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Lhistoire n'est pas écrite 4 'avance, elle dépend en partie
de notre action, méme si n'importe quoi nest pas possible
n'importe quand. Létre intentionnel est un étre de projet.

Jean Remy (1992: 84)

El objetivo de este libro es mostrar de qué modo catego-
rfas empfricas, tales como las de crudo y cocido, fresco y
podrido, mojado y quemado, etc., definibles con precisién
por la pura observacién etnogréfica y adoptando en cada
ocasién el punto de vista de una cultura particular, pueden
sin embargo servir de herramientas conceptuales para
desprender nociones abstractas y encadenarlas en propo-
siciones.

Claude Lévi-Strauss (2002: 11)

¢No vendrds conmigo al sur? S, iré pero no quiero encon-
trar nada. Lo que quiero es seguir buscando.

E. Breccia y C. Trillo

Alvar Mayor
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INTRODUCCION

En los agitados afios setenta, un grupo de sociélogos que trabajaba junto con
Jean Remy en el seno de la Universidad Catélica de Lovaina-Bélgica, colocé
a la cultura en el centro de sus inquietudes intelectuales. Cuando estuvieron
en boga las perspectivas analiticas que consideraban que el hombre actia
de acuerdo con la racionalidad econémica, 0 como reaccién mecinica a sus
condiciones sociales, este colectivo —del cual destacan Jean Pierre Hiernaux
y Liliane Voyé- propuso la tesis de un ser humano dotado de sentidos psi-
coafectivos el cual desempefia un papel primordial en la légica social. El
argumento sostenfa que

en la explicacién de las précticas sociales no es suficiente considerar al actor como
un “homo economicus” o un “homo sociologicus”™ que reacciona unilateralmente
solamente seguin la racionalidad de una economia material o de relaciones de fuer-
zas estructurales. Al contrario, el actor debe ser comprendido sobre todo como un
ser de sentidos y simbolos que funcionan segtin otra racionalidad que le es otor-
gada por la cconomia de las percepciones o de las relaciones de sentido (Hiernaux
y Remy 1978a: 102).

El desafio intelectual en ciernes implicaba desarrollar tres dimensio-
nes articuladas entre si: la construccién conceptual, las herramientas meto-
doldgicas y los estudios empiricos. Indudablemente cada polo iba articulado
al otro, y de hecho levantar la problemética como tal ya significaba haber
avanzado en la reflexién sobre cada uno de ellos.

En esta tarea, Liliane Voyé contribuyé con sus estudios acerca del
gesto religioso (1973) y sus investigaciones sobre la ciudad (Remy y Voyé
1976). Por su parte, Jean Pierre Hiernaux fue quien desarrollé con mayor
profundidad el método de andlisis estructural en su tesis doctoral defendida
en 1977 en la citada Universidad, adémas de sus reflexiones versadas en los
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EL SENTIDO Y EL METODO

sistemas simbélicos y religiosos (Hiernaux y Ganty 1977; Hiernaux y Remy
1978b; Hiernaux 1996). Ademds de los dos pilares de esta propuesta de
sociologfa de la cultura, en las Gltimas tres décadas se han publicado multi-
ples libros, articulos, investigaciones y tesis doctorales que han contribuido
a afinar y enriquecer la reflexién. Esta obra pretende ser un aporte a esta
corriente intelectual. Su objetivo es ofrecer una serie de textos que permita
sintetizar, problematizar y abrir nuevas pistas analiticas respecto de la pers-
pectiva de la sociologfa de las estructuras simbdlicas.

Sin ubicarse directamente en el linaje del estructuralismo cldsico, la
siguiente reflexién retoma multiples aportes fundamentales de autores de
esta corriente, pero “colonizados” —como sugiere Fernando de Laire en su
trabajo— a partir de un acercamiento propiamente sociolégico que vincula
la estructura con la cultura, con lo social y, en definitiva, con el sentido
movilizador de la existencia de los actores sociales. La organizacién del texto
pretende mantener la triada fundamental que compone este enfoque: la
teorfa, el método y las aplicaciones, lo cual gira alrededor de los dispositivos
psicoafectivos y los modelos culturales.'

ESTRUCTURA, ACCION Y MOVILIZACION PSICOAFECTIVA.
EL PROBLEMA TEORICO

La perspectiva conceptual busca, como se sefiala en el texto cldsico Producir
o reproducir de Remy, Voyé y Servais, “analizar los modelos que sostienen las
précticas y que estdn en el origen del sentido de donde deriva una exaltacién
individual o colectiva” (1991, T1: 10). Se trata de comprender y explicar el
funcionamiento de estructuras de sentido que son una de las dimensiones
de la accién. Remy sostiene la idea de un mito omnipresente que, si bien no
asume forma explicita —incluso puede ser negado por los actores—, subjetiva-

1. Las preguntas que estdn detrds de la necesidad de vincular estas tres entradas son “;Cémo se conoce sociold-
gicamente? ;Cémo construir un conocimiento vilido, fiable, pertinente que revele una verdad de lo social,
que aclare el juego de los actores sobre una escena determinada?” (Van Campenhoudt, Chaumont y Franssen
2005: 15). Precisamente el trabajo sociolégico —ualquiera que sea- tiene la tarea de triangular la teoria, el
método y el fenémeno social en la construccién de su conocimiento.

INTRODUCCION

mente es el que les otorga capacidad de “interpretacién y tictica” en la vida
cotidiana (véase capitulo 11I).

Jean Pietre Hiernaux, preocupado por definir con mayor precisién
¢l objeto reérico de conocimiento al que se hace referencia, desarroll6 en su
disertacién doctoral el concepto de “institucién cultural”. Su tesis funda-
mental es que el ser humano dotado de sentidos responde a una “institucién
cultural” —producida e interiorizada socialmente— que es un conjunto de
“sisternas de reglas de combinaci6n constitutivos de sentido, informando las
percepciones, las prdcticas y los modos de organizacién puestos en prdctica
por los actores” (Hiernaux 1977, I: 16). Este trabajo, con las respectivas
tradiciones y rupturas, es explicado por Fernando de Laire en “El andlisis
estructural de Hiernaux. Una colonizacién sociolégica de la lingiiistica”.

Si bien hasta el momento el énfasis lo hemos puesto en el desarrollo
del polo simbdlico y psiquico, el enfoque considera paralelamente el aspecto
social. La diferenciacién analftica es entre los conceptos estructura cultural
(lo estructural ) y estructura social (lo estructurel).

La estructura cultural —o lo estructural— es el grupo de factores ligados
a las “condiciones subjetivas de la accién”, el impacto e incidencia de los con-
tenidos culturales sobre el actor y la manera propia de construccién de sentido.
“Por ‘factor estructural’ entendemos el sistema de combinaciones de sentido
a partir del cual el actor percibe lo que es ‘real’ para él, representa su situacion
y sus posibilidades de accién, estructura su involucramiento afectivo y su
proyecto, etc.” (Hiernaux y Remy 1978a: 102). En otros términos, el efecto
“estructural” “es aquel que deriva de las estructuras culturales y que es capaz
de producir un sentido movilizador, asi como una percepcién del si y de los
otros, estructurando la percepcién de lo normal y de lo posible” (Remy, Voyé
y Servais 1991: 95).

La estructura social —o lo estructure/~ hace referencia a las situaciones
sociales en las cuales se encuentran inmersos los sujetos al contexto social e
histdrico particular. Se trata de las “condiciones objetivas de la accién”, es decir,
los efectos de la estructura social propia en la cual el individuo se desenvuelve
(Remy, Voyé, Servais 1991: 94).

El andlisis de un fenémeno social cualquiera debe considerar estas dos
dimensiones, pues es en la interrelacién de la estructura cultural y social (estrue-
tural-estructurel ) que se desenvuelve la vida cotidiana.



FL SENTIDO Y EL METODO

A estos dos elementos hay que afadirle un tercero: la estrucrura
material. El estudio de Remy y Voyé acerca de la ciudad y la uzlbzllmzacll:uri
(1976) muestra la interaccién entre estru‘ctura ctlltural ‘(o mlo e 0:0:5 -
rales), estructura social y estructura.espaaa,l. Segiin exph’csu::l azs 2'1-11; favo’rc_
estructura espacial es portadora fie jerarquias ,Pgedetermln'a 'é?, e favore-
cen “a ciertas modalidades y a ciertos actores”.” La organizaci " ([j) :
cio valoriza determinados lugares, acciones, grupos que 5(;? C-OnSII i; t;)o
mds nobles que otros (por ejemplo, en la vida urbana se :1 orlzaﬁet cenro
comercial, la plaza central, etc., en detrimento de .la zonas de prosCCién no
mercados ilegales). Esta territorialidad —Prcdeﬁmda y €n construcy na?
ver— se relaciona con una estructura social que es la que se :flpmpl?‘, de cla
y la utiliza regularmente. Asf, los lugarcs' mds val,orados estardn rese ados2
la elite, mientras que los més desfavorecidos serdn para los sec‘co‘rccsi pal}:s -
res (recordemos que hasta hace pocos afios en alggnaf plazas gl:;l pctor N
ciudades latinoamericanas se prohibfa el ingreso a mdlgcnas): C aos:ial *
distribuye y se aduefia del espacio url')an.o a partir dela [l)osm;c:;ti ia u?tu-
ocupa. Las estructuras territorial y social interacttian con fa est e
ral de actores concretos quienes, gracias a los sistemas de sentido qu :

ios, identi “ § lo malo, lo justo —en suma lo
propios, identifican naturalmc?te lo bueno, nalo,
legftimo—¥; a partir de ello, actian en consecuencia. clénica desemn-
Al igual que con la estructura espac.lal, la estructura bi dii 2 desemn
pefia ¢l mismo papel en la interaccion social. Como ha mostrarso Christian
Lalive d’Epinay en sus trabajos acerca del paradigma del transcuel o delavida
(2005), ¢l condicionamiento biolégico —que se transforma en § [;ﬁos )
uno de los elementos clave a la hora de comprender la accion. Los n 0
los ancianos, los hombres y mujeres, los enfem_los y los sanos, los enalilic;si 6y oS
enormes, y asf hasta el cansancio, estin someridos a una cstruct‘;llra tmcﬁljm
diferente. La relacién entre los tres elemenf:c.)s —estructura material, ci S
cultural y estructura social- y su justo equilibrio nos permitird un mej

lisis.

vi ipami requeridos por la vida
Por ejemplo, “una determinada disposicién de las viviendas, y de los equipamientos req po!

i ca N e ésta, que aparece como el ele-
i a i resa, lleva a favorecer el impacto d » P. €
cotidiana, en torno la fibrica o a la emp! s '

y los conflictos de la vida

[

i 10
mento decisivo de las interacciones que se entablan, no solamente dcbnt K
ili i i re la je
en la vida extraprofesional: familia, vecindad, ocio... repercuten so jerarq
pmfc.sinml" (Remy y Voyé 1976: 44).
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En esta direccién se sittia el trabajo de Hugo José Sudrez, “Produc-
cién y transformacién cultural. Elementos para una teorfa de transicién sim-
bélica”, donde el autor trata de analizar la génesis de la constitucién de las

estructuras de sentido, su equilibrio entre las tres dimensiones mencionadas
y su capacidad de transformacién.

ANALISIS Y CONTENIDOS. EL PROBLEMA METODOLOGICO

El desafio metodolégico es tan importante como el teérico. Se suele creer
erréneamente que el método es simplemente la construccién de una agenda
empirica de investigacién, optar por entrevistas o por encuestas, y al final
realizar un recuento de los pasos seguidos. Desde esa perspectiva —por demds
expandida en nuestro medio- se devalta la prictica metodolégica y se le
convierte en una técnica absolutamente prescindible o que requiere, a lo
sumo, intuicidn o experiencia.

El método (cualquier método) no es el itinerario y la agenda para
la recoleccién del trabajo de campo. Tampoco es la forma de organizacién
bisica de los datos encontrados. El método, en directa correlacién con la
teorfa y el problema de investigacién, es una herramienta que permite ana-
lizar la informacién recogida penetrando en los sentidos tltimos que ésta
ofrece. Debe permitir encontrar lo que estd oculto detrds de la realidad
aparente de la vida diaria y el sentido comuin, aquello que no se ve a simple
vista y que la habilidad sociolégica y la teorfa permiten intuir, pero que sélo
se hace inteligible a partir de la aplicacién de un instrumento. Si bien algu-
nos cientificos podfan intuir que existfa una estrella, sélo con el telescopio
pudieron verla con claridad. El método es un mecanismo de conocimiento
que permite observar y ordenar expresiones de la realidad social; es el proce-
dimiento para construir un conocimiento sociolégico (Van Campenhoudt,
Chaumont y Franssen 2005: 17).}

3. Los autores realizan una interesante explicacién acerca de la vinculacién entre métodos, postulados epis-
temoldgicos, paradigmas de referencia, objetos privilegiados e imagen del sujeto desde cada acercamiento.
Asi, las encuestas por cuestionario reposan en la idea de sociedad como espacio estructurado por posiciones,
apayidndose en los paradigmas estrucruralista y funcionalista. La intervencién sociolégica tiene el postulado
epistemolégico de la sociedad como escena histérica, el paradigma de referencia es el accionalismo, y se ocupa
de acciones y movilizaciones colectivas, El relato de vida considera a la sociedad como fuente y obsticulo

de la construccion identitaria, se sostiene en el paradigma de la sociologia clinica y privilegia los estudios de
trayectorias sociobiogréficas (Van Campenhoudt, Chaumont y Franssen 2005: 21).
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Ast lo comprendié Jean Pierre Hiernaux qu.ien, lucigo Fi’e alfmar su
concepto de “institucién cultural”, partié hacia la sistematizacion rigurosa
de los principios del método de andlisis estructural.‘ Fl tomo dos df: su _t::isi
doctoral, Méthode de description structurale, fue pubhca:ldo por la UmvTrsn ;:1
Catélica de Lovaina y hasta hoy es un referente obl{gajdo dcﬁcopsu ta. En
él se encontrarn desarrolladas exhaustivamente las distintas técnicas que se
mencionan en el transcurso de este libro. De ahf a nuestros dias,’ Hiernaux
ha publicado decenas de articulos que profundizan y afinan el método y sus
principios. . )

Fl anilisis estructural de contenidos es una herramienta que prect
samente se dirige a extraer de materiales concretos los n}odelos cult\.Jralcs
de determinados actores. De su explicacion y funcionam{cpto operativo se
encargan los trabajos de Jean Remy (“Mito de la colectividad. D_:.lecucc‘z
del sf y de lo social”), de Hiernaux (“Andlisis cstr};ctura}, de conteni Es )::la
modelos culturales. Aplicacién a materiales volunlnos?s ), donde se abordan
los principales-conceptos, algunas técnicas y sugerencias para anahze’xr m:tt;‘—l
riales voluminosos y extraer de ellos modelos culturales, y el mfle S,l;.lal‘(tl (
método de anélisis estructural de contenido. Principios operativos ).

EL ANALISIS DE LA PALABRA. APLICACIONES

Trabajar con un “objero que habla” —a decir dehBourdieu (1998: 56)— implica
una operacién epistemolégica previa de delicadeza mayor. Supone, entre
otras cosas, darle un estatuto especial a la palabra de la gente para pod.er‘, a
través de ella, construir conceptos y tipologfas. Esa es la intencién de Didier
Demaziere y Claude Dubar en Analyser les entretiens biographiques (1997),
trabajo que contribuye a nuestra problemitica global.

Para estos autores existen distintas maneras de tomar la ?alabra en
una investigacién, La primera es una postura “llusFrativa y de logica causal.-
que, como su nombre lo indica, hace un uso selectivo de la palabra en se;lw
cio de la demostracién del investigador o donde se aproveclha'n’ los materiales
como anecdotarios que enriquecen la exposicion. Una variacién de est;:1 pos-
tura es aquella que desconffa de la palabra de la gente: al no ser una fuente

INTRODUCCION

de contenidos, la palabra —aunque se la use en la investigacién— vehicula las
nociones preconcebidas de los investigadores. En esta perspectiva

el orden lingiifstico no tiene ninguna autonomfa, y los actos del lenguaje no son
mds que una codificacién del orden social ... La palabra entonces es tratada como
un ‘reflejo’ de posiciones y actitudes preexistentes, independientes del contexto de
la entrevista y que podemos recortar sin reglas particulares (Demaziére y Dubar

1997: 23).

La segunda postura es “restitutiva y de hiper-empirismo”. Al ser
exactamente contraria a la anterior, esta perspectiva consiste en otorgar “un
importante lugar a la palabra de la gente, haciendo uso exhaustivo” de las
entrevistas o recoleccién de informacién. No se utilizan los textos para ilus-
trar ni se desconfia de ellos, por el contrario, se los considera “transparentes,
a tal punto que se convierte a la palabra en el corazén mismo de la investiga-
cién sociolégica” (Demaziere y Dubar 1997: 24). El actor social tiene buenas
razones para sus acciones, las cuales quedan plasmadas en las entrevistas en
sf mismas. Las publicaciones reproducen los testimonios in extenso y pueden
estar acompafiadas de comentarios o precisiones del investigador.

La postura de los autores —la tercera— es “analitica”, en ella tomar
seriamente la palabra de la gente no significa escuchar con atencién al inter-
locutor sino “analizar los mecanismos de produccién de sentido, comparar
las palabras diferentes, poner al desnudo las oposiciones y las correlaciones
mds estructurantes”, en suma, reconstruir metédicamente el sentido (Dema-
zitre y Dubar 1997: 7). La palabra, al no ser ni un objeto ilustrativo ni hablar
por sf sola, debe ser descifrada por el investigador por medio de operaciones
metodolégicas que conduzcan a dejar ver el sentido latente. En esta direc-
cién se podrd construir una categorizacién social a partir de las estructuras de
sentido que emergen del andlisis metddico de la palabra y su interpretacién
por parte del investigador (Demazigre y Dubar 1997: 37).

La tercera parte de este libro estd dedicada, precisamente, a ejemplos
concretos de estudio de la palabra con el instrumento del andlisis estructural
de contenido. Los cinco trabajos presentan temas concretos y diversos, no
existe una vinculacién temitica sino metodoldgica y conceptual. Asf apa-
recen juntas una reflexién sobre producciones musicales en Espafia y algo

19



FL SENTIDO Y EL. METODO

acerca del sistema educativo colombiano; una interpretacién de fotografias
de México en los afios treinta y la percepci6n religiosa de la juventud en la
Bélgica contempordnea. La intencién es mostrar la diversidad de situaciones
en las cuales puede ser aplicado el método y la teorfa de los sistemas de sen-
tido.

Oscar Saldarriaga, en los trabajos seis y siete, estudia el discurso de
los contenidos educativos en Colombia tanto en los lineamientos oficiales
como en la recepcién de algunos estudiantes; Juan José Osés, en el octavo
ensayo, analiza las modalidades de la produccién de la creencia en el “mds
alls” en los jévenes belgas; Sudrez, en los capftulos nueve y diez describe, por
un lado, los contenidos culturales del cantautor espafiol Joaquin Sabina y,
por otro, las fotografias de la guerra cristera en México. Este tiltimo trabajo
tiene la intensién de tender los puentes entre el andlisis de textos y el de
im4genes, pues si somos coherentes con el enfoque, los modelos culturales
se manifiestan en cualquier tipo de soporte siempre y cuando sea el agente
social quien esté por detrds. Cierra el trabajo una entrevista con Jean Pierre
Hiernaux realizada en 2005. Por el objetivo pedagégico de esta obra se anexa
un glosario con algunos términos utilizados en varios capitulos, ademds de
la bibliografia.

Aunque inevitablemente parcial —ya sugeria don Luis Gonzilez
que todo libro es incompleto (1999)—, esperemos que este texto sirva para
contribuir a la difusién y consolidacién de esta perspectiva analftica, y que
las herramientas conceptuales y metodolégicas despierten interés en nuevos
investigadores.

Finalmente, unas palabras para agradecer a todos los amigos y cole-
gas que colaboraron con este texto. A Jean Pierre Hiernaux por todo lo
aprendido y compartido; a los investigadores del Centro de Estudios Rurales
de El Colegio de Michoacdn y en particular a su coordinador Luis Rami-
rezt: a Rosalba Casas, directora del Instituto de Investigaciones Sociales de
la UNAM, por la confianza y el apoyo a esta iniciativa, a los dictaminadores
Herén Pérez y Julieta Haidar quienes se dieron a la tarea de leer el libro inte-
gramente, corregirlo y elaborar sugerencias que fueron de mucha utilidad
para mejorar el contenido del libro; a Cathia, Canela, Anahi'y Joaquin por
acompanarme incondicionalmente en cualquiera de mis aventuras.

H.].S.
Mayo, 2008
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I
EL ANALISIS ESTRUCTURAL DE HIERNAUX
UNA COLONIZACION SOCIOLOGICA DE LA LINGUISTICA™

Fernando de Laire

Il andlisis estructural desarrollado por Jean Pierre Hiernaux es un método
inspirado en ciertos desarrollos de la lingiifstica, pero orientado especifica-
mente a preocupaciones de orden sociolégico.

En lo sustantivo, los fundamentos y los principios teéricos y meto-
dolégicos del andlisis estructural se exponen en “Linstitution culturelle”,
tesis doctoral del auror.!

“Linstitution culturelle” es un ensayo de sistematizacién teérica y
metodolégica destinado a “construir un objeto” que va a ser estudiado de
manera cientifica, en especifico en el dominio de la sociologia. Como se
sabe, la construccién del objeto es una condicién necesaria (pero no sufi-
ciente) para desarrollar una ciencia, cualquiera que sea el dominio que este-
mos considerando. En este sentido, la démarche de Hiernaux pone un énfasis
inicial en esa delimitacién clara del objeto, situdndose en continuidad con la
tradicién socioldgica previa, pero aportando elementos nuevos que permiten
acceder a mayores grados de rigor.

Desde luego, ¢l pensamiente de Hiernaux ha ido evolucionando a lo
largo del tiempo, y es muy probable que existan nuevos desarrollos que com-

*  El presente texto es una versién parcial del capitulo I del volumen 1 (*Aspectos tedricos y metodoldgicos™) de
mi tesis para la obtencién del grado de doctor en sociologfa en la Universidad Catélica de Lovaina, titulada
“Chile: modernizacién, democratizacién y estrategia de desarrollo en el debate post-Pinochet. Entre neolibe-
ralismo y liberalismo social”, Lovaina la Nueva, diciembre de 1999.

I, “Linstitution culturelle. Systématisation théorique et méthodologique”. Dissertation Doctorale en
Sociologie soumise au jury en vue de la défense publique, Université Catholique de Louvain, Departement
des Sciences Politiques et Sociales, 1977. Vol. 1: “La pmblemarique institutionnelle: objel er perspec(ive”;
vol. II: “Linstitution culturelle. Méthode de description structurale”, Presses Universitaires de Louvain,
U.C.L. Publications de 'Institut des Sciences Politiques et Sociales; vol. I1I: “Les fonctions institutionnelles.
Modalités de production d'effets actoriels et sociaux”.
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plementen o replanteen los elementos expuestos en la obra aludida. No obs-
tante, nosotros nos cefiiremos casi exclusivamente a dicho cuerpo de base.

Lo que nos proponemos aqui es explicar aspectos importantes rela-
tivos a la construccién del “objeto sociolégico” designado por los términos
“institucién cultural”, como también contextualizar el camino teérico de
Hiernaux al interior de la tradicién sociolégica que le antecede. Esto tltimo
se revelard importante, pues pone en perspectiva el conjunto del trabajo de
este autor y ayuda a situarse frente a algunos elementos que tienden a darle
un cierto hermetismo a la teoria, fundamentalmente a causa de problemas
terminolégicos.

LA INSTITUCION CULTURAL: UN CONCEPTO COMPLEJO. EXPLORANDO SU
EMERGENCIA A PARTIR DEL “AIRE DE FAMILIA” COMPARTIDO CON OTROS
CONCEPTOS SOCIOLOGICOS

Todo el andlisis que Hiernaux presenta en “Linstitution culturelle”
parte de la siguiente premisa que, de alguna manera, constituye una traza de
la problemdtica que debe ser guardada al espiritu:

Si, bajo diversas denominaciones, entre las cuales [pueden mencionarse] aquellas
de “representaciones culturales” o “ideologfas”, los fenémenos de sentido social-
mente producido y socialmente eficaz preocupan a la investigacién socioldgica
desde sus origenes, parece sin embargo, que no es sino demasiado tardfamente
que se ha planteado y emprendido la cuestién de los modos de adaptacién y de
descripcion precisas y operatorias realmente adaptadas a la naruraleza de este objeto de
conocimiento (Hiernaux 1977, I: Iv. Cursivas mias).

La premisa plantea de entrada que entre el “objeto sociol6gico” a
precisar —que llamaremos provisionalmente “institucién cultural™y los
conceptos “representaciones culturales” e “ideologfas” existe, para retomar el
término de Wittgenstein, un “aire de familia”.

Sin pretender llegar a la exhaustividad, nos proponemos a conti-
nuacién establecer cudles son las 4reas de convergencia precisas que fundan
dicho “aire de familia”, tanto con estos conceptos como con otros elaborados
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en el marco de una compleja tradicién socioldgica, utilizando para ello las
pistas que el propio Hiernaux plantea en lo relativo a la génesis de la emer-
gencia del concepto (Cf Hiernaux 1977, I: 3 y ss.).

i) Una convergencia con Durkbeim: cuando Durkheim estudia los modos
segtin los cuales “lo social” coacciona al individuo y actia sobre él,
no sélo estd estableciendo como objeto de conocimiento “el modo de
incidencia social del ‘sentido™, sino que tiende a aprehenderlo bajo
la perspectiva de un “tipo regulador” socialmente producido y social-
mente eficaz (Cf Hiernaux 1977, I: 3). Este tipo regulador —una gran
matriz de sentido, podriamos llamarla— se articula por medio de un
conjunto de “representaciones’, “costumbres”, “ideas” o “conjuntos de
méximas” que “se imponen al individuo con una fuerza irresistible”,
en la visién de Durkheim.

i)  Una convergencia con Weber: cuando Weber estudia, por ejemplo,
la interaccién social como la actividad que “se orienta de manera
subjetivamente significativa al comportamiento del otro”, por la
intermediacién de un “sentido” que permite fundar expectativas que
orientan la accién, Weber plantea —ciertamente desde una perspectiva
tedrica distinta— una concepcidn del “sentido socialmente eficaz” en
una linea que puede ser leida —sostiene Hiernaux— como convergente
a la de Durkheim en ese punto preciso. Podemos hablar, también en
este caso, de una suerte de “matriz de sentido” que posibilita la accién
orientada de los individuos en la vida social (a Hiernaux le interesa
destacar, ademds, que Weber establece una distincién fructifera entre
“sentido interiorizado” y “sentido objetivado”).

Balance provisional, hipétesis de Hiernaux: grosso modo, estos
elementos de tipo regulador, o de matriz de sentido, reenviarfan a la
nocién analitica de estructura, concebida como “conjunto de reglas
constitutivas de formas y de sentidos admisibles o practicables” (Hier-
naux 1977, I: 5).

iii)  Ausencia de convergencia con Marx: sin negar el mérito que pueda
tener la teoria de la ideologia de Marx, y reconociendo, en particular,
el aporte de Althusser, Hiernaux pone de relieve un problema funda-
mental de la perspectiva marxiana: no obstante desarrollar la proble-
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mitica, Marx “no precisa ... la materia de observacién sino a partir de
términos imprecisos como ‘ideas’, ‘concepciones’, ‘filosofias’, ‘creen-
cias’, etc.” (Cf Hiernaux 1977, I: 6). Para Hiernaux, el énfasis en las
funciones de la ideologia —particularmente en las funciones mistifica-
trices— deja un vacio fundamental en el nivel de la consistencia propia,
el contenido y las estructuras internas del objeto analitico aludido por
el término “ideologia”.?

Balance provisional: si los esfuerzos sefialados concernientes
al objeto de conocimiento “sentido” parecerfan encaminados en la
direccién tedrica adecuada, la investigacién, cual un Sisifo sociolégico
“parecerfa condenarse a desarrollar la problemdtica sin verdadera-
mente darse los medios operacionales del andlisis concreto” (Hiernaux
1977, 1: 8).

En esta perspectiva, pareciera —es la hipétesis del autor— que
los desarrollos del “andlisis estructural”, particularmente los de la lin-
giifstica contempordnea, hubieran marcado un punto de inflexién,
posibilitando una mejor construccién-aprehensién del objero de
conocimiento postulado. Junto con aquellos, los aportes del estructu-
ralismo etnolégico deben considerarse como alimento de este mismo
punto de quiebre.

Convergencia con el estructuralismo etnoldgico: los aportes de Lévi-
Strauss —que se plantean en una linea de filiacién Lévi-Strauss, Mauss,
Durkheim— tienden a una aprehensién de los fenémenos de sentido,

En lo sustancial, compartimos la critica de Hiernaux a la teorfa marxiana de la ideologfa, que puede ampliarse
al conjunto de la teoria marxista sobre el particular —lo que no significa, por otro lado, que dejemos de
reconocer los méritos innegables de los aportes de Marx, Gramsci y Althusser a este dominio analitico—. En
efecto, todo se pasa en esta teorfa de la ideologfa como si la ideologfa fuera un cuerpo oculto 0 no descubierto
dentro de un sistema gravitatorio dado, y cuya presencia sélo puede postularse a partir de la desviacién de las
6rbitas normales de las masas m1, m2, ... mn, “anormales” si consideramos al sistema como compuesto por
“n” elementos, pero normales a partir de la postulacién de “n + 17 elementos, incorporando la masa faltante.
El ejemplo nos parece adecuado, pues indica que ademds de analizar la funcién de distorsién de las érbitas
normales que introduce el “planeta” ideologfa, es preciso aprehenderlo en su consistencia interna, en su ubi-
cacién especifica dentro del sistema y en el conjunto de relaciones que éste establece con los otros elementos
del mismo. La historia de la astronomia muestra adems que, habiéndose detectado el problema a partir de la
funcién, es posible —y necesario— abordar el problema desde el punto de vista de la consistencia del objeto. Lo
anterior sea dicho a dtulo metaférico.
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sobre todo a partir de nociones como “operaciones”, “intercambios”,
“relaciones término a término” y de sus “leyes de constitucién”.

Esto dltimo, ademds de reafirmar una compatibilidad con la
nocién de sistema de reglas, permite avanzar en la linea de postular un
“sentido objetivo”, susceptible de ser puesto a la luz a partir del and-
lisis de la operatoria concreta de dichas reglas o leyes de constitucién,
cuya traza ha de buscarse en la estructura de una secuencia material
relativamente externa al actor. (Del mismo modo, puede estudiarse
un “sentido subjetivo”, dependiente de la estructura de sentido inter-
nalizada por el actor —cuyo acceso requiere, por cierto, una estrategia
indirecta—.)

Balance provisional: inspirdndose en la perspectiva estructura-
lista, diversas investigaciones —sostiene el autor— van a “tender a redefi-
nir —si no a nivel del concepto, a lo menos por la prictica analitica— las
dimensiones y la naturaleza del objeto de conocimiento inicialmente
presentido bajo los vocablos ‘ideas’, ‘representaciones’, ‘percepciones’,
etc.” (Hiernaux 1977 I: 10).

Se tratard en lo sucesivo de aprehender los “sistemas de reglas
de combinacién constitutivos de sentido” —por lo tanto, constitu-
tivos de “ideas”, “representaciones”, “percepciones”, etc.—. Estamos
—observa el autor- frente a un cambio radical, pues estas tltimas pasan
del rango de fenémenos explicativos a fenémenos a explicar.
Convergencia con la sociologia de Bourdieu: los estudios de Bourdieu
tendientes a analizar “modelos culturales” a partir de un mismo
principio organizador, lo conducen a elaborar su famoso concepto
de habitus, cuyo énfasis en la idea de un principio organizador de las
“ideas”, “percepciones’, “conductas”, “valoraciones” y “representacio-
nes” del individuo se plantea en clara afinidad con el concepto de
“tipo regulador” de raiz durkheimniana.

Hiernaux llama especialmente la atencién sobre la alusién
de Bourdieu al habitus como una suerte de “gramdtica interiorizada”
capaz de generar las pricticas concretas del actor (Cf Hiernaux 1977,
I: 10-12). Es importante destacar que, en este contexto, Hiernaux
realza el parentesco entre Bourdieu y Lévi-Strauss, tanto en el nivel
de la mirada estructural sobre los fenémenos como en el nivel de
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otro aspecto de fondo, planteado en los siguientes términos por Lévi-
Strauss: “... la idea que los fenémenos fundamentales del espiritu se
sittian al estado del pensamiento inconciente”.*

Balance provisional de Hiernaux: los aportes de Bourdieu, en
continuidad en ese plano con los de Lévi-Strauss, permiten dar un
gran paso en la perspectiva de sistematizacién de un concepto como
el de “tipo regulador” de Durkheim, abord4ndolo en tanto que “gra-
mitica generativa” de précticas y de sistemas de ideas asociadas con
dichas practicas.

Adicionalmente —y muy en linea de los sistemas de reglas
de combinacién constitutivos de sentido antes aludidos-, Bourdieu
postula que “el sistema de principios de divisiones posibles en clases
complementarias del universo de representaciones —sistema definido
a nivel de la ‘gramitica generativa’ referida— tiene el cardcter de una
institucion social”*

Balance final: a partir de la exploracién del “aire de familia” que la
institucién cultural comparte con otros conceptos sociolégicos, estamos en
condiciones de plantear una definicién provisional y operatoria del con-
cepto, cuyas dimensiones serdn estudiadas en la siguiente seccién.

Hiernaux definird entonces provisionalmente a la “institucion cultu-
ral” como los “sistemas de reglas de combinacién constitutivos de sentido,
informando las percepciones, las pricticas y los modos de organizacion pues-
tos en practica por los actores” (Hiernaux 1977, I: 16).

Es bien esa realidad que parecian designar las prefiguraciones més avanzadas de los
primeros autores examinados ... Més préximo de la realidad fenomenal de aquello
que los instrumentos de observacién hacen aparecer, el concepto propuesto permi-
tirfa dar cuenta con una precisién incrementada [del resultado de esas observacio-
nes), sin prejuicio de un replanteamiento de las problemdticas anteriores, pero sin
desmembrar nuevamente la consistencia de un objeto que se precisa en s originalidad
(Hiernaux 1977, 1: 17. Cursivas mfas).

3. C. Lévi-Strauss, “Introduction 4 Poeuvre de Mauss” en M. Mauss, Sociologie et Anthropologie, Parfs, PU.E,

1950. Cit. por Hiernaux 1977, L, p- 11.
4. P Bourdieu, “Eléments pour une théorie de la perception artistique”, Rev. Int. Sc.Soc., XX%/1968, nim. 4, pp.

651-654. Cit. por Hiernaux 1977, 1, p. 12.
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DE LA DEFINICION PROVISIONAL A LA DEFINICION
EXHAUSTIVA DE LA INSTITUCION CULTURAL

El apartado anterior nos ha permitido palpar la complejidad recubierta bajo
l-a jienom’macién “Institucién cultural”, como asf también su “aire de fami-
lia” con otros conceptos sociolégicos enmarcados dentro de tradiciones espe-
cificas. A continuacién profundizaremos en el problema de la definicién, lo
que nos lleva a describir con precision todas las dimensiones pertinentes ,clel
objeto sociolégico “institucién cultural”.

. La premisa de la cual parte Hiernaux, y que justifica un énfasis a
primera vista desmesurado en la precisién de la definicién, es la siguiente: es
muy comiin que en la investigacién socioldgica, llegando a un determinado
estado de avance de la observacién y andlisis de los resultados obtenidos, se
plantee el problema de interpretar cuestiones que no son aprehendida’s a
la l'uz del instrumental analitico con el cual se partié —o que lo cuestionan
seriamente— y que, no obstante, relevan de un alto interés sociolégico. “En
un tal caso, la imprecisién del concepto del objeto de conocimiento —objeto
ul;uordado de hecho- conduce a lo sumo a una teorizacién multiforme y
d.lspar, si no a hipéstasis del objeto concreto o a conceptos ‘ad hoc” de exten-
sion tautoldgica o muy restringida” (Hiernaux 1977, I: 15).

. Lo anterior no significa que la precisién en la definicién y en sus arti-
culaciones con la problemdtica vayan a resolver todos los problemas de una
vez y para siempre. Sélo significa que este elemento es necesario —pero no
suficiente— para una explotacién éptima de los resultados de la investigacién
desde un punto de vista socioldgico.

Establecido el punto, es posible realizar el siguiente comentario
atendiendo a la complejidad del objeto postulado: ’

i) De acuerdo con el modo de existencia con que se observan en la realidad,

diremos que los “sistemas de reglas de combinacién constitutivos de
e -
sentido” pueden manifestarse:
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- Bajo una modalidad internalizada o interiorizada —punto de
vista clésico en sociologfa, pero problemtico desde el punto cte
vista de su aprehensién—; es decir, bajo la forma de “modelos”,
“matrices”, “tipos reguladores” que dictan al actor una “gramié-
tica de prdcticas”. N

- Bajo una modalidad objetivada, que excede la comprension
naive del problema sélo a partir de la materialidad que pu'ec.ien
presentar un reglamento, un c6digo, una jerarquia explicita.
La objetivacién debe entenderse en el sentido de una mate-
rializacién bajo un cierto niimero de secuencias concretas (lo
cual reenvia a la nocién de estrucrura ya aludida, segin la cual
“toda secuencia material que posee una estructura o interviene
en una relacién de estructura posee igualmente, y como tal, un
sentido”) (Hiernaux 1977, I: 19).

Ambas formas de manifestacion son interesantes desde un

punto de vista sociolégico. Una tendencia a priorizar las segundas
debe entenderse motivada por las ventajas relativas que ellas.presen—
tan desde el punto de vista de la descripcién. Un buen manejo.de las
manifestaciones objetivadas, no obstante, puede potenciar un dxélogo
fecundo con lo postulado por una teoria en el nivel de manifestacio-
nes internalizadas.
De acuerdo con su especificidad socioldgica, diremos que los sistemas c!e
reglas de combinacién constitutivos de sentido son postulados a partir
de una hipétesis de su construccion social, descartando otra refere.ncta
a algin principio ya sea de orden espiritual, universal, fisico o biolé-
gico. ' _

En esta perspectiva, podemos expresar que dichos sistemas
son socialmente producidos, socialmente impuestos —en el fcnudlo
de que ellos se imponen al actor como un “dato de l-a realidad que él
debe asumir y tener a la vista en sus estrategias partlculares_— y s?aa.l—
mente difundidos —por medio de los instrumentos que los md'1v1c.{uos
viviendo en sociedad se dan a si mismos para asegurar la continuidad
de dicha organizacién.

iii)

v)
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De acuerdo con sus modalidades de intervencién, diremos que los siste-
mas de reglas de combinacién constitutivos de sentido abren al indivi-
duo una dialéctica que excluye el puro determinismo.

En efecto, si en una cierta medida puede decirse que ellos
determinan al sujeto (en la linea, semdnticamente muy fuerte a nuestro
modo de ver, de un “programa” por el cual el sujeto se orienta en la vida
social), no es menos cierto que los individuos pueden “reapropiarse”
dichos sistemas, en vista de sus propias finalidades estratégicas.

En relacién con esta tltima perspectiva, Hiernaux hace énfasis

en dos maneras homélogas de plantearse el problema: a) aquella de
Bourdieu, quien alude a los sistemas de sentido como “un conjunto
de instrumentos de apropiacién de bienes culturales”; b) aquella de
Marx, quien ve en la “ideologia” un “medio de produccién especifico”
susceptible de apropiacién —en el marco de la lucha por la hegemonia,
si replanteamos la cuestién en los términos de Gramsci— de la misma
forma en que pueden apropiarse los bienes materiales (Cf Hiernaux
1977, I: 22). Si exploramos esta tltima metdfora, podemos extraer
una consecuencia muy importante desde el punto de vista del pro-
blema que nos ocupa: en sintesis, la “reapropiacién” de los sistemas
de reglas de combinacidn constitutivos de sentido puede dar lugar a
un proceso de “reproduccién ampliada” del propio sistema de sentido
con que opera el individuo o una agrupacién mds amplia de estos
tiltimos, con los consecuentes y previsibles efectos sociales concretos
(a la manera en que Bourdieu plantearfa la reproduccién ampliada del
capital cultural).
De acuerdo con su insercién dindmica, diremos que los sistemas de
reglas de combinacién constitutivos de sentido juegan en una relacién
dialéctica con la realidad, actuando sobre ella y recibiendo la influen-
cia de esta tiltima de manera permanente.

Asi, en palabras de Hiernaux, “[n]o solamente los efectos de
los sistemas de sentido interiorizados u objetivados no se especifican
sino por su interferencia con otros ejes que determinan la dindmica
social, sino que de esta interferencia y de los propios efectos dependen
la reproduccién o la elaboracién de sistemas de sentido concernidos”

(Hiernaux 1977, 1: 24).
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Tres cuestiones conviene retener a este respecto: a) la necesidad
de guardar al espiritu que el objeto de conocimiento perr'nite acce('ifar
no sélo al sentido que estd “ya ahf”, acabado de una vez, sino también
~y quizd de una manera prioritaria— al sentido que estd “en proceso
de hacerse”; b) que la alusién a otros ejes que determinan la dindmica
social debe entenderse como un llamado de atencién sobre la necesic.lad
de considerar, de manera prioritaria desde un punto de vista a.nall'tlco,
lo que en andlisis estructural se denomina el “sistema actorial” y lo
“estructural social” (estructurel ); ¢) la serie de interrelaciones, rupturas,
autonomias relativas, entre lo estructural cultural (estructural ) y los
otros sistemas, como también del sistema mds amplio que ellos forman
con otros elementos de la realidad.

" En este punto de la discusién, es posible rearticular todas las dim'en—
siones concernidas en el anlisis precedente, y delinear una definicién
exhaustiva de la institucién cultural.

Definiremos el objeto sociolégico denominado “institucion cultu-

ral” como

[1]os sistemas de reglas de combinacién obj etivados y/o interiorizados; socia]me.ntc
producidos, impuestos o difundidos; que informan las percepciones, las précticas
y los modos de organizacién puestos en obra por los actores —o aquellos de los
sistemas constituidos o utilizados en ese cuadro— que extracn sus efectos, se recon-
ducen o se reelaboran por las relaciones establecidas, en la pricrica social, er}tr? el
sentido que ellos generan, por una parte, y los otros determinantes de esta préctica,
por otra parte (Hiernaux 1977, 1:24).

CARACTER PROBLEMATICO DE LA DENOMINACION “INSTITUCION
CULTURAL”. ALGUNAS PRECISIONES IMPORTANTES

Si partimos de la base de que el objeto analitico queda suficientemente pre-
cisado a partir de una definicién extensiva como la anterior, el probl.ema‘qus
se planteard el autor, en la obra de referencia, es el de una “denomma.cxén

adecuada para tal objeto. En este articulo hemos resuelto desde la partida el
problema al trabajar con la denominacién provisional de “institucion cultu-
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ral”. Es hora, por tanto, de romper con este cardcter provisional y abordar las
dificultades implicitas en una tal denominacion.

El autor parte de la premisa de que, estando dado que el terreno de
las ciencias sociales estd plagado de una serie de términos cargados semdntica
y tedricamente con una historia compleja, es preciso —al acufiar una nueva
denominacién para un concepto como el que nos ocupa— explorar sus rela-
ciones con otros objetos o denominaciones situados “en campos conexos o
disjuntos”. Hiernaux centrard, pues, su andlisis en la cuestién de la “institu-
cion’.

Para este autor, la denominacién “institucién” responde a la posibi-
lidad de afirmar la especificidad del concepto, designando directamente los
“sistemas de reglas de combinacién constitutivos de sentido” (Cf Hiernaux
1977, 1: 27). Por lo tanto, cada vez que se plantee el sentido en que el autor
utiliza el término “institucién” a secas, debe entenderse que alude a dichos
sistemas de reglas.

Ahora bien, puesto que el término “institucién” estd cargado de sen-
tidos diversos en la tradicién sociolégica y antropoldgica, al autor le parece
necesario explorar —como lo hicimos en el primer apartado, pero en una
perspectiva absolutamente distinta— su “aire de familia” con otras definicio-
nes del concepto de “institucién”. Esto implica, como tarea complementa-
ria, criticar los usos contradictorios del término “institucién” al interior del
lenguaje socioldgico.

) Un punto de partida necesario parece ser la definicién que Durkheim
—en la misma linea de P Faugonnet y M. Mauss— proporciona del tér-
mino, designando por tal “todas las creencias y todos los modelos de
conducta instituidos por la colectividad”.?

Avanzando en la historia de la disciplina, podemos constatar la
existencia de dos corrientes de uso del término al interior de la socio-
logfa:

% E. Durkheim, Les régles de la méthode sociologique, Paris, PU.E, 1968, p. XXII. Cit. por Hiernaux 1977, 1,
p.27.
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Una corriente que remite a Spencer, y que se desarrolla mds 0 menos
orgdnicamente en la literatura anglosajona, liga el concepto de institu-
ci6n a organizaciones concretas, o bien a una problemdrica de organi-
zacién social y su integracion. ) .

En la perspectiva de Spencer, la institucion designa las grar'lde’:,s
unidades diferenciadas y especializadas que sirven al cuerpo social”.
Poco a poco —y atendidas las limitaciones de una tal pers‘pectivz: de
base— el concepto pasa a designar las “grandes clases ﬁ1nc1ona:les de
las cuales relevan los sectores especializados de la actividad social. Por
otro lado, el término tiende a ligarse a la nocién de “sistema”, en una
perspectiva donde la preocupacién tedrica se centra en cl' problema
de la “integracién funcional” (con diversas variantes). Fmalmcinte;
como “reaccién contra las grandes sintesis juzgadas improductlvzfs
y contra la pérdida de sustancia del término “inst%tucién”, vendrd a
desarrollarse la sociologfa de raiz parsoniana, que liga el concepto‘de
“institucién” a una “teorfa de grupos” y establece un corte analitico
entre los elementos institucionales —ligados fundamentalmente a los
“clementos invariables” en la organizacién y estructura de un grupo—y
todo aquello que releva del 4mbsito de los ritos, costumbres, folkways,
etc. (agrupados bajo el concepto de “modelos estereotipados de pensa-
miento y de conducta”) (Cf Hiernaux 1977, I: 29-31).

Plantedndose en abierta oposicién a esta corriente, el autor
propone la siguiente critica, la cual entrega elementos de juicio muy
claros respecto de la propia concepcién que él se hace del concepro de
“Institucién™

Es, en efecto, solamente la atribucién de los fenémenos “roles”, “fupcio—
nes” y “estatus” al campo exclusivo del “grupo” la que pcm}ite disociarlos
del campo més vasto de “modelos estereotipados de pensamiento y de con-
ducta”, y no discernir que los unos y los otros pueden relevar de un mismo
concepto, designando, en una perspectiva distinta que la organizacional,
los principios constitutivos de sentido que rigen las cont.iuctas, ya sean ellas
reportadas al “grupo” o no (Hiernaux 1977, 1: 31. Cursivas mias).

Una segunda corriente se vincula con la desarrollada por la tradicién
socioldgica francesa, que —segin Hiernaux— rompxendo con el punto
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de vista que identifica “institucién” con “organizacién, “va, especial-
mente con Mauss, a permitir una especificacién del concepto en el
sentido del objeto de conocimiento que hemos visto elaborarse como
‘sistemas de reglas de combinacién constitutivos de sentido” (Hiernaux
1977,1: 32).

Dentro de esta tradicién vamos a ver desarrollarse una serie
de formulaciones con un “aire de familia” muy marcado, ligadas a la
propia concepcién que Hiernaux se hace del problema:

- Asf, en Mauss la institucién releva de “sistemas de representa-
ci6n”; los datos “institucionales” son sistemas de signos o de
stmbolos “utilizados como tales por los mecanismos mds pro-
fundos de la conciencia”.®

- En Bourdieu, por su parte, el objeto de anilisis es postulado en

tanto que “sistemas de esquemas de percepcidn, de expresién
y de pensamiento histéricamente constituidos y socialmente

condicionados”,” y es desarrollado en la filiacién de la teorfa del
babitus.

- Finalmente, en lo que concierne a Althusser, Hiernaux sostiene

que el objeto de andlisis® de la teorfa de la ideologfa de este
autor, reencuentra —en un cierto nivel— esta concepcién de la
e . s s . . . « .
institucién” planteada por la tradicién aludida: “un sistema
(que posee su légica y su rigor propios) de representaciones
(imdgenes, mitos, ideas o conceptos segtin el caso) dotado de
una existencia y de un rol histérico en el seno de una sociedad

dados”.

M. Mauss, “Rapports récls et pratiques de la psychologic et de la sociologic” (1924) en Sociologie et

anthropologie, Parfs, PU.E, 1950. Cit. por Hiernaux 1977, 1, p- 32.

I Bourdieu, “Elements pour une théorie de la perception artistique”, op. cit., p. 659. Cit. por Hiernaux,
ibid., p. 32.

L. Althusser, Pour Marx, Maspero, Parfs, 1965. Cit. por Hiernaux, ibid., p. 32.
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A modo de conclusién sobre este punto, después de reconocer su
adscripcién a la segunda corriente, y de reafirmar que por “institucién” —en
andlisis estructural— debemos entender los “sistemas de reglas de combina-
cién constitutivos de sentido”, Hiernaux es prudente en cuanto a recono-
cer que los problemas de denominacién siguen presentes en el seno de la
disciplina, y que debe guardarse al espiritu que, en general, la variedad de
definiciones planteadas por los diferentes autores “indica la variedad relativa
de los objetos de conocimiento y la irreductibilidad de perspectivas en las
cuales estos tiltimos se insertan” —variedad que no plantea, en todo caso, una
exclusién absoluta entre problemiticas’ (Hiernaux 1977, I: 33,36).

Todo lo anterior releva del problema del sustantivo. En lo que se
refiere al problema del adjetivo, es decir a aquello de cultural, Hiernaux es
mucho més vago, en tanto la explicitacién de los vinculos entre cultura e
ideologfa serd una parte privilegiada del andlisis tedrico relativo a las “funcio-
nes institucionales”, expuesto en el tercer volumen del trabajo aqui referido.
Para Hiernaux, la cuestién de la ideologfa es abordada desde el dngulo mds
general del fenémeno de produccién de sentido, en una perspectiva —a nues-
tro juicio— muy cercana a la desarrollada contempordneamente por Clifford
Geertz.

En ese sentido, Hiernaux se ubica en el movimiento gencral puesto
de relieve por Ricoeur, para quien la evolucién teérica en el dominio dela
ideologia ha ido desplazando, sucesivamente, el centro de gravedad desde la
dimensién “distorsién de la realidad” a aquella de la “legitimacién de poder”,
desembocando finalmente en la dimensién “integracién social”, que es justa-
mente la que prioriza Geertz."

9.  Observacién muy posmoderna a los ojos de Boudon, pero que, no obstante, €l compartiria sobre el fondo
del problema. En verdad, se trata de modelos analiticos distintos que comparten la misma denominacién
respecto al objeto del cual ellos se ocupan, pero son muy disimiles en cuanto a sus axiomdricas debaseyala
arquitectura que sobre cllos se levanta.

10.  Cf Clifford Geertz 1973, “Ideology as a Cultural System” en Geertz, The Interpretarion of Cultures, Nueva
York, Basic Books; y Paul Ricoeur 1986, Lectures an Ideology and Utopia, Nueva York, Columbia University

Press.
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Con todos los resguardos referidos, Hiernaux concluye sobre el pro-
blema de la denominacién sefialando que al llamar “institucién cultural” al
complejo objeto de conocimiento antes definido, estd “consciente de hacer
una eleccién que permanece siempre discutible en sus connotaciones”. Por
cllo, propone “considerarla en su implicaciéon minima de denominacién-con-
vencion” (Hiernaux 1977, I: 37).

(COMENTARIO FINAL

Creo haber mostrado en este articulo cémo el desarrollo de la institucién
cultural, y su construccién como objeto, tienen una motivacién funda-
mentalmente sociolégica y, por lo tanto, ese enfoque de base determina y
condiciona la apropiacién o colonizacién de herramientas de la lingiifstica,
en esencia en lo relativo a las herramientas de descripcién estructural y pos-
teriores andlisis que de ellas derivan. Esa dimensién del trabajo de Hiernaux
es desarrollada, de manera muy ldcida, por mis colegas en el resto de los
trabajos de esta obra.

Sobre las bases teéricas fundacionales del andlisis estructural, que he
intentado sintetizar aqui, es que nos parece legftimo hablar con propiedad de
Hiernaux y su método como un colonizador sociolégico de la lingiifstica.
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PRODUCCION Y TRANSFORMACION CULTURAL’
ELEMENTOS PARA UNA TEORIA DE LA TRANSICION SIMBOLICA

Hugo José Sudrez

Desde los padres de la sociologfa hasta nuestros dfas, uno de los temas trata-
dos —y por supuesto no agotado— ha sido la relacién entre dispositivos sim-
bolicos y estructuras sociales. Con distinta terminologfa —llémese economfa
y ethos en Weber, estructura e ideologfa en Marx, condiciones de existencia
y religion en Durkheim-—, la relacion entre estas dos formas sociales ha gene-
rado muiltiples tesis explicativas tratando de responder a la pregunta sobre
csta complicada interaccidn. En el presente capitulo, partiendo de la pers-
pectiva de la sociologia de la cultura desarrollada por Jean Pierre Hiernaux
y Jean Remy, pretendemos contribuir a esta discusién. Evidentemente la
temdtica es amplia y compleja y son muiltiples los autores que la han abor-
dado desde enfoques diversos. La presente reflexién no es mas que una de las
tantas posibles entradas al problema de las representaciones simbélicas.

En las pdginas que siguen exponemos algunas ideas sobre cémo se
producen y reproducen los sistemas de representacién e instituciones cultu-
rales instalados en la mente de los sujetos sociales. Para ello, expondremos
primero qué vamos a entender por “institucién cultural”, para luego explicar,
en los dos apartados siguientes, su génesis y razones para su funcionamiento.
Como analizaremos en el transcurso del documento, todo dispositivo sim-
bélico estd en constante transformacién; en la cuarta parte explicaremos los
mecanismos de mutacidén de los sistemas de sentido.

En el presente capitulo se sintetizan varias de las ideas expuestas ampliamente en el libro La transformacién
del sentido. Sociologia de las estructuras simbdlicas (Sudrez 2003a), que fuera parte de la tesis doctoral en socio-
logfa. Para profundizar en ellas, se recomienda acudir a dicho documento. Asimismo, hay que sefialar que
esta reflexion es mis bien de orden teérico, los ejemplos empiricos que son un correlato de las afirmaciones
abstractas aquf escritas, se les puede revisar en ;Ser cristiano es ser de izquierda? La experiencia polfrico-religiosa
del cristianismo de liberacién en Bolivia en los asos 60 (Sudrez 2003b). Una primera versién del texto fue
publicada en la revista Sociolégica, ano 21, nim. 61, México, UAM-A, 2006.
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QUE VAMOS A ENTENDER POR “INSTITUCION CULTURAL”

“Cultura” es uno de los términos mds ambiguos y generales que pueden
prestarse a mltiples interpretaciones desde donde se le mire y conceprualice.
Por lo arriesgado e impreciso que resulta el uso de este “concepto maletin”
_como dirfa Claude Dubar (2002), refiriéndose a la identidad—, es impor-
tante comenzar esta reflexion definiendo lo que, desde nuestra perspectiva,
es la “cultura”.

Por “institucién cultural” entenderemos —parafraseando a Hiernaux
(1977)— el “sistema de sentido”, “estructuras cognitivas” o “sistemas simboli-
cos” (que utilizaremos aqui como sinénimos por razones operativas) que son
el conjunto de sistemas de percepcién (material y simbélica) y accién que,
siendo fruto tanto del trabajo psiquico del sujeto sobre sf mismo como de la
confrontacién con su contexto social (pardmetros objetivos de existencia), le
dotan de un complejo aparato simbdélico que le permite tener una visién del
mundo con cierto grado de consistencia, tanto para consigo mismo como
para con los demds.!

Las combinaciones de sentido generan cddigos socialmente produ-
cidos ¢ interiorizados y estructuras simbélicas que indican valores, normas,
nociones de posibilidad, de verdad, de estética, jerarquias sociales, orienta-
ciones de comportamiento, etc., que se perciben como “naturales”, asi como
organizan la energfa psiquica hacia proyectos y acciones legitimas.” Es gracias
al sistema de sentido que los agentes sociales no requieren preguntar constan-
temente la legitimidad de su accién; ésta fluye porque “las cosas son asi”. Les
dota de un dispositivo para analizar, subjetiva u objetivamente, su desenvol-
vimiento sin engendrar conflictos mayores ni para consigo mismo ni para el
entorno en el que se desenvuelven.’

Las estructuras de sentido responden a colectivos sociales (personas,
grupos o subgrupos) a quienes determinadas cosas les parecen naturales. Asf

1. Véaseelarticulo precedente y ¢l quinto de esta obra. También véase Dassetto, Hiernaux, Servais 1977; Sudrez
2003a.

2. Véase Ruquoy 1990; y Remy y Voyé 1976.

3. Véase Hiernaux 1982.
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podemos hablar de sistemas de sentido de los cristianos revolucionarios, de
los jévenes marginales, de los tecnécratas, etc. De alguna manera el sentido
(ltimo estd definido y no cuestionado (no debe rendir cuentas a nadie) por
estas estructuras subyacentes ofreciéndoles “orientaciones a largo plazo,
auténomas de la relacion a la circunstancia” (Remy 1990: 113); acttian pre-
reflexivamente.*

Los sistemas simbélicos abarcan tres érdenes: el cognitivo, el acto-
ral y el simbélico. El orden cognitivo lo entendemos como la capacidad de
percibir las cosas de una determinada manera en sus distintas posibilidades
que van desde la materialidad (lo “real”) hasta la percepcién social. El orden
actorial y normativo es la capacidad de guiar las acciones (tanto en su versién
de lo permitido como de lo prohibido). Los sistemas cognitivos son “gufas
(0 constricciones) para la orientacién de los comportamientos” (Hiernaux
1995: 114). Su capacidad fundamental estd precisamente en, por un lado,
‘estructurar y orientar la percepcién”, pero por otro “estructurar y orientar
clactuar”. Se trata entonces de sistemas que son “principios organizadores,
i la vez, de la percepcion y del comportamiento” (Hiernaux 1995: 114).
P'ero ademds del orden cognitivo y el actorial, son disposiciones que evocan
cl orden simbélico, lo que permite articular los dos érdenes anteriores
(cognitivo y normativo) en un sentido unitario otorgando al actor una
identidad propia. Es el orden simbélico el que le da legitimidad al agente
€1 SU CONteXto y consigo mismo, y lo convoca a cierta movilizacién afectiva,
organizando su energfa psiquica en una determinada direccién. Este proceso
penera una economia afectiva del actor pues debe evaluar, valorizar y jerar-
quizar su presencia en el mundo y conducir sus proyectos con un itinerario
concreto en su contexto particular (Remy, Hiernaux, Servais 1975).

I Esevidente la parentela entre el concepto de “institucién cultural” y el habitus desarrollado por Bourdieu,
que lo entiende como “sistemas de disposiciones duraderas y transferibles, estructuras estructuradas predispuestas
para funcionar como estructuras estrucrurantes, es decir como principios generadores y organizadores de practicas
y representaciones que pueden estar objetivamente adapradas a su fin sin suponer la buisqueda consciente de fines
y el dominio expreso de las operaciones necesarias para alcanzarlos, objetivamente ‘reguladas’ y ‘regulares’ sin ser
el producto de la obediencia a reglas, y, a la vez que todo esto, colectivamente orquestadas sin ser producto de la
accion ul]:dl)lf.ld(hx;l de un director de nrqucs.ta“ (Bourdieu 1991: 92).
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Las estructuras de sentido no son neutras, y mis alld de organizar la
percepcién y la accién conllevan una carga jerdrquica que dotan al agente de
una percepcién valorativa del mundo, identificando con claridad lo negativo
de lo positivo en los distintos gmbitos de la vida social. Ese trabajo de orde-
namiento jerdrquico y priorizado es al que llamaremos “economia afectiva’,
que tiene como resultado apuestas y proyectos que involucran la vida misma
del agente social. Es decir que el orden simbélico organiza las emociones y
las convierte en posibilidades teéricamente posibles en las cuales los actores
se vuelcan total y apasionadamente (Remy, Hiernaux, Servais 1975: 94).

Operativamente, la organizacién de las estructuras simbélicas trabaja
por medio de “registros de calificacién” que organizan el sistema en distintas
dimensiones.

La primera dimensién es la alternativa existencial llamada “relacién
con el s”. Partimos de la idea de que el actor organiza su energfa psiquica en
una busqueda de lo que quiere ser y hacer (en oposicién a lo que no quiere
ser ni hacer), proyectando asf una imagen-modelo del si en su dimensién
positiva y negativa. Esta es una relacién del sujeto consigo mismo donde, a
través de un trabajo psiquico, identifica una “negatividad trabajable” en él y
un deseo de superacién, por tanto proyecta un “deber ser” hacia el cual debe
acercarse paulatinamente y un “no ser” del cual debe alejarse. El sujeto quiere
alcanzar lo deseado, para lo cual despliega toda su energia generando asf
la lucha interna cuyo resultado es una potente movilizacién afectiva que lo
conduce en una determinada direccién. Pero evidentemente este proceso no
s6lo ocurre al interior del propio sujeto, sino que se relaciona directamente
con “los contenidos ideolégicos y con la legitimidad —funcionalidad social”
(Hiernaux 1987: 20).

Una segunda dimensién entonces es aquella que se refiere a las
alternativas sociales. Como veremos adelante, lo social impone constriccio-
nes, condiciones, posibilidades y limites dentro de los cuales el sujeto debe
moverse. Un nuevo registro de calificacién se abre, al que denominaremos
“relacién con lo social”, que trata las maneras de la organizacién de planos
sociales de percepcién, como son el espacial (valorizar un espacio mds que
otro), el temporal, el actorial (valorizando acciones que van en la direccién
general de sistema simbélico o en su contra), los actores y grupos sociales,
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etc. Los planos de percepcion social pueden ser de diversa indole de acuerdo
con la estructura simbélica particular a la que correspondan.’®

Un tercer registro de percepcién es el de “la busqueda”. Todo sis-
tema simbélico dramatiza su relato evocando las nociones finales de vida s.
muerte. En el nivel de mayor profundidad, lo que estd en juego es la sobrevi-
vencia, tanto del agente como del colectivo al cual pertenece. El proyecto de
vida se concretiza en una bisqueda vital para satisfacer sus deseos. A través
de la “biisqueda” se encuentran el destino individual y el colectivo, lo que
implica la articulacién de hecho de la movilizacién afectiva y las dindmicas
psiquicas con las legitimidades sociales (Remy 1990: 123).

Aunque ya lo hemos insinuado, es conveniente reafirmar el hecho
de que existe una resonancia entre la alternativa existencial, las alternativas
sociales y la “alternativa objetable”, que mantienen un grado de articulacién
y tensién en sentido unitario que le permite a la estructura cierta coherencia.
Asf, la relacién con el si, en sus versiones positivo y negativo, se vincula con
la relacién con lo social (en lo temporal, espacial, actores, etc.), y ésta lo hace
con las ultimidades vitales. La percepcién del universo simbdlico se presenta
cn parejas opuestas y articuladas, construyendo asf una estructura de percep-
cién psicosocial compleja que involucra distintas dimensiones tanto de la
dindmica psiquica como de la dindmica social, incorporando la dramatiza-
cién vital. Sintéticamente podemos verlo en el siguiente cuadro:

| + -

| Relacion entre el si Si+ Si-

‘ Relacién con lo social: E . )

| espacio spacio + Espacio -

! Relacion con lo social: tiempo | Tiempo + i Tiempo -
Relacién con lo social: A
actores ctores + Actores —
Relacion con lo social: Acci )
acciones cciones + Acciones —
Objeto de busqueda Objeto + Objeto -

4 Véase ol trabajo de Hiernaux y Ganty 1977, donde se analizan los sistemas simbélicos de los modelos cultu-

rales del cristianismo belga.
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;COMO SE PRODUCEN LAS ESTRUCTURAS DE SENTIDO?

Los sistemas de sentido son analizables y sujetos a la observacién empirica
(como se verd en las secciones dos y tres de esta obra). La pregunta que aquf
nos ocupa es cémo se producen y cudl es la génesis de las estructuras simbéli-
cas. Algunas pistas que responden a esta complicada problemdtica las encon-
tramos en Freud (1996), quien en su texto E/ porvenir de una ilusidn explica
el inicio de la produccién de sentido y los mecanismos de articulacién de lo
psiquico con lo social. Freud propone que los seres humanos son portadores de
una fuerza psiquica muy poderosa que los anima y moviliza en busca de saciar
sus necesidades. Sin embargo, esa potencia energética es cadtica, perversa y
contradictoria, por lo que podria ser la causa de la destruccién de la cultura y la
civilizacién. La energfa psiquica estarfa confrontada a constricciones concretas,
como la propia naturaleza (la materialidad natural), la materialidad humana (la
vida como un camino inevitable hacia la muerte) y la sociedad.

La energfa psiquica andrquica no puede sobrevivir si no es a través de
la confrontacién con la cultura, que la controla y organiza. Esta coercién de lo
social genera una fuerte frustracién en las personas. Freud se pregunta por qué
la frustracién del individuo no se vuelca contra lo social e intenta destruirlo.
Responde que existe un proceso de interiorizacién de las constricciones, una
manera de apropiarse de ellas para considerarlas como propias y que parezcan
emitirse desde los sujetos y no desde la sociedad. Pero el problema no termina
ahi. Si las coerciones vienen de los sujetos, ;por qué el sujeto no vuelca su
frustracién hacia si mismo y se autodestruye? Explica el autor que los seres
humanos tienen una capacidad fundamental que consiste en elaborar sentido
creyendo que las constricciones que se les han impuesto y los sufrimientos
vividos por ellas son la expresién suprema de la vircud y una manera de encon-
trar lo bello. Las pulsiones frustradas encuentran una compensacién en la
satisfaccién y el placer de la pulsién narcisista que transforma la constriccién
en expresién de la virtud y la sumisién en gozo, a través de la identidad con
la propia cultura y el orgullo de pertenecer a ella. Asf, se genera un proceso de
autoproduccién de las constricciones que llegan finalmente a ser completa-
mente asimiladas por el sujeto.

Esta dindmica implica, por lo menos, tres elementos que involucran
a nuestra perspectiva explicativa:
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- Freud propone que existe una tensién entre el sf estructurado y
el si no estructurado, entre el que puede estar a la altura de la
convivencia con lo social y el que estd mds cerca de “las bestias”.
Por tanto, sin decirlo explicitamente, Freud constata la existen-
cia de una energia psiquica desestructurada que guia al sujeto
hacia la estructuracion para soportar cierto grado de “armonfa’
con lo social. Este serfa el principio de la movilizacién afectiva
que se proyecta en un si positivo zs. un si negativo.

- Elsi positivo (regulado), que es fruto de una dindmica del placer
narcisista, experimenta un gozo de pertenencia a la civilizacién,
por tanto en esta dindmica se genera la base de la legitimidad
social. Hay, asf, una lectura de lo social positivo (cultura a la
cual pertenece el sujeto con orgullo) »s. un social negativo (las
otras culturas despreciadas).

- Esdecir, Freud propone la existencia de dos relaciones binarias
articuladas, que involucra tanto la visién del sf como la visién
de lo social. La relacién con el si y la relacién con lo social esta-
rfan vinculadas a través de la construccién de un sistema de sen-
tido que logra administrar las dos en una misma direccién. Esta
serfa la base para comprender la articulacién de la movilizacién
afectiva a la produccién de la legitimidad social.

Con este razonamiento se concluye que existen lazos entre la alter-
nativa existencial (relacién con el sf) y la alternativa social (relacién con lo
social):

El si'y lo social en Freud

Holacion con el si Si (+): Civilizado

 ar . 1

| Si(-): No civilizado |

| Holacion con lo Cultura propia como ot It inferi |
£ oncial | superior ras culturas como inferiores |
[ > ]
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Asi, la creacién de estructuras de sentido tiene en su seno la articulacién de
lo psiquico y lo social vinculando estos dos registros en una misma tension.
La energfa psiquica del individuo (instintos y pulsiones), en una primera
instancia no estructurada, requiere de una energfa social que se encargue de
controlar y reprimir los instintos bestiales, es decir que estamos frente a un
proceso de programacién de la energfa psiquica por la energfa social.

El acercamiento de Freud da algunas pistas para comprender el
mecanismo de la “relacién con el si” cuyo resultado es la construccién social
del “deber set”, idea que mantiene cierta relacién con el concepto de auto-
perfeccionamiento de Weber, quien hablar4 de un “esfuerzo religioso ejer-
cido sobre si mismo” (Weber 1987: 549).

Pero el aporte de Weber a esta perspectiva tedrica se concentra sobre
todo en lo que hemos llamado la “alternativa objetable” o dramatismo vital.
Explicando las funciones religiosas, este autor evoca la nocién de vida/
muerte cuando afirma que la religién busca que los hombres vivan bien en
pste mundos “Las acciones religiosas o magicas deben realizarse para que ‘te
vaya bien y vivas largos afios sobre la tierra” [Deut. 1V, 40]” (Weber 1987:
328). Asi, la accién y el relato que de ella emerge, estd relacionado con la
busqueda dramdtica de una vida mejor.

La produccién y representacion ideal del sf se vincula con la visién
global de mundo que, a su vez, estd articulada con ultimidades decisivas que
evocan las nociones de vida y muerte, que involucran a todo el sistema simbé-
lico en una tensién dramitica. Como lo dijimos, la construccion del sistema de
sentido tiene la particularidad de articular el sf, lo social y lo global (todo lo que
existe) con el involucramiento vital que trae la dicotomia vida vs. muerte.

Es Durkheim (1968) quien, finalmente, otorga un principio de valo-
rizacién y movilizacién afectiva con su concepto de sagrado vs. profano, que
no s6lo es un principio de estructuracién de la lectura de la realidad, sino un
movimiento psiquico: la exigencia de pasar de una situacién a otra. Y este
recorrido no es sélo individual sino también social. La separacién radical y
absoluta entre sagrado y profano es sobre todo un principio de movimiento
y valorizacién: un lado es positivo y el otro negativo, y es imperioso transitar
de uno hacia otro. La dicotomia no s6lo organiza la percepcion del mundo
sino que organiza, a la vez, la movilizacién afectivay la energfa psiquica hacia
aquello que considera mejor. En este camino se produce un paroxismo vivi-
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ficante que dinamiza la vida colectiva y en ella los sujetos que apuntan sus
recursos psiquicos en determinada direccién.

REGULACIONES DE LO PSIQUICO Y LO SOCIAL Y SU FUNCIONAMIENTO

L.uego de este rdpido recorrido por la generacién y definicién de las estruc-
turas simbdlicas, surge la pregunta acerca de cémo se relacionan los sistemas
de sentido con las estructuras sociales, quién determina a quién, por qué
“funcionan”.

‘ La formacién de los sistemas de sentido se construye a partir de la
confrontacién que viven los sujetos con los pardmetros objetivos de existen-
cia, y por tanto con su realidad social y econémica. Pero la relacién no es
unidireccional, se trata de un camino de ida y vuelta: por un lado, lo psiquico
¢s producto de lo social; por otro, lo psiquico incide directamente en lo social.
I I.ly\cfectos de lo social en lo psiquico y efectos de lo psiquico en lo social. Al
confrontarse lo psiquico con lo social es lo social lo que produce los sistemas de
sentido; pero al mismo tiempo las estructuras psiquicas estdn guiando al actor
para influir en lo social.

Este complicado doble juego de relaciones entre lo psiquico y lo
social tiene sus propias formas de regulacién cruzada, sus grados de auto-
nomfa y sus grados de influencia mutua. Se produce una articulacién de la
polaridad psiquica y la social, y cada una de ellas estd marcada por una pro-
ductividad que influye sobre ella misma y sobre la otra: “entre la dindmica
psfquica y la social se establece una suerte de doble regulacién cruzada ...
{Ina necesaria interdependencia se instaura entre la estructuracién psiquica
y la estructuracién social. Esta interdependencia deja un juego abierto con
distintos grados de libertad” (Remy y Hiernaux 2001: 258-259).

Hasta aqui, entonces, existen tres aspectos centrales de la problemi-
tica que son resumidos por Remy y Hiernaux de la siguiente manera:

Los fenémenos de socializacién o de “programacién de lo psi-
. » . .
quico” como tal, resultado de la historia y de la experiencia de
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los sujetos en las condiciones sociohistéricas en las cuales se
insertan. . 4

- Los fenémenos de retroaccién de las estructuraciones psico-
afectivas socialmente producidas sobre la dindmica social y
cultural. . 5 -

- Los fenémenos de integracion, articulacién, recomposicion,
evolucién y transformacién (Remy y Hiernaux 2001: 265).

Tenemos entonces un equilibrio provisorio e inestable entre las dos
formas sociales, o lo que Bourdieu llamarfa un grz?do de complicidad entre
estructuras cognitivas y estructuras objetivas: “existe una correqun@;naa
entre las estructuras sociales y las estructuras menta.le.s: entre las. 41Y{51ones
objetivas del mundo social ... y los principios fie visién y de .dmsmn que
los agentes le aplican” (Bourdieu 1989: 7). El mismo autor sugiere que para
entender las l6gicas de accién hay que poneratencion en la co incidencia entre
“vocacién “y “misién”; entre las “expectativas .clolect.lvas. y la§ e:strlécturelxs
objetivas y estructuras cognitivas; entre la posicién (historia objetivada) y la
disposicién (historia incorporada).® o 5 |

Sin embargo, los “equilibrios provisorios” de la r?laaon entre lo
psiquico y lo social no dejan de tener desencuentros y tensiones. Como ya
lo anuncié tempranamente W. Reich, las estructuras psiquicas tienen tantas
contradicciones como las tienen los pardmetros de existencia. Lo que sg}cede
en la realidad social, andrquica, contradictoria y desordena(%a también se
refleja en el sistema de sentido: “los hombres desarrollan snemprc(ii en su
estructura psiquica una contradiccién que c.orrespom.ie a la contra iccién
que existe entre las repercusiones de su situacién material y las repercusiones
de la estructura ideolégica de la sociedad” (Reich 1970: 15).

6. Dice Bourdicu: “El principio de la accién no es, por lo wnto, ni un sujcj.m que se cnf'ren.tara al lmunldo cc:::(l)ul:;
harfa un objeto en una relacién de mero conocimiento, m.l:a.ml?(.mo un medlf) que ejerciera so )lrc clag e
forma de causalidad mecdnica; no estd en el fin material o smlbollc.o dela accién, ni [an;po}fu en las 1m[;»:hismria
del campo. Estriba en la complicidad entre dos estaan de lo social, entre la hlS[Oi’:;l ec d‘cuerpo :1 la histora
hecha cosa, o, mds precisamente, entre la historia objetivada en las cosas, en forma de e;rgfaums r); pecanimos
(los del espacio social 0 los campos), y en historia encarnada en los cuérpgs. en forma :Ele a “ﬂm;:‘; " 55 l.nd'ﬁ. e
establece una relacién de participacion casi magica entre esfas dos reallzacn»on}es. de“]a I‘IS[O;J- . ;m ]7,();))
de una adquisicién histérica, es lo que permite la apropiacién del logro histérico” (Bourdieu 7: .
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La realidad social contradictoria es interiorizada en distintos grados
por el agente. En este sentido, la reflexién de este autor también es rica
cuando propone que “la ideologfa se transforma més lentamente que la
base econdmica ... Las estructuras psiquicas estdn atrasadas con respecto al
desarrollo de las relaciones materiales de donde provienen y que evolucionan
ripidamente y entran en conflicto con las formas de vida anterior” (Reich
1970: 16).

Asf, toda estructura cognitiva es inestable y estd sometida a la presién
de determinados pardmetros objetivos, que pueden ser tanto algunos ema-
nados al interior del propio sistema (tensiones simbélicas construidas por
¢l propio agente) como efectos de circunstancia (cambio en las condiciones
externas, por ejemplo ascenso social, migracién, cambio de situacién civil,
ctcétera),

Como fuera, en el seno de las estructuras de sentido est4 siempre
presente la posibilidad de transformacién.

LA TRANSFORMACION CULTURAL Y SIMBOLICA

La inestabilidad de los sistemas de sentido

Los 6rdenes simbélicos, y con ellos nuestros sistemas de sentido, son pues-
tos a prueba dfa con dfa. Estamos en movimiento sin cesar, pero no por
eso cambiamos diariamente; sostenemos, a pesar de todo, cierta estabilidad
simbolica. Estabilidad y cambio son dos elementos con los que jugamos en
la vida cotidiana. Aunque logren alcanzar equilibrios de base mds o menos
estables, las estructuras simbélicas tienen —de manera latente— un potencial
permanente de transformacién. No son estructuras fijas ni estdticas ni uni-
lormes; por el contrario, la flexibilidad es una de las caracteristicas centrales,
estidn en constante evolucién y cambio.

¢A qué se debe la inestabilidad de un sistema de sentido? Por un lado,
lus condiciones materiales que participan en la induccién de las estructuras
smbdlicas nunca dejan de estar en movimiento; pero, por otro, estas estruc-
traciones simbdlicas, al ser el resultado de una produccién propia del sujeto
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confrontado a las condiciones de su experiencia, constituyen para el sistema
simblico del sujeto un modo de coacci6én que puede ser puesto en duda. La
energfa psiquica siempre estd en condiciones de recomponer el sistema sim-
bélico de acuerdo con nuevas necesidades psfquicas o nuevas experiencias
vividas; tiene la capacidad de reaccionar frente a las constricciones sociales
y frente a su propio sistema de sentido haciéndolo evolucionar en distintas
direcciones.

Reich se preguntaba cudl era la repercusion (y el alcance) de lo mate-
rial sobre lo ideolégico (Reich 1970: 15), y responde que las estructuras
simbélicas tienen distintos niveles de anclaje en el ser humano y que son
contradictorias como la propia realidad lo es. Para él, la mayor rapidez de los
cambios en la economfa (condiciones materiales) y la menor capacidad de
adaptacion de los sistemas simbélicos son las causas por las que se produce
el desencuentro, la crisis y el inmediato proceso de adaptacién que el sujeto
despliega. Reich plantea que la disociacién de la situacién econémica y la
ideolégica estdn en el origen de la buisqueda de la transformacién.

El sistema de sentido es un equilibrista que se mueve entre las pul-
siones psiquicas y, por lo tanto, entre la movilizacién afectiva del sujeto y las
exigencias sociales, dos variables en mutacién constante. Por ello la posibili-
dad del cambio es permanente, continua.

La inestabilidad entre sistemas de sentido y pardmetros objetivos, asf
como las tensiones en las dindmicas psiquicas de los sujetos, generan crisis
simbélicas. La crisis esti en el centro de la explicacién de la transformacién.

La crisis simbélica como origen del cambio

La crisis, como hemos afirmado, est4 en el origen de la transicién; es lo que
genera la necesidad de devolver el equilibrio simbdlico. La crisis serfa un
desfase entre el programa de socializacién del sujeto interiorizado a lo largo
de toda su vida y la situacién real que debe enfrentar. Existen, asf, distintas
temporalidades y evoluciones asimétricas “entre las estructuras psiquicas
socialmente constituidas por un lado, y por otro las estructuras sociales”, lo
que Remy y Hiernaux llaman décalages en rétard (Remy y Hiernaux 2001:
264).

La elaboracién de un nuevo sistema de percepcion es la respuesta
al desencuentro entre estructuras psiquicas y sociales. Es decir, el fracaso de
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la transaccién entre las dos dimensiones (que puede ser producido por el
cambio de la situacién social y por la “caducidad” de algunos elementos de

las estructuras construidas anteriormente) conduce al sujeto a la bisqueda
de nuevas transacciones y, por tanto, a nuevas estructuras de sentido que
logren articular de manera mds exitosa lo psiquico y lo social: “en el fracaso

st i el punto de partida de las transacciones simbélicas nuevas” (Remy y
I liernaux 2001: 268). Esta es, hipotéticamente, la génesis de la transforma-
ci6n cultural y simbélica.

Este proceso tiene distintas formas, intensidades e impactos, segtin el
caso. No toda situacién nueva da como resultado una transformacién pro-
funda del sujeto, pero no hay transformacién sin crisis.

‘ Ahora bien, ;c6mo se produce la crisis simbélica? Hemos dicho que
¢sta sucede por el desencuentro entre los pardmetros objetivos que forman la
experiencia del sujeto y el sistema simbélico en funcién del cual se desenvuelve.
I'stos “pardmetros objetivos” son leidos, percibidos y por tanto “vélidos”, desde
la estructura simbélica del sujeto. La crisis est4, entonces, en la relacién entre el
contenido de la percepcién y el estado de la estructura simbélica, que hace que
il leer su realidad no encuentre armonia y se genere un problema a solucionar.
La crisis puede tener distintos origenes, sea por razones externas de cambio
de las condiciones de existencia del sujeto o por razones internas, como las
contradicciones en el propio sistema de sentido que puede ser cuestionado a
partir de la canalizacién de la energfa psiquica a otro rumbo.”

Cuando decimos que la crisis se produce por el desfase de los pardme-
t1os objetivos de la experiencia del sujeto y su sistema de sentido, hay que acla-
1 que .|os cambios en el contexto no son operantes por ellos mismos, sino que
A convierten en importantes a partir de la lectura especifica que el agente hace
ile ellos, lo que implica que estamos de hecho ante una relacién dindmica entre
la situacion global y la representacién del sujeto que genera el fenémeno.

7 Desde un enfoque pareci i i
i e parecido, Lahire cerc crisi i isi i6
| e Il d] L rtﬂcxlon'a acerca de los procesos de crisis y cambio: “crisis de adaptacién,
sis del vinculo de complicidad o conveniencia ontolégica entre lo incorporado y la situacién nueva, las
situaciones son numerosas, multiformes y caracterizan la condicién humana en las sociedades complejas,
plurales y en transformacién” (Lahire 1998: 57). e
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Ante la crisis simbdlica se desarrolla una serie de estrategias de reor-
ganizacién del sistema de sentido para volver a encontrar un nuevo equili-
brio, lo que implica la formacién de una nueva estructura de sentido.

El nuevo equilibrio

Un proceso critico no puede ser eterno, se deben buscar, objetiva o subjeti-
vamente, respuestas a la crisis, e intentar reestablecer el equilibrio para desen-
volverse en la nueva situacién. Se trata de introducir en el sistema de sentido
una serie de elementos para crear las condiciones psiquicas favorablc::s para
sobrevivir en la realidad y la nueva distribucién de los pardmetros objetivos de
su existencia. Se puede partir en varias direcciones. Lo importante es que hay
un fuerte reajuste en el nivel subjetivo que permite un reconocirr‘liento del
sujeto por parte de lo social y, por tanto, asumir una posicién legitima en un
escenario distinto.

:Cémo trabaja el sistema simblico del sujeto sobre la transformacién
y con qué elementos? Las modalidades de crisis y modificacion estin dadas ya
en el sistema simbélico y son “activadas” sea por la situacién externa en la cual
le toca desenvolverse o por el proceso interno. La creacién de respuestas a las
nuevas necesidades se da a partir del sistema cognitivo anterior; las pOSll?lll-
dades estin impresas en su dispositivo simbélico que anticipa las perspectivas
de modificacién.® Los insumos para este equilibrio y para el trabajo sobre
el sf son facilitados, por una parte, por el pasado del locutory todo lo que
acumul$ en su experiencia de vida (es decir, las disposiciones simbdlicas
construidas en su proceso de socializacién); pero a su vez asumird elementos

8. Dice Bourdieu: “Los esquemas del habitus, principios de visién y division de aplicacién muy general que, a
ser fruto de la incorporacién de las estructuras y las tendencias del mundo, se ajustan, por lu- menos de formi
burda, a éstas, permiten adaptarse sin cesar a contextos parcialmente modificados y elaborar la situacidin como ur
conjunto dotado de sentido, en una operacién practica de anticipacién casi corporal de las tendencias inmanente
del campo y los comportamientos engendrados por los habitus isomorfos con los que, como en un clqulp(? bier
conjuntado o una orquesta, estén en comunicacién inmediata porque espontdneamente estdn en smtoma‘cm
ellos” (Bourdieu 1997: 166-167). Véase también de Bourdieu el articulo “Le mort saisit le vif: Les rclan.on
entre Phistoire réifiée et Ihistoire incorporée” (1980). En ese texto el autor ya plantea las reflexiones bdsica

que serdn retomadas luego en Meditaciones pascalianas.
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externos vigentes en ese momento. De este cocktail saldrd un nuevo sistema
de representaciones que “sostenga” al actor tanto en el plano cognitivo como
en el de la accién.

:Qué se transforma y qué no en una transicién? En la mutacién sim-
bolica se da la reconstruccién de los referentes del actor, proceso en el cual se
profundizan ciertos aspectos de su estructura inicial, se dejan algunos y se sus-
tituyen otros. Este es el caso, entre otros, de sujetos que son socializados entre
varios modelos distintos, o que en su primera socializacién asumen un deter-
minado modelo y optan por otro en un periodo distinto de su vida, por lo que
se ven en la necesidad de reformular también su propio sistema de sentido.

Estos procesos de transaccién de sentido no implican un divorcio radi-
cal con lo construido anteriormente sino una reconstruccién que le permite al
sujeto seguir actuando, y mantener algunas de sus caracterfsticas anteriores e
incorporar nuevos elementos. La recomposicién del sistema cognitivo es resul-
tado tanto de las busquedas de sentido personales como de la disponibilidad de
opciones que el contexto social le ofrece (Remy 1990: 131). Existe, entonces,
una articulacién entre la “trayectoria personal” y la “transformacién cultural”
que da como producto un nuevo discurso.

La “transaccién estructural” nueva no siempre es arménica, de hecho
puede ser confusa y problemdtica por tener en su seno la presencia de elemen-
tos del pasado. Asi, se puede presentar la coexistencia simultdnea y, a veces a
primera vista contradictoria, entre algunos elementos de varios sistemas sim-
bélicos, pero eso s6lo muestra que el sujeto interiorizé profundamente sélo
algunos aspectos en su socializacién.

Una reconstruccién bien lograda es aquella que ante el nuevo con-
texto logra articular tanto las expectativas externas y colectivas como las nece-
sidades del propio locutor. Segtin Bourdieu, Don Quijote serfa el paradigma
del desencuentro entre estas dos perspectivas: este personaje emblemdtico se
{ueda en la batalla en contra de molinos que sélo existen para él, y no para
su entorno. Este serfa el camino hacia la desintegracién total, el suicidio o
la locura. Por el contrario, quien logra la armonfa se convierte en un actor
legftimo del nuevo escenario, sea un militante de la destruccién o un defensor
del orden.
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Dos conceptos complementarios: matriz profunda y reinversion afectiva

Como hemos visto, los sistemas de sentido tienen distintos niveles de pro-
fundidad en los agentes sociales. No todos los elementos estdn insertos en
los sujetos de la misma manera, sino que conviven aspectos fundamentales
y referentes transitorios. De hecho, dird Reich, existen anclajes histéricos
diferenciados que pueden estar en el origen de una serie de contradicciones
o desencuentros del agente social. Tenemos al menos dos tipos de cédigos
estructurantes: los superficiales y los radicales. Los primeros son un conjunto
de referentes que, si bien desempefian un papel a la hora de dar sentido al sis-
tema simbélico, no son fundamentales (por ejemplo el gusto por un color o
sabor que bien puede estar influido por la moda del momento). Los cédigos
radicales son aquellos que responden a momentos clave de la socializacién
del sujeto (dirfamos la infancia si seguimos la teorfa de Todorov’) y de los
cuales es dificil deshacerse o transformarlos; en su combinacidn, éstos con-
forman una “matriz profunda”. Con esto no queremos decir que la matriz
profunda no pueda ser modificada, pero es claro que, fruto de la trayectoria

9.  Todorov realiza una interesante reflexién acerca de lo que él denomina el “sf arcaico” (que se forma desde
muy pequefio) y el “sf reflexivo” (que apela a la posibilidad de reconstruir constantemente la personalidad en
la que entran en juego los elementos del sf arcaico y de las nuevas realidades que le toca vivir): “La imagen
del sf se forma y reforma a lo largo de nuestra existencia, pero sus ingredientes no tienen un valor igual; conviene
aquf distinguir, como Proust nos sugerfa, entre un sf arcaico y un sf reflexivo. Los dos no se oponen exactamente
como el pasado al presente, sino més bien como, por una parte, un pasado en ruptura con el momento presente,
un pasado sobre el cual no tenemos ninguna pista, un plus-cuan-perfecto, como dicen los lingiiistas (‘perfecto’
en el sentido de ‘acabado’); y, por otra parte, un tiempo que queda en continuidad con el momento presente,
pudiendo situarse a su alrededor, 0 mds bien en el pasado (pero esta vez un pasado ‘imperfecto’, inacabado), o
bien en el futuro préximo, cuando se anticipa las reacciones en el devenir con los otros” (Todorov 1995: 147).
Siguiendo este razonamiento, tenemos un periodo de la vida del sujeto en el cual la construccién del sf es
més “moldeable”, se va creando poco a poco hasta constituir elementos que le son muy importantes: “El sf se
moldea con las ofertas y demandas de los seres que lo rodean. Sin embargo, una vez formado, este sf arcaico se
endurece, y tendrd dificultad para modificarse de nuevo”. Asf, el sf arcaico “es a la vez una mini-escena sobre
la cual acttian los protagonistas de nuestra infancia ....” (Todorov 1995: 148). El si reflexivo no queda intacto,
“se modifica con el tiempo y podemos actuar sobre €|, porque esta imagen de la imagen que los otros tienen
de nosotros dialoga, en la conciencia del sf, con la imagen que nosotros tenemos de nosotros mismos, y este
didlogo puede ir del acuerdo perfecto a la contradiccién puray simple” (Todorov 1995: 149). La participacién
del si arcaico en la vida del sujeto no implica el determinismo de la infancia en la construccién del presente.
No se trata ni de pensar en la influencia absoluta del pasado ni la determinacién ineludible del presente, sino
mds bien en la relacién dialéctica entre lo que se adquirié en otros momentos de la socializacién y cémo se
tiene que actuar ante nuevas circunstancias.
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de vida, el agente social cuenta con cédigos fundamentales que intentard no
cambiarlos, o que para hacerlo requerird condiciones extraordinarias (por
cjemplo mdximas morales o comportamientos de clase).

Sin embargo, como hemos analizado, hay un momento en el cual la
relacién entre la legitimidad social y el dispositivo simbélico es fracturada,
por lo que seguir sosteniendo una determinada posicién es ilegftimo y arries-
pado. La estrategia entonces serd reinvertir la energfa psiquica en nuevos
campos que permitan mantener legitimidad social y coherencia simbélica.
| reinversi6n afectiva es el proceso subjetivo a través del cual el agente busca
canalizar su energfa psiquica, que da como resultado una matriz profunda
con nuevas formas. Como lo sugiere Freud, la energfa psiquica inicialmente
reprimida por lo social busca canales para sobrevivir; asimismo, en la trans-
formacién simbélica la energfa psiquica no se pierde, se trasforma, siguiendo
el principio cldsico de Lavoisier (“En la naturaleza nada se pierde, nada se
crea, todo se transforma”). Se trata de reinvertir la energfa afectiva en otras
formas concretas que aparecen ahora como opcién legitima.

El sujeto reconstruye a través de multiples elementos su dispositivo
simbolico sea de manera racional o subjetiva, hasta encontrar una estabilidad.
[De alguna manera se entra en una dindmica de transformacién de lo aparente
para salvar lo profundo y su reproduccién en una nueva forma coherente con el
nuevo contexto social. Es lo que Bourdieu llamard la imposibilidad de “conser-
var si no es cambiando, cambiando para conservar” (Bourdieu 1979: 176).

(_ONCLUSIONES

In ¢l transcurso de este trabajo, hemos intentando explicar qué compren-
iemos conceptualmente por “institucién cultural” y los mecanismos de
produccién, reproduccién y transformacién cultural y simbélica. La teorfa
en la que se inserta esta reflexién pretende escudrifiar las maneras en que los
actores construyen un dispositivo cognitivo que les permite administrar su
energfa psiquica en una determinada direccién. Esto ha implicado recurrir a
ilgunos autores cldsicos que colaboran en la comprensién del problema de la
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construccién de sistemas simbélicos y su relacion con la realidad, asf como
una teorfa de la “motricidad” psicosocial o la socializacién de la libido.

Una segunda parte de la reflexién ha estado centrada en las posibi-
lidades de transformacién simbélica. Las estructuras cognitivas se transfor-
man por distintas razones. Lo interesante es la tension existente entre lo que
se modifica y lo que se guarda, y las estrategias —objetivas o subjetivas— que
despliegan los agentes sociales para salvar lo mds profundamente anclado en
su sistemna simbélico y desechar lo que ya no sirve o no es legitimo en un
nuevo contexto. Continuidad y cambio, permanencia y mutacién, son pare-
jas constantes en esta batalla por no perder lo que uno realmente es, pero a la
vez ser capaz de cambiar y adaptarse a nuevas circunstancias.

Estos procesos de cambio cultural pueden ser ficilmente observables
en materiales empiricos, pues toda estructura de sentido se plasma en mani-
festaciones concretas que aparecen a la vista de los investigadores luego de
un cuidadoso disefio de investigacién. Sin embargo, es evidente que mds alld
de las observaciones empiricas y las reflexiones tedricas, la relacién entre lo
psiquico y lo social seguird siendo motivo para mdltiples reflexiones sociolé-
gicas por muchos afios mds.
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III
MITO DE LA COLECTIVIDAD
DIALECTICA DEL Sf Y DE LO SOCIAL’

Jean Remy

A través de un método de andlisis de contenido que se focalice en pricticas
sociales verbales o no verbales (por ejemplo la manera de ocupar el espacio),
buscamos extraer la existencia de un mito interiorizado de donde deriva, para el
locutor, un repertorio de referentes para su vida cotidiana que le da una capaci-
dad de interpretacién y de téctica. Este mito no se da a la manera de un relato
explicito; opera en la medida que sostiene, de un modo implicito, un discurso
banal. Es entonces capaz de poner coherencia e inteligibilidad en las experiencias
muiltiples, parcialmente vividas como cadticas. A partir de esta estructura dind-
mica se organiza para el actor una puesta en escena de lo social y de ¢l mismo en
la cual se puede imaginar los escenarios expresando su futuro y entremezclando
su futuro personal con el destino social. El mito omnipresente certifica la nece-
saria puesta en forma de un registro afectivo, tanto en una sociedad secularizada
como en otras, incluso si ésta lo niega sefaldndolo como “irracional”.

PRESENTACION DEL METODO

Il propésito del andlisis no es interesarse en lo explicito de los discursos —los
argumentos a favor o en contra de un tema, lo que remite a la retérica—, es

Artfculo original en francés publicado en Jean Remy, 1987 “Mythe de la collectivité: dialectique du soi et du
social” en Kellerahals et Lalive D’Epinay, La Representation de soi. Etudes de sociologie et dethnologie, traduc-
ci6n de Hugo José Sudrez, Ginebra, Université de Geneve, pp. 115-137. En la presente versién se publican
fragmentos del texto original, poniendo atencién sobre todo en los pasajes teéricos y metodolégicos, aunque
dejamos de lado las aplicaciones empfricas.
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decir a las modalidades a través de las cuales los locutores se esfuerzan por
convencer. No se trata de un andlisis temdtico. La investigacion trata sobre lo
implicito del discurso. ;Existe de manera subyacente al discurso una sintaxis
que funciona como un relato mitico?

El hecho de que, por ejemplo, se utilicen textos relativos a la pena de
muerte (se refiere a los andlisis que hard en el articulo iz extenso [n.d.t.]) esla
circunstancia que engendra los discursos de los cuales emerge la estructura
subyacente. Una vez que esta estructura es extraida, hacemos la hipétesis de
imaginarnos el tipo de discurso que el mismo locutor harfa en otra circuns-
tancia, por ejemplo el desempleo. Este se podrfa verificar cuando el locutor
produce textos largos en los cuales el andlisis de un fragmento anticipa las
reacciones que conciernen a problemas diferentes. La hipotesis que hemos
enunciado supone que la estructuraestdala disposicién del sujeto como unz
matriz a partir de la cual produce sus improvisaciones.

Este andlisis de contenido cualitativo fue elaborado en el marco de
un equipo-de investigacion en el cual J.P. Hiernaux ha desempefiado un
papel de iniciativas. Inspirdndose en un principio de Greimas, ha sido pro-
gresivamente adaptado a observaciones sociolégicas. Este andlisis procede en
dos etapas: primero, recomposicién de la estructura; luego, dinamizacién de
ésta en el marco de un relato del s{ y de lo social que son articulados y pues-
tos en correspondencia rec{proca.

La recomposicién de la estructura supone que retiramos un conjuntc
de asociaciones y oposiciones reagrupadas de acuerdo con registros de cali-
ficacian, del espacio, del tiempo, de las acciones. La estructura emerge de
la articulacién de diversos registros en una toma de distancia respecto dela
caracterizacién de personajes concretos. Asi Jas calificaciones asociadas en el
texto con papeles, por ejemplo, de criminal o juez, cobran autonomia y se
recomponen de manera que construyen estatutos actanciales, distribuyendo
las competencias respectivas. La explicacién de la estructura supone una
distancia respecto del juego interaccional entre personajes; la fase de dinami-

zaci6n de la estructura implica una descomposicién bajo la forma de relato,
que supone una preocupacion inversa. Esta recomposicién se realiza alrede-
dor de tres registros de base del relato mitico: dramatizacién, securizacién 'y

transfiguracién.
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1. La dramatizacién deriva de la alternativa existencial. Supone
una tensién entre un polo positivo y un polo negativo, sobre
!a evaluacién del si y la evaluacién de la sociedad y sobre la
interdependencia reciproca. El sf es, a la vez, constituyente y
constituido —reciprocamente— por la “buena sociedad”. Las
calificaciones del si y de la sociedad estructuran la ambivalencia
entre un polo negativo que es temido y un polo positivo que
es deseado. Esta alternativa existencial, determinando lo fun-
damental que estd en juego, la mayorfa de las veces es vivida
de un modo banalizado; sin embargo, tiene un potencial de
dramatizacién que se actualiza en caso de transgresién o de

una fuerte subida del nivel de riesgo. Para defender la imagen

positiva amenazada por el desorden, el sujeto de la busqueda
estard dispuesto a poner en riesgo su vida. Existe asf un vinculo

entre lo fundamental que estd en juego y el juego de lavida y la

muerte, del orden y del desorden.

2. Esta dramatizacién potencial se compone de un registro de
securizacién que determina las calificaciones de los aliados y de

los adversarios que van a ayudar u obstruir al sujeto.

3. Alosdos primeros planos hay que afiadir el registro de transfigu-
racién que, de alguna manera, hace participar la vida cotidiana
en un gesto épico, el cual, a la vez, permite exaltar y garantizar
el compromiso o de prevenirlo radicalmente. La transfiguracién
supone un doble apoyo, por una parte sobre el garante (el des-
tinador de donde proviene todo el bien o el mal), y de otra, el
desFinatarioz lugar de realizacién plena o destruccion total. Este
registro permite al mito ser un relato potente capaz de suscitar
una exaltacion afectiva, incluso si esto més bien queda frecuen-

temente latente en el desarrollo de la vida cotidiana.!

Para una exposicién mds sistemdrica de este mérodo véase VV.AA 1976 y Hiernaux 1975 y 1977,
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Cada uno de estos componentes puede estar asociado con un con-
cepto que en sociologfa tiene una carga interpretativa: dramatizacién —juego
sobre la vida y la muerte—; eje de lo sagrado/secularizacién; cje ideologia/
transfiguracion; eje religioso.

Este método se pretende riguroso aunque no se base en la estadistica.
Su rigor analitico es por tanto mds importante porque recoge informacién
pegada en la complejidad de lo real. Muchos investigadores buscan tratar el
corpus con técnicas elementales poco elaboradas, cuando se deberfan utilizar
técnicas no reductoras que estén sujetas a la verificacién, incluso aunque el
rigor no se derive directamente de las posibilidades de cuantificacién. Esto
es particularmente verdadero ya que estamos preocupados por extraer el
sentido que constituye al individuo como centro de orientacién y de tdctica.
Otros métodos se impondrian si quisiéramos analizar elementos de contexto
a la manera de la morfologia social. Combinar estos dos acercamientos es
uno de los aspectos importantes que estdn en juego en una sociologfa que
quiere distinguir y religar una légica objetiva, es decir aquella que surge de
los efectos de una manera auténoma con respecto al sentido “vivido”, y una
Iégica intencional que opera a través del sentido vivido.?

FUNCIONAMIENTO OPERATIVO

El andlisis de contenido, lejos de encerrarse en si mismo, se debe abrir al con-
texto: gen qué lo estructurel —o estructura social—, con su campo de constric-
ciones y posibilidades, estd inscrito en lo estructural —o estructura cultural-*?
Para hacerlo, el comentario analitico debe tomar toda su amplitud: analizar
lo no dicho o lo prohibido de un texto, imaginar el discurso a la manera de
un locutor retransportando la estructura en una légica discursiva, interro-
garse sobre las condiciones de produccion y sobre los efectos del discurso.
En ese momento se pueden condensar todos los conocimientos sociolégicos
disponibles. En los comentarios, cada investigador hace intervenir a la vez
su intuicién y sus saberes socioldgicos. El consenso sobre un andlisis puede

2. Légica intencional/légica objetiva; véase Remy, Voyt y Servais, 1991, t. I, pp. 93-99 y 255-256.
3. Para la diferencia entre estructurel | estructural véase el glosario al final de esta obra [n.d.t.].
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¢star compuesto por una multiplicidad de interpretaciones y usos. La impli-
cacién de varios investigadores sobre los mismos textos permite enriquecer
los comentarios, incluso podrfamos hablar de una hermenéutica colectiva
segin la expresién de algunos investigadores en Lovaina la Nueva, como M.
Chaumont y M. Menitor. Esta hermenéutica colectiva no es un sustituto
sino un complemento del andlisis.

Operativamente, luego de un andlisis intensivo de los primeros textos
preseleccionados, se debe retomar el conjunto del corpus y hacer un andlisis
ripido para distribuir los textos segiin sus cercanas o no a los primeros rela-
tos. Lo propio para un texto relativamente largo es que el andlisis se hard
primero sobre una pagina, luego sobre otra reaccionando, si es posible, a una
circunstancia totalmente diferente. Entonces vendrd un tercer sondeo. Muy
ripido se llegard a una relativa saturacién. En ese momento, una relectura
del conjunto del texto permitird seleccionar las expresiones mds evocadoras
dle la estructura.

Progresivamente se extraerdn cuatro o cinco tipos, algunos opuestos,
otros en posiciones intermedias. Una vez que la clasificacién se ha terminado,
una nueva lectura del conjunto de los textos va a permitir ilustrar cada uno
le os tipos a través de extractos de diversos documentos; aqui no se trata de
verificar sino de ilustrar y explicitar. En esta etapa del trabajo podemos cons-
truir un tipo ideal a la manera de Max Weber; es decir, escoger las caracterfs-
ticas pertinentes para observar una légica de accién que identificamos como
preliminar. Muy a menudo, en el andlisis cualitativo, el investigador invierte
¢l procedimiento. Construye un tipo ideal seleccionando de su primera lec-
tura de un texto las caracteristicas que considera pertinentes. En este caso, el
tiesgo es proyectar los recortes a los cuales €l se adhiere sin hacer el esfuerzo
tle entrar en la l6gica del locutor. Poner en duda las evidencias que tenemos
tomo investigadores es una de las exigencias del método que convierten, de
hecho, en muy delicados a los comentarios analiticos.

Una vez que disponemos de modelos elaborados a la manera de
1 “tipo ideal”, podemos comparar los resultados de una investigacién con
aquellos obtenidos en otras, lo que asegura la acumulacién. Por ejemplo,
podemos situar los modelos extraidos con relacién a aquellos descubiertos
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en otra investigacién y preguntarse sobre la limitacién de las caracterfsticas
semdnticas pertinentes que pertenecen a cada una de las investigaciones.

La misma preocupacién de la comparacién se puede tener sobre el
vinculo entre los modelos y el contexto. Pero aqui los andlisis cualitativos no
son mds que inferencias indirectas por conveniencia légica que no aseguran
la intensidad o la frecuencia de los vinculos. Se podrfa entonces completar el
andlisis por medio de una encuesta que proporcionarfa una gama de pregun-
tas discriminantes.

Los resultados encontrados en un andlisis de correspondencias per-
mitirfan ver si reconstituimos los mismos tipos ideales y cémo se distribuyen
socialmente. La articulacién de estos dos métodos abren perspectivas moti-
vadoras: uno permite profundizar el andlisis y la comprensién y por tanto
el sentido, mientras que el otro se sitta en el nivel de la explicacién. Esta
conjuncién es particularmente importante si queremos utilizar los resultados
de investigaciones socioldgicas para elaborar escenarios que anticipen en el
marco de reflexiones ligadas a politicas.

REFLEXIONES EPISTEMOLOGICAS SOBRE EL METODO

Todo texto se sostiene por una légica implicita que se distingue de la l6gica
explicita, es decir de la retérica a partir de la cual un locutor se presenta e
intenta convencer e influir. Las dos légicas se organizan alrededor de princi-
pios casi inversos. ;

En la légica explicita o la retérica del texto:

- esimportante el orden en el que aparece el discurso (en el piano
del texto),

- lalégica es deductiva bajo una u otra modalidad (el actor quiere
convencer),

- la relacién entre actores y acciones preconizadas son elementos
centrales: adoptamos voluntariamente en el andlisis una actitud
antropocéntrica.
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En la légica implicita:

- laestructura es atemporal (el orden en el cual aparecen los cédi-
gos no tiene importancia; el c6digo de base puede aparecer en el
principio, al medio o al final del texto),

- laestructura se organiza con una légica de implicacién,

- laestructura no es antropocéntrica. A pesar de que partimos de
acciones y de agentes concretos, hay que extraer las calificacio-
nes, a manera de construir estatutos actanciales. Estos se consi-
guen a través de la combinacién de calificaciones distribuidas
en el espacio/tiempo.

Al ser el propésito el hecho de extraer la 16gica implicita, nos ocu-
pamos poco del acto de comunicacién. El destinatario del discurso estd
ausente; sin embargo, es claro que la manera de presentarse va a depender
de la imagen que se hace del otro. Cierto, todo discurso estd inscrito en una
interaccién, pero planteamos la hipétesis de que, sin importar cudl persona,
la improvisacién adecuada se engendra a partir de una estructura que funda
la coherencia. Las variantes son del orden retérico, y la retdrica permite una
multiplicidad de mutaciones y de combinaciones que son posibles sin modi-
hcar la estructura generativa.

La ambicién se limita entonces a proporcionar los pardmetros que
permitan al sujeto interpretar y actuar; se trata de una contribucién limi-
tada que puede integrarse en el andlisis de una secuencia transaccional entre
actores, tal como lo concibe J. Kellerhals (1982). Nuestra contribucién est4
cercana a aquella que sugiere Lalive ’Epinay (1983) alrededor de imdgenes-
accion. De los dos lados, nos preocupamos por la manera como un sistema
de valores permite discernir y organizar un campo de pricticas, pero mien-
tras que en la propuesta de Lalive d’Epinay es reconstruir la puesta en escena
de un actor particular, en este método nos interesamos en la estructura
penerativa.

Esta légica implicita estd asociada con otro presupuesto: la arti-
culacion de lo afectivo con lo social, en oposicién a la actitud racionalista
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frecuente en sociologfa. En este sentido, es peligroso transponer el 1éxico
de la negociacién econémica para comprender la puesta en practica de la
afectividad. Por ello los términos como perseguir un objetivo o conflicto
son remplazados por busqueda, bipolaridad, ambivalencia. El registro de lo
afectivo es irreducible al registro de lo instrumental, a pesar de que existan
analogfas con éste.

En otro orden, se supone que lo afectivo es una btsqueda, con per-
cepcién y eliminacién de una necesidad, pero no significa la nocién de un
proyecto que se realiza por etapas. La bisqueda puede ser tanto de aquellos
que son capaces de anticipar o futuro como de quienes viven el dfa con dia
en simples reacciones de adapracion.

La aceptacién de que una buisqueda implicita sostiene toda préctica
social es un presupuesto que se opone al “combate” (por no decir la bus-
queda) racionalista, lo cual argumenta que es ilusorio el hecho de que un
mito sea la estructura de base de la vida social, rechazo tanto mds justificado
si el mito estd asociado con la religién.

Pero los presupuestos van todavia mds lejos: cada individuo organiza
sus prcticas a partir de un relato fundamental de que le dota una relativa
estabilidad. Por tanto es conveniente tratar las dudas e incoherencias que
se registran en las prdcticas individuales. Recordemos un texto donde los
jévenes radicales americanos estaban en contra de la guerra de Vietnam'y
a favor de la revolucién en América Latina. En lugar de polemizar sus con-
tradicciones, como se harfa en un debate retérico, éstas son la ocasién para
comprender con mds profundidad, buscando la calificacién que permite
sostener una u otra posicién. En el nivel implicito la coherencia es mds fuerte
que lo que aparece en las expresiones explicitas. Cuanto més profundo es un
andlisis, mejor se podré extraer la estructura clemental que funda el sentido
para el sujeto, es decir su inteligibilidad de las cosas. Recuperamos aqui la
observacion de Max Weber cuando hablaba del campo religioso. El sentido
surge de una necesidad de poner en orden lo vivido empiricamente, que estd

marcado por la incoherencia.

Estas reflexiones epistemoldgicas permiten precisar mejor los limites
y las zonas de pertinencia del método propuesto.
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ANALISIS ESTRUCTURAL DE CONTENIDOS
Y DE MODELOS CULTURALES
APLICACION A MATERIALES VOLUMINOSOS

Jean Pierre Hiernaux

Il andlisis estructural se aplica con frecuencia a materiales bastante reduci-
dos. ;Qué hacer frente a materiales mds voluminosos? Es la pregunta que
nos planteamos, sentados ante cuarenta entrevistas transcritas integralmegte
con mds de mil pginas, o bien ante una veintena de debates de grupo d:?
un volumen similar, Lo mismo ocurre cuando se han recogido poco a E)oco
.Iur;mtg un buen periodo, materiales diversos (panfletos, articulos de revista;
o de diarios; proposiciones y declaraciones de grupos varios), y que compo-
nen un vasto conjunto de observaciones.

Estos ejemplos, experimentados en la realidad, servirdn al desarrollo
de nuestra exposicion. No representan todos los casos posibles, pero ilustran
proc cdlrmentos que, con las transposiciones necesarias, ofrecen claves para
el (ratamiento de otro tipo de materiales voluminosos. Para sugerir atin mds
la variedad de éstos, agreguemos a los ejemplos precedentes el andlisis de los
informes de un consejo de administracién o de un consejo de clase a lo largo
de cinco o diez afios; también el de un expediente o de un libro de seisciengts
piginas, o el de varios voltimenes de uno o de varios autores.

Pero antes, es necesario recordar los principios mismos del andlisis
estructural de contenido y su aplicacién a la investigacién de los “modelos
villturales”. Estos principios y esta finalidad, en efecto, se operacionalizan
¢n el tratamiento de materiales. No los podemos tratar tampoco sin razonar
sobre lo que los vuelve adecuados para la investigacién. Es una cuestién de

. .
Articulo original e ic: i Hi
original en francés publicado en Jean Pierre Hiernaux 1995, “Analyse structurale de contenus et

modeles culturels. Application 4 des matériaux volumineux”; VV.AA., Pratiques et méthodes de la recherch
' s ‘ : ‘AA., recher
swiences soctales, Oscar Saldarriaga (trad.), Parfs, Armand Colin e
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recoleccion y de critica de los datos. Estos clementos previos son abordados
en las primeras secciones que siguen; luego, se aclarardn los procedimientos
propios del andlisis de materiales voluminosos.

CONTENIDOS, MODELOS CULTURALES Y ANALISIS ESTRUCTURAL

Poner en obra el andlisis estructural de contenidos, con el fin de captar
o« » . M ? . M “« . » «“
‘modelos culturales”, implica tres términos asociados: “contenidos”, “mode-
los culturales” y “andlisis estructural”.

Los “contenidos”

Se equipara muchas veces el “ndlisis de contenidos” al “andlisis de textos”
y al “andlisis de discursos”, pero los “contenidos” no son ni los textos ni los
discursos; son “lo que hay adentro”. Los textos'y los discursos son “contene-
dores”, “continentes”, modos de expresion, manifestaciones. El andlisis de
contenido no los tiene por objeto, pero sf a aquello que contienen.

;Y qué contienen, pues, los textos y los discursos? ;Qué es, entonces,
un contenido? Es, de modo esencial, aquello que puede expresarse en los
textos o en los discursos, es decir “sentido” o, dicho de otro modo, “maneras
de ver las cosas” o tipos o sistemas de percepcion.

Al releer el primer pérrafo del presente trabajo, veremos exactamente
que el contenido es “sentido”, una manera de ver las cosas, un sistema de
percepcién. Se trata aqui de separar la idea de “contenido” de la de “texto”
o de discurso, y de asociar estas dos dltimas a la de “continente” y a la de
“modo de expresién”, y a acercar la idea de “contenido” a la de “sentido”, de
“cosa que se expresa’, que es “objeto del andlisis de contenido”. Este sentido,
este contenido, es relativamente independiente de la forma del discurso, y
puede ser restituido bajo formas discursivas diversas. Se le puede esquemati-
zar con el grafo siguiente, adoptando las notaciones “/” para la disyuncién
y | ” para la asociacion, reposicionando légicamente, unos en frente de
otros, los términos que se diferencian y colocando los unos bajo los términos
que se asocian:
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Contenido / Continente
Sentido / Texto-discurso

Lo queseexpresa /  Modo de expresién

Objeto del andlisis de contenido / No objeto del andlisis de contenido

Podemos verlo, el © ido”, el “senti “si
o tlo, el_ contenido”, el “sentido”, el “sistema de percep-
’ 3 texto aquf analizado es lo que hay en el grafo precedente, nada
mds, “ i
. Ena a menos. Es lo“que hay “dentro” del texto sin ser el texto en cuanto
tal. ls;te no es sino un “material de observacién”, del cual el an4lisis se sirve
§ . L .
para hacer emerger y describir los “contenidos”, los sistemas de sentido, los
sistemas de percepcién. ’
Los “materi i6n” i
y 1ale§ de obse.rvacmn comportan, ciertamente, mucho
s que textos o que discursos; incluyen también las practicas, los compor-
liulmentczis, los “haceres”. Sea el caso de cuando el Sr. Z se quita el sombrero
de alnte e.l Sr. X, su superior, y ello en el interior de los edificios, nunca
en el exterior. Esta prictica es también el “continente” de un “contenido”
3

) . . .
1 n.lamfcstaaén de un sentido. Lo podemos mostrar en la descripcién
\lglllente:

espacios
Interior / Exterior
principios |
Juego de sombreros  / No juego de sombreros

acciones
Sacar el sombrero / Guardar el sombrero
| posiciones |
Inferior / Superior

. Este grafo muestra que el “contenido” o el “sentido” de la prdctica
ll.('M"‘l'lm propone que el “interior” se disyunta del “exterior”; que en el “inte-
tior” hay un “juego de sombreros” que no tiene ocurrencia’ en el “exterior”;
que en el “interior” “juego de sombreros” implica quitdrselo cuando se e;
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“inferior” o conservarlo puesto cuando se es “superior”. A51 —en pr”esen.cia del
St. X—, sacarse el sombrero en el “interior”, marca la “inferioridad”, mientras
que conservarlo en la cabeza marca la “superigridad”... oaunla negacién
de la superioridad de Sr. X, o incluso la negacion de la regla y del sentido
mismo del “juego de sombreros”. .

Si los contenidos se hallan tanto en el “hacer” como en el dcc1r.,
estdn también en los resultados del “hacer”. Las “cosas hechas”, las “dis‘posx-
ciones de objetos”, resultan, en efecto, del sentidc-> ?\sumido en l?.s acciones
y» a su vez, dan cuenta de él. Es asf como la disposicién de un salén d? clase,
“donde una sola persona estd de pie, aislada, del lado del tablero, mientras
que muchas estn sentadas, en grupo, colocadas un poco por todos lados”,
permite extraer el siguiente sisterna:

De pie / Sentado

Aislamiento, unicidad / Conjunto, multiplicidad

Al lado del tablero / Por todos los lados

El sistema que hemos descrito, da cuenta simplemente de la disposi-
cién de los elementos u objetos concretos en el salén de clase. Pero pqdcmos
del mismo modo percibir alli un “sentido” y suponer que éste %13 gumd? los
comportamientos que han constituido esta disposmér} de objetos. Asf, un
sentido que admitirfa, como el grafo precedente lo sugiere, es que sc da por
evidente que la masa (reunién, multiplicidad) esté mactlga (se‘ntada), sin
medios de expresién especificos (no del “lado del tablero”); m‘lentras quc
un “Unico”, “aislado”, es sélo quien tiene el derecho de estar act,x,vo (de pie),
monopolizando los medios de comunicacién (“lado del tablero”). }Este sen-
tido, sin duda asumido de forma menos voluntaria de 19 que efectfvamcntc
se practica, recuerda una relacién pedagdgica muy “cldsica” y relativamente
extendida.

En materia de “disposiciones de objetos”, se puede ain pensar ¢l
los “contenidos” o sistemas de sentido de los que testimonian otras “cosas
hechas”. Por ejemplo se pueden mencionar las estructuras de alo]amlentP
o los lugares de culto, las distribuciones de interiores 0 195 arreglos vestis
mentarios, 0 aun los organigramas de servicios o de asociaciones. Todos esos
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clementos son el resultado de précticas que han investido en ellos su sentido,
y éste, en consecuencia, se transparenta también en ellos.

1 os “modelos culturales”

(‘uando el Sr. Z se quita su sombrero delante del Sr. X, en las condiciones
que hemos descrito, se percibe que los sistemas de sentido implicados no son
solo “maneras de ver las cosas” —no dejando de serlo, al mismo tiempo—, son
ademds gufas (o constricciones) para la orientacién de los comportamientos.
Y lo son, justamente, por la manera en que ellos hacen ver las cosas. Asf, el
St. Z puede y debe quitarse el sombrero delante del St. X porque: a) él ve al
St. X como “superior”; b) porque ve el gesto en cuestién como el que con-
viene hacer, para cualquiera de su condicién, delante de un “superior”, en
ciertas circunstancias; c) ve el hecho de estar en el interior y no en el exterior
como una circunstancia tal. De igual modo, el autor que ustedes leen aqui
no tiene sélo una “manera de ver las cosas” que establece el “contenido”
subyacente a diversas manifestaciones. Ello lo conduce también a actuar para
captar detrds de/en estas manifestaciones, lo que él “ve” que se halla ahi.
“Ver” las cosas de un cierto modo, es también tender a “hacer” al respecto,
il manera correspondiente.

Asi, los sistemas de sentido, los modos de percepcién que pretende
identificar el andlisis de contenidos, no son sélo un asunto del entendi-
micnto, un fenémeno cognitivo. Al estructurar y orientar la percepcidn,
ticnden también a estructurar y orientar el actuar. Estos sistemas, pues, son
vaptados como principios organizadores, a la vez, de la percepcién y del
Lomportamiento.

Cuando el Sr. Z se saca su sombrero delante del Sr. X, no se trata
ullf de un “azar”. Es un comportamiento sistemdtico. Cuando conocemos el
sistema de sentido que lo organiza, este comportamiento se hace totalmente
previsible. Tiene lugar desde que las “condiciones de aparicién” que lo invo-
can (en este caso, el encuentro con un “superior”, en un edificio) se presen-
tan, Es que el sistema de sentido en cuestién estd “interiorizado”. Arraigado
en “la cabeza del sujeto que actiia”, de manera consciente o no consciente,
preexiste a su comportamiento y lo “informa”, lo estructura.
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Por tanto, el andlisis se interesa en “los contenidos” —en los siste-
mas de sentido que se desprenden de diversos materiales concretos—, en la
medida en que éstos dan testimonio de estructuraciones preexistentes en la
cabeza del sujeto, las cuales “crean” la forma de estos materiales. Asi, el and-
lisis tiende pues a “remontarse” hasta los sistemas de sentido interiorizados
que operan en los autores de dichos materiales.

Si los “contenidos” o sistemas de sentido que se expresan en los
materiales, y que los estructuran, estdn arraigados en el pensamiento de los
sujetos, queda por saber, por supuesto, c6mo han llegado éstos hasta alli,
igualmente, como es que permanecen ahi.

Para la primera cuestién, reconsiderando el caso del Sr. Z, quien se
quita el sombrero ante el St. X, se pensard sin duda en la educacién que ha
recibido. Pero puede pensarse asimismo en el efecto de otras experiencias
que habria tenido, las cuales habrfan arraigado en él el sistema de sentido
que gufa su comportamiento. En consecuencia, hemos de reconocer como
fuente o “condicién de produccion” de los sistemas de sentido en los sujetos,
ciertas experiencias inevitables asociadas con efectos psicoafectivos, que les
hacen interiorizar las “lecciones” bajo la forma de sistemas de sentido.

En cuanto a la segunda pregunta, se podrfa observar que el Sr. Z
no se veré a negar los sistemas de sentido que orientan su pensamiento, sin
“negarse a si mismo” al mismo tiempo. El no podria hacerlo tampoco sin
perder la relacién que él desea con el Sr. X. Se reconoceria entonces, €n €stos
clementos, unas “condiciones de persistencia” de los sistemas de sentido.
Condiciones que remiten a la relacién de los sujetos consigo mismos (para el
Sr. Z, sentirse negado o no). Es éste un aspecto de la “cconomia afectiva’ tal
como ella se ha estructurado en relacién con el sistema de sentido. Y remi-
cen también a las constricciones que los sujetos deben manejar en su accién

(parael Sr. Z, la condicién de mantener los buenos términos con el Sr. X);
éste es un aspecto de la “economia social” de los sujetos en las condiciones
inevitables de su existencia, y ellas remiten, de un modo mis general aln, a
la interseccion de la “economia afectiva” con la “economia social” (para el Sr.
Z, de un lado los objetos de deseo que exigen estar en buenos términos con
el St. X, y de otro, el constrefiimiento procedente de las posibles reacciones

del Sr. X).
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_ Los sistemas de sentido que el an4lisis intenta desprender de los mate-
riales de observacién, y que estructuran tales materiales tanto como gufan el
(on.]portamiento de los sujetos, aparecen como socialmente producidos
.suc.lalmente reproducidos por la articulacién de efecto de constreﬁimient()),
social y de efectos psicoafectivos. Es asf como serd en esta articulacién, donde
h.uscaremos la explicacion de eventuales secuencias de transformacié;l de los
sisternas de sentido.

o Observamos también que entre el St. Z y el Sr. X “todo funciona
bien”. Esto es asi porque el sistema de sentido implicado en el “juego de
M)lljlbl'el'OS” les es comin. Se podria entonces referirlo a las condicgiones
sociales de produccién homélogas para cada uno de ellos. Al mismo tiempo
se puede suponer que los sistemas de sentido divergentes corresponden po;'
1"] contrario, a condiciones sociales de produccién igualmente diverge;ltcs
.\.nn}’os conducidos de este modo a la nocién de “géneros de sistemas de sen-.
ml(.) , que la investigacién podria acercar a géneros diferentes de condiciones
x('ruales ¥, eventualmente, a géneros diferentes de efectos en distintos tipos d
situaciones sociales. e

“Géneros diferentes de sistemas de sentido socialmente producidos”

h.c aquf a lo que corresponde la nocién de “modelo cultural”. “Modelo’;
significa aquif “tipo”, o aun “especie especifica”. Un “tipo” o un “modelo”
puede ser comin a muchos sujetos, o no ser propio sino de uno solo, en
tanto que €| sea una “especie especifica”. La unicidad eventual no quita ’ or
I('> demds, nada a la hipétesis de la produccién social. En efecto, la ro’dll)xc—
cién social de modelos culturales puede dar cuenta, igualmente ,dc IE que es
ulllll’lr} a una multitud que de lo que serfa propio de uno solo. Podemos asi
fesumir, en el recuadro de la pdgina siguiente, el objeto y la orientacién de
la investigacién.

. P.or cierto, el andlisis de contenido se vincula con una problem4-
tica tedrica particular: la de los modelos culturales definidos y abordados
‘Ilem()do como lo hemos expuesto. Esta articulacién no es, por supuesto
obligatoria. Se podria igualmente relacionar los resultados d; la descripciér;

estructural a otras conceptualizaciones o vincular su explotacién con otros
tipos de problemdticas.
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Obijeto y orientacion global de la investigacion

Se trata de extraer los “modelos culturales” a partir de las manifestaciones que ellos
estructuran en materiales diversos —y de los cuales forman el “contenido”. Esto es, extraer
Jos sistemas de sentido tipicos que orientan el comportamiento de los sujeto‘s( ¥ que son
interiorizados y socialmente producidos, reproducidos o transformados. Este “programa
de base puede esquematizarse como sigue:

Materiales Contenidos Condiciones sociales
Sistemas de sentido de produccién, de aparicién,
| — —  de persistencia o de
Manifestacién  Modelos culturales transformacién

El andlisis intenta, pues, “remontarse”, desde los materiales observados (mani-
festaciones) hasta los sistemas de sentido que encierran (contenidos) luego, de éstcrs alos
modelos culturales que son sus formas socialmente tipicas, y, por fin, de estos L‘ll.[lmOS'a
las condiciones sociales que presiden su presencia, a su puesta en obra, a su persistencia
o a su transformacién. Otros elementos pueden agregarse a este eje central, t.ale's como
ol andlisis de los efectos de los modelos culturales, la problemdtica de su interiorizacidn,

etcétera.

El “andlisis estructural”

Los principios de la descripcién estructural han sido ya, de hecho, ilustra-
dos desde los primeros ejemplos de este texto. Podemos ahora retomflrl?’s
de manera un poco més formal. Estos parten de la idea de que “el seqtldo ;
la percepcién, resultan —y estdn “dentro’— de las relaciones que constituyen
los unos en funcién de los otros, los elementos que el material dado pone en
obra. Los fundamentos de estas relaciones son sélo de dos tipos:

- La disyuncién (la contradefinicién, la distincién), la cual per-
mite, al interior de un mismo género (totalidad), identificar
ciertas cosas como existentes y especificas, unas en relacién con
otras (en el caso del Sr. Z: el “interior” en relacién al “exterior”
bajo la categorfa del espacio; o “dejarse el sombrero” en relacién
a “quitarse el sombrero”, al interior de las acciones [posibles]; en
el salén de clase, estar “de pie” en relacién a estar “sentado’, bajo
el conjunto de las posiciones [posibles], etcétera.
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- La asociacion (la conjuncién), la cual coloca los elementos ya
identificados por las disyunciones, en relacién con otros ele-
mentos, salidos a su vez de otras disyunciones, formando asi
la “red” y los “atributos” de todos ellos (por ejemplo: “quitarse
el sombrero” asociado a “inferioridad”, “juego de sombreros”
asociado a “interior”, estar “de pie” asociado a “aislamiento-
unidad” y a “control del tablero”. En cada una de las “cadenas”,
los elementos asociados funcionan como atributos o calificacio-
nes unos de otros: “quitarse el sombrero es la inferioridad; la
inferioridad es quitarse el sombrero”).

Asi, son los conjuntos de conjunciones y disyunciones que se con-
vocan mutuamente los que, en un material dado (o en el pensamiento de
un sujeto), forman sistemas o estructuras de sentido mds o menos simples
o complejos. Tomemos ahora como ejemplo el caso de este joven de medio
popular, quien —como lo hacen cerca de 50% de sus semejantes en Bélgica—
abandona la escuela profesional antes de haber alcanzado la capacitacién
(calificacién), y quien declara que “aquel que va a la escuela, no gana nada
.. En ese entonces, aquello no me gustaba ni un poco ... Yo tenfa deseos de
ganar dinero ... y es por eso que abandoné, no fue sino por esa razén ...”.!

:Cudl es el sistema de sentido —el “modelo cultural”~ manifestado
por este material? Al aplicar los principios ya mencionados antes, y al pre-
cisar sus modalidades de aplicacién, avanzamos a partir de los términos
siguientes, ficilmente identificables en el material, y ligados de modo directo
a la decisién de la cual éste trata:

ESCUELA, NO GANAR NADA, NO-PLACER, DESEO,
GANAR DINERO, ABANDONAR

Partamos de estas disyunciones:

I, Hay que sefalar, tal como surgié en las discusiones de clase con alumnos colombianos, que el sentido de
“abandonar la escuela” tiene un contexto diferente desde la realidad del “tercer mundo™: “celui qui va a
I'école”, puede ser entendido en esta realidad, como aquel que opta por ir 0 no a la escuela; situacién normal
en estos pafses donde la escolarizacién no es obligatoria y no define necesariamente el futuro social de un
individuo; mientras que en la realidad europea, se trata de aquel que “no vuelve a la escuela, o la deja”, supo-
niendo que todos han debido ir a ella [n.d.c.].
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- NOGANARNADA, en el marerial, se disyunta de manera explicita
de GANAR DINERO (“no ganar nada.../deseo de ganar dinero...).
Obtenemos asi la contradefinicién siguiente:

NO GANAR NADA / GANAR DINERO

- ESCUELA, NO-PLACER, DESEO, ABANDONAR, no son objeto de
contradefiniciones explicitas en el texto, pero s6lo pueden
existir l6gicamente como elementos especificos sino distin-
guiéndose de otros en sus géneros respectivos; estas Otras cosas,
también de modo légico, se implican de la manera siguiente:

ESCUELA —>/NO-ESCUELA; NO-PLACER —»/PLACER; DESEO -> /NO-
DESEO; ABANDONAR —>/NO-ABANDONAR

Veamos ahora las asociaciones:
- Las asociaciones —simbolizadas por (|)—, se establecen, se

hacen explicitas, como sigue:

Escuela / No-escuela
l | @
No ganar nada / Ganar dinero

| | (b)
No-placer / Placer

| (d) | (©
No-deseo / Deseo

| (e) | ()
Abandonar / No Abandonar

Otras asociaciones posibles, representadas en el grafo por letras de
referencia, no estin manifiestas de forma explicita. Pero pueden inferirse
de manera puramente lgica a partir de lo que el grafo ya comporta. Asf,
notando que el material argumenta una eleccién globalmente dicotémica
(comparacién de A con B, en donde todo lo que se halla del lado A es el
inverso de lo que estd del lado B, y viceversa). Se pueden pues hacer los cdl-
culos siguientes:
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(a) Si NO GANARNADA, se halla del lado de ESCUELA y se le asocia, su
inverso GANAR DINERO va del otro lado por tanto se asocia con NO-ESCUELA;

(b) SINO-PLACER se sittia del lado de NO GANAR NADA y le estd aso-
ciado, su inverso PLACER va del lado de GANAR DINERO.

(c) Y si PLACER estd asociado a GANAR DINERO —lo cual acabamos de
demostrar—ello significa que DESEO y PLACER estdn asimismo del mismo
lado, asociados;

(d) sIDESEO y PLACER van juntos, es que sus inversos (NO-DESEO y
NO-PLACER) funcionan de igual modo;

(e) aquello que se ABANDONA con el fin de GANAR DINERO est4 del
lado de NO GANAR NADA, y en consecuencia de todo lo que se les asocia;

(f) en consecuencia, aquello que se disyunta de ABANDONAR (NO
ABANDONAR), se sittia del lado donde ABANDONAR no estd, y se asocia a todo
lo que ya se encuentra allf colocado.

Reconstruyamos ahora el conjunto de la estructura incluyéndole la
formulacién descriptiva de las “totalidades” que las diversas contradefinicio-
nes separan. Esto nos permite hallar el grafo siguiente:

“lugares entre los cuales escoger”

Escuela / No escuela
| “esperanzas de ganancia” |
No ganar nada / Ganar dinero
| “niveles de sarisfaccién” |
No-placer / Placer
| “niveles de deseabilidad” |
No-deseo / Deseo
| “desplazamientos” |
Abandonar / No abandonar

Dentro de los limites de lo que este material manifiesta, esta estruc-
tura “es” el sistema de sentido que gufa el comportamiento del hablante,
hasta el punto de hacerlo abandonar la escolarizacién. Este sistema de sen-
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tido forma un “tipo” particular, el cual consiste en “construir” la imagen de la
escuela como un lugar donde no se gana nada, sin placer, que no es objeto de
deseo, y al cual no se puede sino abandonar. Es caracterfstico que, al tiempo
que articula varios niveles, esta estructura no incluya para nada el nivel del
tiempo, por ejemplo bajo forma de “tiempo de inversién (escuela)/tiempo
de rendimiento (“carrera” postescolar)”. Asimismo, notemos que las “espe-
ranzas de ganancia” se estructuran, de modo especifico, segiin la pareja “no
ganar nada/ganar dinero”, la cual asigna a la escuela un aporte absolutamente
nulo, y de otro lado, reduce el universo extraescolar al mero ingreso mate-
rial. Se concibe que otros modelos culturales, favorables a la escolarizacién
—a menudo prolongada—, deban comportar sobre estos puntos y aun otros,
estructuraciones bastante diferentes. El modelo observado podria remitirse
por lo demds a condiciones sociales particulares que lo inducen, por ejem-
plo, las condiciones de vida en ¢l medio popular. E implica ademds efectos
sociales tipicos, por ejemplo la (re)produccién de una masa de trabajadores
no-calificados. Asi, sin duda, difiere radicalmente en su forma, sus origenes y
sus efectos, de los modelos culturales de otros sectores sociales. Y es también
la perspectiva comparativa la que manifiesta su importancia junto a la puesta
en obra de los fundamentos de la descripcién estructural, que resumimos en

el recuadro siguiente:

Procedimiento de base de la descripcion estructural

1. Inventariar, en el material observado, las unidades de sentido que, alrededor del
asunto analizado, parecen solicitarse las unas a las otras.

2. Identificar las disyunciones clementales en cuyo seno cada una de estas unidades
adquiere su sentido propio al demarcarse de lo que “no es ella” (“;Qué es lo que es
contradefinido en relacién a qué? ;Qué es el inverso de qué? ;Cudles son las parejas
de contradefiniciones?”).

3, Verificar las asociaciones entre unidades y términos de una pareja de contradefiniciones
y las otras (“;Qué estd asociado a qué?” “;Qué estd colocado del mismo lado de
qué?”).

4. Haciendo esto, “remontando las lincas de asociacién”, extraer el grafo de la estructura
global que constituye y distribuye el conjunto de las unidades segtin un modelo parti-
cular, que da el sentido al segmento del material obscrvado, y que esboza, asimismo, el

“modelo cultural” concernido.
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LA RECOLECCION DE MATERIALES ADECUADOS

Pa a poder extraer los sistemas de sentido o los “modelos culturales”

sario, antes de todo andlisis de contenido en cuanto tal: a) estable - e:inece_

damente el “estatuto tedrico” de los materiales, b) recolectar loscfrrljt e'ce:lla_

adecuados, ¢) ‘componer conjuntos de materiales légicamente razonabfet °
. Exa.mmemos primero estos aspectos en el nivel de principi .E

seguida los ilustraremos con ejemplos concreros. prmepos

I'stablecer adecuadamente el “estatuto tedrico " de los materiales

La cu.estic’m del “estatuto teérico” de los materiales es, en primer lugar, la d
su validez en cuanto a los sistemas de sentido efectivamente operangti:rs, ) le
cabeza de los sujetos. No es evidente, en efecto, que todo material at e'n"a
de c:\trz}da o de‘manera directa este nivel. En un extremo, se puede ;S;lgs';:
en alguien que “mintiera” acerca i l ¢
I'«-m_un individuo puede también S}fpfngtli}f(fl:gz;it:te; o pereep ('ie .
$In siquiera darse cuenta de que da de ellas una versién aldaS utsalzlzrcelp < con.
diciones dF: la entrevista. O bien, un politico que quiere “sedFl‘lcir” ; aficon_
lI.In Ixu pcrﬁlcm de su dis(;:ursol, manifestar débilmente lo que piensa 6111) lll'ZaliiZg
O que le mueve a decir lo que dice. En ca
1l|m‘l.'1mente en la “superﬁc(ile” de los matci?alljel;oLiZii:(;;r:iz(zsifitﬁnelrblos
[os sistemas de sentido efectivamente operantes en el pensamiento dS: 1re
\|||(-.u)_\-. Lo que cuenta aquel que disfraza sus opiniones, la manera co Oi
ent |vV|st:1“do honesto” reestructura su relato, lo que cre:: debe deci lmol(E
tico para sedgcir”, testimonian “de modo indirecto” sobre lo que eIl e
jricde concebir como “crefble”, lo que el segundo percibe con:{o “d anim
sobre lo que el tercero cree “eficaz” para triunfar. Si nos damos b 2 cuenta
Btamos enfrentados aqui a las manifestaciones efectivas de losu Sotemas de
sentido que influyen sobre los hablantes. memas de
En la recoleccién de datos se buscars, hasta donde sea posible, reuni
0 ||.|} er emerger materiales que testimonien de forma directa IIZ)S sist ’ mZilr
sentido cfn:cnvameme operantes en los sujetos. Pero no podemos saecarflrzls 'e
Informacién de un material que aquello sobre lo cual éste nos testim;]l?:
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exactamente, y cualquiera que sea tal testimonio, siempre podemos extraer
ndicaciones utiles, a condicién de saber aquello de lo que se trata con exac-
dtud. Identificar eso acerca de lo cual un material da testimonio con preci-
sién, significa plantear la cuestién de su “estatuto tedrico” a la luz del andlisis.
Si hay defectos en esto, nos exponemos a errores mis o menos considerables
0 a pérdidas sustanciales.

Tomemos un ¢jemplo. Antes de que unos votantes entren ¢n su
cubiculo, ustedes les hacen explicar con detalle los razonamientos que los
van a conducir a una cierta seleccion, la cual nos es también revelada. Pen-
sando que el “estatuto teérico” de este material es el de informarnos acerca
de lo que les va efectivamente conducir a decidir, dentro del cubiculo, por
uno u otro candidato, arriesgamos a equivocarnos mds o menos considera-
blemente. Aunque hayan sido totalmente honestos con ustedes y consigo
mismos, los interesados corren el riesgo, en efecto, de votar por alguien
diferente, segin consideraciones o condiciones que ellos mismos no podfan
percibir ni declarar antes de hallarse en la situacién final. Si, por el contrario,
ustedes captaran que el estatuto tedrico del material es el de informarnos
con precisién acerca de lo que los interesados declaran cuando se les incita
2 hablar como se ha hecho, antes de entrar en el cubiculo, ustedes no se
equivocarin; y no hay que considerar con decepcién esta evidencia. Porque
ustedes habran registrado —y lo identifican bien—un material que permitird
extraer los modelos culturales efectivos, esos que organizan la manera de
reflexionar de diversos tipos de votantes antes de entrar en la casilla de vota-
cién, y si quisiéramos verificar algo sobre la relacién entre estos modelos y
lo que ha acontecido efectivamente en el cubiculo, no ser4 el conocimiento,
en si mismo, de tales modelos culturales lo que se los impedird, sino tinica-
mente el hecho de que nos queda por hallar la informacién acerca del otro
término de nuestra pregunta.

Los métodos de recoleccién de datos deben, pues, hacer emerger
los materiales mds adaptados a lo que la investigacién quiere captar. Pero,
cualesquiera que hayan sido las medidas puestas en practica, esta adecuacién
puede no ser nunca perfecta. Lo esencial es identificar aquello sobre lo cual
¢l material es en efecto significativo, tomando en cuenta las condiciones en
las cuales éste ha sido producido. Es sobre este estatuto tedrico sobre el cual
uestro andlisis continuard. Al identificar aquello de lo cual se dispone, el
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;ma.hsw podrd percibir e indicar los limites y, asimismo, establecer las estra-
tegias que permitirdn hacerlos retroceder lo mds lejos posible. Se tomardn
pues a la vez, medidas a priori, para que la recoleccién de datos alcance al
;naxnmo un cierto estatuto tedrico de los materiales, y al tiempo, se “calcu-
ard de nuevo” ori Sri i i

a posteriori el estatuto tedrico de los materiales obtenidos, con

c:lﬁn de integrar sus implicaciones en el proceso intelectual desplegado sobre
Cl10s.

Recolectar los materiales adecuados

No es _suﬁcne’nte, por supuesto, definir con precision el estatuto teérico de los
materiales. Estos deben adn prestarse al tipo de andlisis que se ha dispuesto
para aplicarles, y es necesario que contengan las informaciones ttiles al pro-
posito de nuestra investigacion.

Se convendrd en que seria muy poco “rentable” el someter al andlisis
estructural las cuentas de la Banca Nacional, sobre todo en sus partes numé-
ricas. Las cifras portan pocos contenidos de sentido; pero serfa mds o menos
lo mismo con materiales donde los interlocutores, ante las preguntas que se
les imponen no respondieran sino con “si” 0 “no” u otros monosilabos. Al
contrario, los mejores materiales son aquellos donde esos sujetos se expresan
asu m;n?era, con la menor cantidad de imposiciones o de inducciones exter-
nas, y asimismo con la mayor riqueza de contenidos y de combinaciones de
sentido.

Tales materiales pueden preexistir “en la naturaleza”, asi sélo tendre-
mos que recolectarlos en el sentido mds elemental del término. Pero pueden
ser también “provocados” por el investigador quien les hace expresarse inten-
tando proporcionar al méximo las condiciones antes mencionadas. Respecto
de los m-tlteriales discursivos, el instrumento de recoleccién mds utilizado es
ln ent revista o procedimientos paralelos, como por ejemplo los debates gru-
pales, que ilustraremos mds adelante. La base de tales dtiles no es un “cues-
tionario disfrazado de entrevista” o un “cuestionario que se ignora’; por el

vontrario, con ella se crean las condiciones que favorecen la mejor autoexpre-
si6n de los sujetos de acuerdo con su propia ldgica. No se trata pues de pre-
fitintas en cuanto tales, sino mds bien de “entradas” amplias que colocan a los
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interlocutores en situaciéon de hablar y de estructurar sus palabras. Estimulos
de diverso tipo alimentan la conversacién, y al mismo tiempo incitan a escla-
recer y a completar la expresion: “;pero entonces?”, <;por qué?”, “;como?”,
“;podria explicarlo un poco, dar un ejemplo?” A menudo, una buena parte
de los hablantes se expresa, en una primera instancia, en un nivel que es rela-
tivamente “superficial”. Los “estimuladores” mencionados comprometen un
segundo nivel que permite alcanzar informaciones mds claras, ms precisas 0
mds pertinentes en relacién con los sistemas de sentido implicados.

Con el propésito de que los materiales abarquen de manera apro-
piada el objeto de la investigacion, el hablante puede ser “conducido” de una
temdtica a otra, siempre de forma flexible y a menudo a partir de puntos que
han aflorado ya en su conversacién. Quien conduce la entrevista dispone
para hacerlo de una “rejilla de entrevista” que es su “copialina”, puesto que
mds que un cuestionario es una lista de temédticas. No es tampoco un marco
rigido. Esta rejilla se utiliza “con geometria variable”, en un orden u otro,
segtn el fluir natural de los hablantes. Fl animador de la entrevista debe
tratar, por supuesto, de recorrer su itinerario previo al final del encuentro,
pero también tiene que aceptar que ciertos informantes no captan o no pro-
longan ciertas de las “entradas” propuestas, y llegan a veces hasta proponer
otras nuevas. Estos procedimientos difieren de las recolectas de datos estan-
darizadas, indispensables en los tratamientos cuantitativos y estadisticos. Su
destinacién y su objetivo son otros. Se trata aquf de apegarse lo mds posible
a la l6gica de los interlocutores, tomada en la totalidad de su expresién. De
modo ideal, se pretende obtener algo como “moldes” o “impresiones”. La
diversidad de las formas recogidas no es en este caso un defecto, sino por el
contrario, el objetivo mismo de la empresa.

Si la investigacion busca extraer “modelos’; es decir, esquemas que
_a un cierto nivel de abstraccién— son comunes a muliples manifestaciones
concretas, esto la hace diferenciarse atin mds de una estrategia de investiga-
cién cuantitativa. Esta dltima exige con frecuencia que se “administren” los
cuestionarios de forma simultdnea a todos los sujetos, y de preferencia en las
mismas condiciones. Aqui, por el contrario, podemos, luego de la colecta de
un primer o primeros materiales, proceder ya a un andlisis que serd puesto
al servicio de una reorientacién, en el sentido de precisién, de la recolecta y

del andlisis, de materiales ulteriores. Se avanza asf por “saltos”. Quiero con
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ello decir que la construccién de un “modelo”, tal como ha sido evocado
se parece un poco a la confeccién paulatina de un zapato que debe pode;
calzar en muchos pies. Las idas y venidas desde los materiales hasta el disefio
y de éste a los materiales —los ensayos y las puestas a punto— son tambiér;

operaciones constitutivas en sentido propio, del procedimiento y de sus
resultados.

(omponer conjuntos de materiales ldgicamente razonados

.l"‘l volur:xen de materiales que el andlisis estructural puede tratar, aun si es

prande”, serd de todos modos limitado. Esto depende, por cierto, de los
medios de los cuales la investigacion puede disponer. Pero, a medios ; uales
¢l n(npero de unidades analizables en profundidad es siempre inferiorga ué
permiten y requieren los procedimientos cuantitativos. Lo cual conviene qno
obstante, al andlisis que nos ocupa, a condicién de practicar de modo cf’icaz
su |nglca

Sefialemos de entrada que en ciertos casos la cuestién de la canti-
dad de los materiales observados casi no se plantea siquiera. Si es necesario
extracr los modelos culturales de la veintena de profesores de una escuela
lll'll‘l'lvl'linﬂda, el volumen de trabajo habitual en una investigacién modesta
permite tratar todas las observaciones individuales posibles. Es evidente que
i un mayor involucramientc en la investigacién mayor crecimiento de tal
niimero de observaciones.

Para otras situaciones habrd que referirse con mayor precisién al
jroyecto de conocimiento que se persigue con el andlisis aquf encarado. Se
irata de captar “tipos de sistemas de sentido” (los “modelos culturales”), los
tales se podrd, a través de los “casos” que los revelan, vincular por un iado
ton sus condiciones sociales de produccién, de aparicién o de persistencia
y por otro, con los efectos que ellos inducen en diversas condiciones. Asi ei
anilisis da cuenta, por cierto, de casos particulares o de poblaciones e-spec)l'ﬁ—
By, pero su prioridad es ante todo de “servirse de éI” para construir el cono-
tmiento de los tipos o de los modelos como tales. No es sino produciendo el
tianocimiento de estos “modelos” —del mayor nimero de tales “modelos o de
ls versiones mis “prototipicas” de éstos— que el andlisis permite extraer en
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consecuencia lo que él puede ofrecer para la comprensién de una multiplici-
dad de comportamientos referibles a tales “tipos” o “modelos”.

Asf pues, si los materiales son recogidos y analizados para “ser utiliza-
dos” de la manera expresada, ellos son también “elegidos” y escogidos volun-
tariamente para este fin. Lo cual pertenece mds a la légica que a la cantidad,
hasta el punto en que, en ciertas condiciones, un material Ginico puede ser

suficiente.

Légica fundamental de composicion de los materiales

“Cuando se retinen, para ponerlos en relacién, hechos de toda procedencia, se estd
obligado a tomarlos “a manos llenas”, sin que se disponga de los medios ni ain
del tiempo necesarios para hacer su critica ... El método comparativo ... no puede
arrojar resultados serios si no se aplica a un ndimero suficientemente restringido
[de observaciones] de modo que cada una de ellas pueda ser estudiada con una
precision suficiente. Lo esencial es escoger aquellas sobre las cuales la investigacion

tendri mayores oportunidades de ser fructifera. Asimismo, el valor de los hechos

importa mucho mds que su ndmero ... Para establecer las relaciones, no es

necesario, ni siempre util, el amontonar las experiencias unas sobre otras, es mucho
mds importante el haberlas realizado bien, y que ellas sean en verdad significativas
.. El investigador, en todo tipo de ciencia, sc hallarfa sepultado por los hechos que
se le ofrecen, si no hiciera una seleccién entre ellos. Es necesario que él discierna
cudles de entre ellos prometen ser los mds instructivos, y que concentre su atencién
sobre éstos y se desentienda provisionalmente del resto ... Un tnico hecho puede

hacer salir a la luz una ley general, mientras que una multitud de observaciones

imprecisas y vagas no puede producir sino confusion.

... Cuando una ley ha sido probada por una experiencia bicn hecha, tal prueba
es vilida universalmente. Si, en un caso incluso tnico, un investigador llegase a
sorprender el secreto de la vida, fuese el caso del ser protopldsmico mds simple que

s¢ pueda concebir, las verdades asi{ obtenidas serfan aplicables a todos los seres vivos,J

atin los mds complejos.”

Fuente: Emile Durkheim, Les formes clémentaires de la vie religieuse, Parfs, RU.E, 1990: 133-1 35, 593-594.

Al escoger se prefiere, pues, las observaciones numerosas y los mate:
riales relativamente pobres, las observaciones escasas dentro de materiales
ricos, susceptibles de revelar tipos o modelos con una densidad de informa:
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¢ion Gptima. Al ser la comparacién una clave de la construccion tipolégica
v una funcién de la variedad, ésta se prefiere también a la multiplicacién
excesiva de lo idéntico, la seleccién intencional de diversidades tipicas. Si
(cnemos entonces la posibilidad de tratar de modo répido cuarenta uni;:ia-
des d'c observacién, o bien veinte en profundidad, escogeremos la segunda
s llllcl(/)l.l. Y, presentando diversidades entre estas unidades, escogeremfs mids
bicn .cl incorporar éstas a la veintena escogida, que el amplificar su homo-
peneidad. Se aumentan asi las oportunidades de descubrir una variedad de
e rd.clos, .de captar lo que es tipico a cada uno, o atiin mds, de verificar la
persistencia de un modelo comin mds alld de las diversidades, las cuales
desde este punto de vista, aparecerian como superficiales. Las observacionesy
en niimero reducido, pero recogidas de manera estratégica y tratadas en pro-
fundidad, proporcionan un rendimiento optimo. P

Es de este modo como aun el caso tnico puede tener todo su valor.
¢h tanto nos permite extraer un modelo o comprender un funcionamient(;
tipico, susceptible —asf fuera en principio— de observarse o de reprodu-
cirse 1gua'1m.ente en otros sitios. Este “modelo” representaria, pensamos
i conocimiento cierto y universalmente generalizable para todo montajc;
(ue responda a las mismas condiciones. Bastaria constatar los indicios sig-
nific .u'ivos de “montajes” similares para otros casos, para ya disponer (ie\ ugn
conocimiento sobre su modo de funcionamiento y estar en capacidad de
mancjarlo.

'l,os “montajes” culturales suelen ser complejos, pero la légica de
fratamiento en términos de “modelos” es constante. Extraido de modo
adecuado de las bases empiricas donde se da, un “modelo” forma un cono-
timiento generalizable a todo caso que presente caracteristicas similares: el
andlisis puede asi anticipar datos sobre el comportamiento de esos ot.ros
tusos posibles. Confrontarlos es una manera de poner a prueba el “modelo”
¥ una condicién para su correccién o su refinamiento; y cuando al conoci:
Miento de los modelos que gufan los comportamientos se afade el de las
condiciones sociales que engendran tales modelos, el andlisis puede —a su
modo, es decir, légicamente antes que estadisticamente— anticipar también
s pe »‘.\il)ilidades de aparicién, de conservacién o de decadencia de los mode-
los mismos. Al confrontar esos pronésticos con las evoluciones observables
¢l andlisis se abre asf a las pruebas en este segundo nivel. ’
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Los modelos pueden construirse en niveles de abstraccién variable.
Todo nivel de abstraccién creciente integra un mayor ntimero de casos y da
cuenta de ellos trascendiendo los detalles individuales. Ast, si el caso tinico

puede liberar un modelo de alcance general, se debe a que ha sido tomado
en el nivel adecuado de abstraccién. Alcanzarlo, es responsabilidad tanto del
analista como del material. Del analista, por su capacidad de observacién
r de 16gica, por cierto, pero también por su experiencia. Esta integra un
potencial de comparacién mds 0 menos latente, ligado entre otras cosas a
sus andlisis anteriores, a partir del cual “se siente” —de hecho, se establece— el
nivel éptimo de abstraccién requerido por la descripcién. Para el analista
menos fogueado, la capacidad de caprar el nivel de abstraccién adecuado
recae un tanto mds sobre la composicién del material. Ante una pluralidad
de unidades de observacién, somos efectivamente conducidos a captar lo
que, mis alld de los detalles, redne un cierto nimero de tales unidades al
mismo tiempo que las diferencia de otras, de igual modo reagrupadas. Estos
conjuntos son los puntos de partida de los “modelos™. Se buscard pues el
ncluir dentro del nimero limitado de casos de observacion, a la vez una
variedad éptima —para estimular el descubrimiento de modelos diferentes—y
un nimero éptimo de casos mds 0 menos homélogos, los cuales ayudardn
a extraer los “trazos comunes” a cada uno de los modelos. La experiencia
muestra que para producir los puntos de partida de la abstraccién necesaria
este dltimo ntmero no debe, de manera general, exceder la decena y podria
incluso resumirse, las mds de las veces, a la mitad.

Anotemos, finalmente, que un modelo es considerado como “satu-
rado”, es decir “perfecto”, cuando al tomar en conjunto los hechos y la 16gica,
aquel se revela adecuado para dar cuenta del funcionamiento comtn de un
conjunto de casos tipicos que se remiten a ¢l. La observacién de nuevos casos
de la misma especie no aporta entonces nada mds en cuanto al conocimiento
del “modelo” o del tipo. Para alcanzar este estadio se requiere un volumen
variable de materia, segun las circunstancias. Ello depende de la calidad de
los materiales y, una vez mds, del valor del analista. Con materiales ricos en
informaciones pertinentes y un analista aguerrido, la saturacién se alcanza
mis pronto que en las condiciones inversas. Aqui también el razonamiento
cuantitativo cede ante la estrategia y la légica. Una coleccién de materiales,

86

ANALISIS ESTRUCTURAL DE CONTENIDOS Y DE MODELOS CULTURALES

mclus_o restringida, puede dejar aparecer su “saturacién” aun antes de ser
materialmente agotada; su “resto” es en ese caso un “lujo de verificacién”
(')tra coleccién, eventualmente mds voluminosa, puede, aun si ha sido mate—.
rialmente agotada, estar todavia lejos de la saturacién: hacen falta pues mds
materiales. En lugar de fijarse un volumen de materiales « priors, pademos
pensar en tratar pequefios conjuntos, etapa por etapa, hasta alcanzar la satu-
racién deseada.

Si toda ciencia permanece siempre abierta, ninguna investigacién
puSde darse jamds por terminada. Es asf como nuevas variedades de “mode-
los” pueden quedar siempre por descubrir, y venir a ocupar un lugar al lado
de lgs que constituyen ya nuestras colecciones. Modelizaciones cada vez mds
radicales pueden recubrir hasta las que ya conocfamos, y que no se dejan
captar sino por fragmentos y retazos. ,

. En el apartado siguiente usaré tres ejemplos de recoleccion de datos
para ilustrar y completar los elementos evocados hasta el momento. Se pre-

sentan Famblen las investigaciones cuyas etapas serdn asimismo examinadas
en seguida.

lustraciones

“|évenes no-calificados”

El objetivo de esta investigacién es el de comprender cémo y por qué
alrededor de la mitad de los alumnos de la ensefianza profesiosal2 2011
conducidos a abandonar la escuela antes de la terminacién normal de sus
est gc'lios. Para hacerlo partimos de las experiencias y de las percepciones de
los jovenes mismos. Con los medios de investigacién disponibles, es posible
organizar alrededor de cuarenta entrevistas. Estas se limitarn a la fraccién
masculina de los jévenes en cuestién, tomada en su composicién mds critica:
¢l grupo de jévenes que, al haber abandonado la escolaridad, se han conver:

“Educacién para ej ) .

< [ercer una s 2 ;o . N

(ndl para ¢j profesién”, equivalente a la educacién técnica e industrial en América Latina
d.el.
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tido ademis en desempleados,’ en muchos casos, después de thaber ensayado
algunos empleos inestables y mediocres. Los archivos de la oficina de desem-
pleados hacen posible contactar tales jévenes. . .
Para controlar las variaciones eventuales provenientes de los tipos
de establecimientos escolares frecuentados, se incluye un mime.ro mds o
menos equivalente de jévenes quienes han abandonado respectivamente
establecimientos de medio urbano o de medio periurbano, tanto dela r?d de
educacion privada como de la publica. Estos jévcne:ﬁ provienen. de secc:l'ones
diversas en cuanto a especialidades, e incluyen individuos de origen nacional
como inmigrantes. ) )
Las entrevistas verifican, por demds —en su parte final, como es mds
conveniente—, los datos sociogréﬁcos respecto de estos jovenes. Asf, se precisa
que éstos pertenecen al estrato inferior de los medios populares: padres no
calificados, de ingresos débiles, en familias las mds de. las.vcccs numerosas
(para los nacionales en promedio cuatro hijos, para los inmigrantes, 5.5 hijos
en promedio). o
Estas informaciones proporcionan una primera caracterlz.acmn del
estatuto tedrico de los materiales. Nos informan acerca de la franja mascu-
lina procedente del medio que acabamos de definir, de sus clementos con los
cuales la escuela establece las relaciones mds problemdticas, y que reproducen
las precariedades sociales, culturales y socioprofesionales tipicas. '
Con cada uno de los jévenes seleccionados tiene lugar una entrevista
de una hora y media a dos horas. En ella, el joven cuenta y comcma' los
diversos aspectos de su experiencia de escolarizacién? los contextos de ésta,
su manera de verla y experimentarla. Las conversaciones se establecen del
siguiente modo:

cj i e la
Estamos interesados en comprender un poco mejor, a partir de aquellos qu
ienci i : ue
han vivido, la experiencia que se tene de la escuela, sobre todos los aspectos
puedan parecerte significativos. Nos podrias contar un poco tu experiencia, como

> i subsidio sociz 2 ci iodo,
3. Enfrancés chomeur, que significa ‘sin empleo”, pero que recibe un subsidio social durante un cierto period
‘ } ' ‘ S 1 i coloca en una
hasta que es obligado a emplearse de nuevo. Si no lo hace, recibe otro tipo de subsidio, que lo col

situacion social de “desempleado de larga duracién” que implica cierto tipo de marginalidad [n.d.t.]
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lo viviste, cémo viste la escuela, lo que se hace ah, su interés, el de las materias, las
relaciones con los profesores, el ambiente; cudles eran tus reacciones, a qué y por
qué, lo que te gustaba y Io que no, cudl fue tu historia en ese mundo?

Progresivamente van surgiendo profundizaciones, precisiones, ejem-
plos concretos, al tiempo que se “hace un repaso” de diversas temdticas: la
imagen del oficio futuro y su relacién con la formacién, la relacién con
los diplomas, el relato de experiencias donde se tuvo el sentimiento de un
verdadero aprendizaje, etc. Estas temdticas se refieren evidentemente a las
preguntas e hipdtesis particulares de la investigacién. Si el abandono de la
escolaridad —el objeto inmediato— no es evocado de modo esponténeo, su
discusidn no se suscita sino al final de la entrevista.

Estas modalidades de recoleccion de datos precisan atin el estatuto
tebrico de los materiales. Asi, no plantear de entrada la pregunta acerca del
abandono de la escolaridad, sino mds bien recoger primero una serie de
informaciones mds englobantes, proporciona —sobre el tema— informacio-
nes que van mds alld de las explicaciones directas, las autojustificaciones o
s censuras de los sujetos. A partir de estas informaciones, el andlisis podrd
aclarar por s{ mismo la cuestién del abandono de la escolaridad, e incluso
verificar el alcance y la coherencia de las declaraciones explicitas y directas de
los individuos al respecto. Lo que se observa no es la prdctica del abandono
como tal, sino mds bien un conjunto de percepciones que se le relacionan de
modo directo o indirecto. Si a pesar de todo estas percepciones retrazan lo
que es generalmente verosimil ante los ojos de los sujetos, se cuenta con un
buen nimero de oportunidades para poder captar las evidencias que operan
en la prdctica misma del abandono.

Grabadas y transcritas, las entrevistas conforman un material de
varios cientos de pdginas. Podemos anticipar ya la estrategia global del and-
lisis. En un primer nivel se puede esperar extraer del material uno o varios
modelos culturales —una o varias maneras tipicas de percibir y reaccionar—
que dan cuenta del abandono de la escolaridad. Este nivel se puede alcanzar
cuando el contenido del o de los modelos muestre la imposibilidad 18gica de
continuar los estudios si se asume tal contenido. Se podria decir: “éstos son
los modelos culturales que conducen a los jévenes en cuestién a abandonar
siis estudios”. Se podria asimismo formular de manera mds generalizante:
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“cualquiera que se halle provisto de tales modelos estd, en las mismas condi-
ciones compelido al abandono de la escolaridad™. El corolario serfa: “aquellos
que no abandonan no tienen tales modelos, sino otros”. Se podrfa también
observar la correspondencia entre la presencia de uno o varios modelos y las
caracteristicas de sus “portadores”. Asf, si sc extrajera un modelo comin al
conjunto de jévenes observados, ese harfa referencia a las caracteristicas que
les son comunes. Sus diferencias, por lo demds —nacionalidad de origen,
tipos de establecimientos frecuentados, especialidades seguidas— aparecerian,
desde este punto de vista, como no significativas. Se podria decir: “he aquf
las caracteristicas sociales que van a la par con la presencia del modelo en
ellos”. Y atin se podria formular de una manera mds generalizante: “éstas
son las caracteristicas que van de la mano con el modelo observado”. Se pro-
cederia del mismo modo si se extrajeran varios modelos, correspondientes
cada uno a condiciones especificas, las de las fracciones determinadas de los
jovenes observados.

Pretender que las caracteristicas sociales puestas en evidencia no sélo
van de la mano con el o los modelos culturales, sino que ademds los inducen
en todos los casos, o incluso que son las tnicas en inducirlos, implica una
serie de niveles ulteriores. Su establecimiento implicarfa cada vez, sobre la
base de los materiales analizados y eventualmente de otras fuentes utiliza-
bles, otras tantas observaciones y andlisis adecuados a la vez 16gica y empi-
ricamente. Las generalizaciones podrfan entonces tender hacia formas tales
como: “aquel que se encuentra afectado por dichas caracteristicas manifes-
tard necesariamente el modelo en cuestién” o de modo mds especifico atn,
“todos aquellos que, y s6lo esos”.

Se constituiria adn otro nivel mds al establecer que sélo ese o esos
modelos identificados producen el abandono de la escolaridad, puesto que,
evidentemente, otros modelos o condiciones diferentes de los observados
podrian “en la realidad” conducir siempre al mismo efecto. Tal cosa no puede
ser controlada en el seno del material, una vez que éste ya estd constituido
Pero se habré cuidado antes, en particular incluyendo entre la poblacién
observada, las variedades posibles a priori, o al menos las principales de entre
ellas. Es evidente que, salvo que se suponga que todos los modelos y todas
las circunstancias posibles se puedan agregar al material, no se podrd excluir
nunca el que existan hechos que la observacion no haya podido conocet.
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Pero esto, empero, toca sobre todo al conocimiento de la gama de posibles
que a las generalizaciones a partir de lo que ya se dispone.

“Simbélicas rurales”

Iista investigacion toma cuerpo al comienzo de los afios setenta. Los efectos
del Concilio Vaticano 11 se hacen sentir: misa los sébados por la noche, lengua
verndcula, clergyman. Pero mayo de 1968 tampoco estd tan lejos. En la escuela
y en la pedagogfa se desatan una serie de reformas: “no directividad”, enfoque
centrado en el sujeto, desarrollo personal. En este contexto, el objetivo de la
investigacién es captar el estado de los modelos culturales tradicionales. Se
supone como medio tipicamente tradicional el de las pequefias aldeas o villas
alejadas de los centros urbanos y de los ejes de comunicacién mds importan-
tes. Se escoge un pequefio valle de las Ardenas (zona belga) con una veintena
de poblados de 300 habitantes en promedio, con 60% de poblacién agricola
activa y una movilidad laboral muy débil: sélo 25% de los activos trabajan
fucra del municipio, y no mds de 10% lo hacen fuera de la localidad.

La zona se compone, por demds, de dos subconjuntos: la parte “alta”
del valle (altitud 300 a 650 m, relieve muy quebrado, boscoso en su mayor
parte, agricultura bastante dificil, menos de 20 habitantes por kilémetro cua-
drado, 61% de poblacién agricola activa, 19% de movilidad global, 5% de
movilidad hacia las zonas urbanas) y la parte “baja” del valle (altitud 300 m,
relieve suave, en su mayor parte pastizales, agricultura menos dificil, 20 a 40
habitantes por kilémetro cuadrado, 50% de poblacidn agricola activa, 26%
ile movilidad global, 8% de movilidad hacia las zonas urbanas). Para contro-
lar estas variaciones se seleccionan cinco unidades urbanas en cada una de los
stibconjuntos, incluyendo los dos poblados mds diferenciados de la zona. Para
¢l estaturo tedrico de los materiales, se puede as estimar una buena represen-
tacion logica del conjunto de la zona y del “mundo tipico” que ella ilustra.

ara recolectar los datos, temiendo una débil expresién en el nivel
individual, se opta por organizar debates en grupo: uno en cada uno de los
poblados seleccionados. Participan cinco o seis aldeanos cada vez. Se buscé
tepresentar también la variedad en cuanto a sexo, edad y estatuto profesio-
nal. A pesar de ello, los dos tercios de los participantes serdn hombres, un
tercio del total tendrd mds de 50 afios (todos hombres), mds de un tercio
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estdn entre 25 y 50 afios, y un cuarto solamente menores de 25 afios. Casi
todos son “sedentarios” quienes no dejan el pueblo. Estos datos precisan el
estatuto de los materiales: ellos se refieren, para el “mundo tipico” ya carac-
terizado, sobre todo a la fraccién masculina, de edades entre media elevada
y elevada, y socioprofesionalmente sedentaria, es decir, sin duda, la fraccién
mas tradicional del mundo tradicional.

Se introducen los debates de manera simple y abierta: “Seguramerite
ustedes tienen conocimiento (y opiniones) sobre los cambios recientes en
materia de religién y de ensefianza o de educacion, tienen aqui pues la opor-
tunidad de hablar y de discutir con los otros de lo que les ha impactado y
de lo que ustedes piensan de todo esto. Ese es nuestro tinico objetivo”. La
dindmica misma del grupo estimula aqui las explicitaciones y las profundi-
zaciones.

Los materiales grabados y transcritos integralmente constituyen
también en este caso un conjunto de varios centenares de pdginas. Para su
explotacidn, se podria pensar en aislar las secuencias propias a cada fraccién
de hablantes con el fin de extraer eventualmente los “modelos” tipicos de
los hombres o de las mujeres, de los jévenes o de los mis viejos, 0 aun de
las fracciones definidas por la combinacién de dichos criterios. De modo
alterno se podria también identificar y reunir primero las secuencias de
discursos homélogos, extraer sus modelos respectivos y luego verificar las
correspondencias con ciertas caracteristicas de los informantes, etcétera.

En el caso particular del material reunido aqui, se evidencié que los
grupos, lejos de ser lugares de contradiccién, funcionaron mds bien segin la
“presién a la conformidad”. Como las orquestas que se afinan en el “La”, los
hablantes se focalizaron de modo general y bastante rdpido sobre las orienta-
ciones de contenido a las cuales adherfa el conjunto de los participantes, bien
para reforzarlas o completarlas, o bien, al menos, para no contradecirlas. Tal
situacion hace tender el material hacia un “texto tinico”, o se expresa como
la légica de un solo locutor. En términos de estatuto tedrico, se puede con-
siderar que los debates de grupo mismos realizaron de este modo la puesta
al dfa de un “modelo” comun. Este puede entonces analizarse como un sélo
discurso donde la articulacién de las intervenciones de los diversos locutores,
que se completan los unos a los otros, deja salir una “misma lengua”. Queda
por situar socialmente esta “lengua’. Teniendo en cuenta la composicién del
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publico, y rambiéc;l de la dindmica observada en los grupos, se podrfa decir
que se trata aqui de un “discurso oficial” “
madura” y en mayor parte masculinos, sc;bliazlcii(;pt::l?;gr? Lf)no(; o ednd

a yor 0 se pone
de acuerdo en puiblico, al menos para no crear un diferendo. Serfa pues, a
este “modelo cultural oficial” referido a la religién y a la educacién pal ile
este material darfa acceso, Si se verificara en todos lo grupos, mds all’é deqlas
diferencias representadas por lo demis, nos remitirfa a las corjldiciones socia-
les comunes al conjunto de los sujetos en cuestion,

“Simbélicas sociales”

l‘,sEa dltima investigacién retoma a mis vasta escala la de las “simbélicas rura-
les™. En relacién con el “modelo” tipico identificado en esta tiltima, se trata
esta vez de extracr comparativamente de varios materiales de origen, diverso
tanto los modelgs alternativos como las condiciones sociales que tienden a
dsociarse respectivamente con cada uno de estos modelos.

Desde el punto de vista de la recoleccion de datos, la originalidad
dparente consiste en trabajar con un corpus abierto; es decir, con una colec-
cién de materiales cuyos lfmites y origenes no estdn definidos de antemano
son sacados de todos los medios de comunicacién que —como los discursoé
de las “simbélicas rurales’— representan “palabras puiblicas”; am’cuios obras
d}c naturaleza diversa, panfletos y volantes, declaraciones y tomas d}; pOsi-
cion, publicidad. Se han recogido al azar de su aparicion: el o los mudelf)s a
conocidos permiten identificar, de un lado, las “piezas” que los confirm:m‘y
«l}' otro, aquellas que sugieren variantes o incluso nuevos tipos de model(’)sy
Este procedimiento, sin embargo, no hace sino hacer mds visible |a estrate; ia.
que ponen en prictica del mismo modo las investigaciones a corpus ccrrago
I n efecto, alli también, es en ese ir y venir constante entre el “modelo” er;
vias de afinacién y los materiales que desfilan ante el observador, donde s
desarrollard el andlisis. Cada nueva observacién es suscitada y gui’ada or e‘i
esbozo o los esbozos de modelos ya en curso. Al mismo tiempo, ella F:)ne a
prueba los modelos, favorece su puesta a punto o genera otros :’dternitivos
Esto vale tanto para pasar de una “pieza” de material a otra en un mrpm.‘
cerrado como para hacerlo de un material al otro en un corpus abierto.
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La prictica del corpus abierto —centrado sobre el conocimiento
como tal de los modelos, y de las gamas de modelos y de sus condiciones
y efectos— concretiza de manera especifica el hecho de que en ningin caso,
una investigacion nunca estd terminada del todo. Para la construccién cien-
tifica, en efecto, todo corpus cerrado no es sino un momento dentro de un
corpus necesariamente abierto, en el sentido en que todos los datos ulteriores
reabren el proceso sobre aquello que se tenfa como adquirido hasta entonces.
Y esto revela el vinculo entre la estrategia de recoleccién de datos y la estrate-
gia de construccién del saber. Los datos son concienzudamente recogidos y
escogidos porque se tienen modelos para esbozar, probar o superar. La prdc-
tica analitica constituye esta puesta a prueba y se organiza sobre esta base.
Los resultados de una etapa anterior motivan y gufan las etapas ulteriores, y
al hacerlo, son por obligacién, puestos en cuestion.

EL TRATAMIENTO DE MATERIALES VOLUMINOSOS

El tratamiento de materiales voluminosos se fundamenta en dos claves de
base que presentamos de entrada: la isotopfa y la condensacién descriptiva.
Describiremos luego las operaciones pricticas. Estas serdn ilustradas por los
ejemplos concretos presentados en la tltima parte de nuestro texto.

Dos claves: las isotopias y la condensacion descriptiva

Las isotopias. Un material voluminoso no se puede analizar linea por linea
en el orden normal de lectura. Haciéndolo, las oportunidades de llegar al
término disminuyen a medida que el material se aumenta. Por lo demis, el
orden de las estructuras de sentido subyacentes al material —que es lo que se
trata justamente de descubrir— no estd en el orden discursivo. Las informa-
ciones acerca de un conjunto de unidades de sentido que se articulan entre
ellas, que forman un “lugar estructural comin’, se pueden hallar dispersas
en diversos lugares del material. De modo correlativo, en un mismo “lugar”
varias informaciones pueden estar imbricadas, de forma que remiten a dife-
rentes “lugares” de la estructura de sentido subyacente.
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. Antes que analizar el material en su orden discursivo, se deberdn pues
identificar primero los “lugares estructurales” pertinentes para el an4lisis. A
partir de los diferentes sitios del material que lo testimonian, se reunir‘én
cntonces las informaciones que se relacionan con esos “lugares” que llama-
mos también “isotopias”; es decir, “lugares (topos) del mismo nivel (7s0s)”
I'n una isotopfa no se puede “hacer entrar” mds que las informaciones que:
proceden de un mismo “lugar” estructural. Cada informacién deber4 ser
cnviada a su lugar estructural propio, aun si —en el material— ella puede
||.|||;1r§e en un lugar cualquiera. Para ilustrar esto, revisemos el extracto del
material de la investigacién “Jévenes no calificados” que ya hemos visto: “El
quevaa la escuela, no gana nada ... En ese momento, aquello no me gus‘taba
niun poco ... Yo tenia deseos de ganar dinero ... y es por eso que la aban-
doné, sélo es por esta razén”.

Ya habfamos extraido el grafo siguiente que implica una “isotopia”:

Escluela / No escuela
No gaTar nada / Ganar (':Iincro
No-placer / Pla(l:cr
No—leseo / Desleo
|
Abandonar / No abalndonar

Para extraer este grafo habfamos dejado de lado otras dos informa-
ciones que se hallan en el mismo material, a saber: “en ese momento” y “no
es sino por esta razén.” Lo que ocurre es que estas informaciones no proce-
f,lm de la isotopia que forma el grafo anterior, y a la cual podriamos titular

razones para abandonar”. Por demds, no es posible “hacer entrar” las infor-
maciones en cuestién en este grafo, pues provienen de otra isotopia que
para este caso, forma “lo circunstancial”, o un metadiscurso sobra la primerz;
isotopia. En su lugar propio, esta segunda isotopia se esboza ast:
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isotopia: “circunstancias de las razones para abandonar”

En aquel momento / En otro momento

La tnicarazén [/ Otras razones

Se tendrd en cuenta, pues, que convendrd trabajar “isotopia por
isotopfa”. Esta es una primera clave.

La condensacion descriptiva. Una segunda clave deriva del hecho de
que el objetivo —y al mismo tiempo el procedimiento del andlisis— es hacer
emerger los “modelos”; es decir, los “tipos” comunes a una multiplicidad de
manifestaciones. Mas la plasticidad de la lengua es tal que las unidades o las
combinaciones de sentido equivalentes de modo fundamental pueden ser
reconstruidas en multiples versiones lingiifsticas. El fendmeno de los sindni-
mos puede ser una ilustracién. Es concebible que mientras mds voluminoso
es el material mds sinénimos puede contener bajo formas muy variadas.
Conviene pues, para la descripcion, reducir estas formas a la unidad. Por otra
parte, aun si se manifiestan diferencias de detalle, el modelo que da cuenta de
muiltiples manifestaciones se construye —y a menudo no puede construirse
sino— en niveles de abstraccién miés clevados donde las unidades de sentido
comunes aparecen por sobre las variantes de detalle. También aqui la diver-
sidad se retne en la unidad. En los dos casos, ésta se obtiene por la cons-
truccién de un vocabulario descriptivo-condensador el cual eleva el nivel de
abstraccion al remitir a ciertos términos inicos, lo que en el material puede
manifestarse bajo formas miltiples. Esta es la via de acceso a los “modelos” y
es uno de los principios de descubrimiento en el tratamiento analitico.

Tomemos en seguida un ejemplo simple en el andlisis comparativo
de los dos minimateriales siguientes:

1. “Més vale una injusticia que un desorden” (cita tomada de Goethe por Ry
Fenaux en una “Carta blanca” del diario belga Le Soi7).

2. “Una paz sin justicia no es la verdadera paz” (conclusién de un articulo de
Flash, publicacion de la ONG Entraide et Fraternit¢).
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Una o5 . ., .
a primera descodificacién, donde las flechas indican los términos

IIIIP“CQdO > A Partlr de 0S
qUC N ha”an resentes en el m T i
o S 1( p ! ate lal, muestra algo

“Mcjonl-” (mds vale) 2/ “Peor” Injusticia =/ Justicia

o | |

II‘lJuS[,lCla >/ Just|icia Falsa paz /€ Verdadera paz
Orden /€ Desorden

Para comparar estos dos sistemas de sentido en sus principios, podria-

mos obser:/ar que, mds alld de los detalles, hablan de las “mismas cc;;aPs)” Asf
l’Ik:ii()rdben y “falsa paz” —en un cierto nivel de abstraccign— es la “desa' ;

nia » mientras que “orden” y “verdadera paz” es la “armonia”. Haciend o,
realizamos una “condensacién descri ptiva’, de esta forma: . e

[Desorden, falsa paz] = “Desarmonfa”

[Orden, verdadera paz] = “Armoni{a”

Ano j ipti
. temos que un lenguaje descriptivo-condensador no es un len-
puaje interpretativo. Sus términos ~marcados entre comillas, para destacar

(ue se tr j i i
I ata de un lenguaje propio del analista— no valen sino como deno.

minaci i 10s
ciones de los inventarios que se condensan; es decir que tales términos

Wlo .., . )
": ( uenex? como definicién a esos inventarios. Pero notemos también el
efect P .

cto positivo producido por una elevacién de nivel de abstraccién. En

ofec .. .
ecto, nuistros dos minimateriales se revelan allf sosteniendo la relacién
precisa de “modelo”/“antimodelo”:

o

[njusticic ici
justicia / Justicia Injusticia / Justicia

! J l l

“Armonia” / “Des: . » «
Desarmonia Desarmonia” / “Armonia”

2]
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i i ia no
En otros términos, el primer material postula que le‘lrarmo.n e
i injusticia; ivindicacion de justici
ino i n de cierta injusticia; toda re dejt
Hu de sino 1r acompanada : indicacior d e
“ n la desarmonia. El segundo postula el inverso: la m;ustflqari g
: ual no .d u in justicia. Serfa difici ar una
reca 1 o de la justicia. Serfa
moni puede resultar st dificil hal
s i i icaci s culturales
& cié’)n mds simple radical de las 1mpllcac10nes de modelo
jlustra y
divergentes. ’ . /
e eEx minemos ahora un ejemplo tanto mas comple;o cua}nto mlas
i izacid | principio de ele-
1 see el princip
ara la modelizacién po io ¢
dor de la potencia que p: : ! td1 o
rrevffollﬂn del nivel de abstraccién por medio de la condensacnor} descrip iva S
1 i — reo periodo—
- aqui de cuatro minimateriales recogldos durante un largo p .
rata .. . :
t tilizando el procedlmlento de corpus abierto
u

i D tir
i By i e oo oo
Je nada” (Volante de los Nifios ios,
o Sﬁtfin:l‘e el HOMBRE no es sino el PRODUCTO de su MEDIO, el hombre
12{ Aelrliid(; su dignidad” (Librito blanco de los jévenes). ) o

e ible que un SER SIMPLE, tal como el alma umana

> 'ES lmp\(:;NGA de un GENESIS BIOLOGICO. ;Cémo lo MULTIPLE PRODU-
razf): ’l(I)) IZ(I)MPLE’ El origen debe ser otro, trascendente” (R. Troisfontaines,
a :
“y deﬁl"f"fi’)' bdicacién, el signo y el testimonio de nuestra impotencia
o reﬂec’)o (f il HOMBRE ; designios que lo hacen un instrumento de l‘a
ola S‘U MIIDSl c:I eralmente inaceptable” (P. Foriers, ex rector de la Universi-
Zggllliﬁ)‘te ’de Bruselas [liberal], entrevistado para Le Soir).

. _ _ g
Procedamos a la condensacién descriptiva de los tem}lmcj sefialado
« itas identificadas por sus
)
de las cuatro citas identi
isculas, tomados a través
en mayus

ndmeros:

[ Dios (1) el hombre (2/4), ser simple (3) alma humana (3) | = “Entidades unicas

Todo, nada (1), medio (2), bioldgico, multiple (3), sociedad (4) ] = “Globalidades
[ Todo, ,

[ crear (1), producir (3) ] = “Inductor”

¢l alma) pueden ser “inductivas” pero nunca “ser inducid

[ ser producido (2) provenir (3), ser sometido a designios (4) ] = “Inducido
s )
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Para captar en cada una de las citas el juego de asociaciones entre los
términos condensados, reledmoslos con sus equivalencias en los textos:

1. Dios (la “entidad tnica”) crea (“induce”) todo (la “globalidad™)

2. El hombre (la “entidad tinica”) no puede ser producido (es “no-inducido”)
por su medio (por la “globalidad”)
3. El alma (la “entidad inica”) no puede provenir (es “no-inducida”) de lo
biolégico (de la “globalidad”); lo simple (la “entidad tinica”) no puede ser

producido (es “no-inducido”) por lo multiple (por la “globalidad™); sélo lo
trascendente (la “entidad tnica”) es el origen (el “inductor”)

4. El hombre (“entidad Unica’) no
la sociedad (a la “globalidad”)

puede ser sometido (es “no-inducido”) a

Se ve bien: leyendo de manera continua las “traducciones” entre

paréntesis, obtenemos, para el conjunto, un mensaje redundante y comun:

“La entidad tinica induce la globalidad y/o la entidad nica es no-inducida por la

globalidad”, lo cual implica tambi¢n: “La globalidad es inducida y/o la globalidad

. »
es no-inductora”.

Mis alld de las “figuras” de detalle
biolégico, la sociedad), la condensacién des
modelo comn a los cuatro materiales. Serfa

(Dios, el hombre, el alma, lo
criptiva acaba asf de liberar un
el siguiente:

Entidades tnicas / Globalidades
l |

Inductores o no-inducidos / No inductores o inducidos

De acuerdo con tal modelo, las “entidades tnicas” (Dios, cl hombre,

as™; las “globalida-
cidas”. Segtin esto,
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tanto los “Nifios de Dios” (secta religiosa) como el ex rector de la Universi-
dad Libre de Bruselas (francmasén) o el padre Troisfontaines (jesuita) con-
vergen de manera petfecta... Sin duda, se trata allf, de forma subyacente, de
un modelo “individualista”, tipico de nuestra cultura y que no se halla lejos
de probar que, en efecto, el hombre estd “hecho a la imagen de Dios”, aun si
algunos ven a éste como su Propio retrato.

En un nivel menor de abstraccién, pero que no contradice lo que
acabamos de observar, notamos que los materiales 1y 3 se refieren de forma
explicita a “lo trascendente”, mientras que los materiales 2 y 4 lo hacen res-
pecto del “hombre”. Se identifican aquf dos submodelos del modelo general:
uno, el “trascendental”, y el otro, simplemente “humanista”.

Completemos el corpus abierto con los materiales siguientes:

5. “Lo que hace al hombre, es el conjunto de bienes intelectuales que cons-
tituye la civilizacién, y la civilizacién es obra de la sociedad” (E. Durkheim,
Las formas elementales de la vida religiosa, op. cit., p. 597).

6. “No es exacto decir que el alma humana no ha sufrido ninguna evolucién
desde los tiempos primitivos ... Una de las caracteristicas de nuestra evolu-
cién consiste en que la constriccidn exterior sea poco a poco interiorizada,
por la accién de una instancia psiquica particular ... que la toma a su cargo
... No es sino gracias a ella que éste se convierte en un ser moral y social.
Este reforzamiento ... es un patrimonio psicolégico de alto valor para la cul-
tura” (S. Freud, El porvenir de una ilusion, trad. castellana: Orbis, vol. 17 p.
2965).

7. “El contenido y las formas del psiquismo no son en absoluto originarias,
sino mis bien socialmente producidas; es la sociedad la que produce las
formas y el contenido concretos del psiquismo humano (Lucien Seve, Mar-
xismo y teoria de la personalidad, Paris, Eds. Sociales, 1972, p. 320).

Podemos verlo, estos materiales afirman el antimodelo del modelo
observado antes: aqui, las “globalidades" (la civilizacién, la sociedad, la
constriccién exterior) “inducen” a las “entidades tinicas” (el hombre, el alma
humana, el psiquismo) y parecerfa que, en este caso, ¢s algo para celebrar,
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Dei )
. ejando en este punto las cuestiones filoséficas y regresando a la
e en que podemos analizarlas, acabamos de experimentar cémo, a
vartir de i i ’
i ur durlla gama apropiada de materiales, se extraen tanto los modelos
s antimo
nimos If 3;' como los submobdelos. Hemos practicado, para tal efecto, la
abs ¢ geometrfa variable”: en un ni i ,
: : nivel de abstraccién elevad:
s ¢ ¢ ariab elevada, han
parecido el “modelo” y su “antimodelo”; a un nivel de abstraccién mc,znor
>

(.I Ltmo » .
delo” ha dejado ver sus “submodelos”. Podriamos recordarlo v sinteti
zarlo con el esquema siguiente: T

Abstraccién fuerte: Modelo /

Anci
(modelo “individualista”) ntimodelo

(modelo “globalista”)

Abstraccién menor

[ ]
Submodelo A Submodelo B

(versién “religiosa”)

(versién “humanista”

Al mismo tiempo hemos ilustrado el principio de isotopia. En efe
habrd no.tado, en la secuencia 1 del material citado antes puf; se he C;t(')’ o
de I;'IdO informaciones tales como “espiritu”, “amor” :‘icrllvisAibl . Eﬁjado
explica I;orc}ue ésta/s no formaban parte de la isotopfa q;e hemos :x-trafd(:) *
" mater(;rj ets) Sjrr:;?lst ulos e;rbozos' de isotopfa gufan el examen subsecuente de
o 0 “ye'n o :m instrumento de descubrimiento en su nivel.
si, el “secreto” de la “mirada” sobre el material precedente podria haber sid
que ya el mero andlisis de la primera secuencia liberaba la[()iis n 51 entre
mfluctor (/Dios/) e “inducido o no inductor” (/todo/ /nada/))’u E(s:lon Z”tre
de isotopta (“inductor/inducido”) orienta entonces la ’miradaa‘.l intte i oczio
los otros componentes del material y estimula las condensacion derm’r ¥
vas adecuadas, hasta la identificacién del modelo final -
y Con. la§ 1sotopias como lugares de los modelos posibles y la cond
#acion descr.lpnva como medio de elaborar estos modelos, dis or)lle d eln_
claves esenciales para el tratamiento de los materiales voll_’xmirll)ososmoS o
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El procedimiento en actos. Del “modelo reducido” al modelo estructural

Presentemos ahora el entramado global para el tratamiento de materiales
no calificados” presentada antes

voluminosos. La investigacién “Jévenes
| comporta varias decenas de uni-

sirve de ilustracién inmediata. Su materia
dades de gran dimension: cuarenta entrevistas de veinte a veinticinco pagi-
nas, retranscritas en casi mil paginas en total. La exploracién, ya lo sabemos,
no serd cronoldgica sino isotépica, las isotopfas seran los lugares de disefio
de modelos posibles a través de condensaciones descriptivas adecuadas; tales
esbozos guiardn una exploracién mds avanzada del material. Queda ain por
organizar concretamente este programa. La estrategia general, en cuanto
a ello, serd la de trabajar primero en “modelo reducido”. Sélo sobre una
fraccion del material se esboza la lista de las isotopias ttiles. Se les analiza
en seguida para extraerles los “borradores” de modelos. Con posterioridad,
retornando al “tamafio natural”, verificamos y afinamos los bocetos acerca
del conjunto del material. Veamos los diversos actos de este recorrido.
Seleccionar las unidades de material apropiadas. Este primer acto selec-
cionaré s6lo algunas piezas del material; para nuestro ejemplo, cinco o seis
entrevistas. La seleccién sigue dos criterios: 1) la riquezay la expresividad en
cuanto a los contenidos que interesan a la investigacion (se hablarfa de piezas
“jugosas”); 2) la representatividad 16gica —aproximativa— de las principales
diversidades presentes en el conjunto del material. Para tales fines se mirard
la totalidad de éste, pero sin demasiada atencién a los detalles y sin proceder
al andlisis. Todo estd limitado a los puros objetivos de la seleccién prevista.
Levantar la lista de las isotopias pertinentes. Sobre la muestra obtenida
se eshoza progresivamente la lista de las isotopfas pertinentes desde el punto
de vista de la investigacion. Esta vez la lectura ser4 atenta, pero siempre res-
tringida al solo rastreo a efectuar. Recordemos que la isotopifa no es un tema
en el sentido corriente del término, sino mds bien un lugar estructural donde
las unidades de sentido tienden a articularse entre ellas. La isotopfa “razones
para dejar la escuela’, ya estudiada antes, lo ilustra bien. Esta es, asimismo,
pertinente para la bisqueda entablada. Aparecen progresivamente otras
isotopfas a partir del hecho de ver articularse entre ellas un cierto nimero de
unidades de sentido. Asi, para nuestro ejemplo, las isotopfas “relacién con
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de tales modelos, admitiendo la posibilidad de “reorientar’ los recortes
“Jisidentes” hacia otros subconjuntos o hacia otros “montones”. Ello pone
a prueba el valor del diseho inicial de las isotopfas, y en especial la relacién
“isotopfas modelos”. Segtin las necesidades, se redefinirdn ciertas isotopfas;
podrdn aparecer ciertas otras que habfan escapado a la mirada del analista,
otras se subdividirn, o al contrario, se fusionardn en funcién de los modelos
existentes.

Al final de estas operaciones se dispondrd para el conjunto del mate-
rial considerado tanto de bosquejos de modelos fiables como de una rejilla
de isotopfas adecuadas y probadas para conducir hacia tales modelos. Este
conocimiento acumulado a partir del “modelo reducido” guiard y organizard
el acceso al resto del material voluminoso.

De forma alternativa a la primera seleccién en los “montones’, ya
descrita, podemos también —si las circunstancias se prestan— producir un
bosquejo de modelo, directamentea partir s6lo de una o de algunos recortes,
y luego “medir” los otros que podrén bien entrar en el esbozo, bien permitir
ol desarrollarlo, o bien revelardn entradas para submodelos o modelos alter-
nativos.

Para la lectura de los recortes, el hecho de haber dejado en cada uno
de ellos el nimero de entrevista y el pdrrafo de origen, permite, si es nece-
sario —por ejemplo para captar bien el contexto— retornar sobre las piezas
iniciales del material, que se habrén conservado con las mismas anotaciones:
Las referencias anotadas permiten también acercar a continuacién los mode-
los obtenidos y los hablantes de los cuales provienen, lo cual nos abreala
investigacién de las condiciones sociales correspondientes. La cadena com-
pleta es, en efecto: “nodelos-recortes-hablantes-condiciones sociales”.

Tratar la “masa total del material”. Para abordar ~hasta la dltima
linea— la masa restante del material, nos encontramos ahora provistos de una
gama de esbozos de modelos (submodelos, modelos alternativos) y de una
lista de isotopfas pertinentes. A través de este “lente”, se recorrerd primero el
conjunto del material restante, parrafo por prrafo, anotindoles —como ¢
describié antes— las correspondencias apropiadas. Al final del recorrido, ya
lo sabemos, los pérrafos serdn recortados y reagrupados en “montones po¥
isotopfa”, y los “residuos” serdn conservados para un proceso ulterior.
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TRES EJEMPLOS DE TRATAMIENTO

' las

de las tres investigaciones, de las cuales hemos presentac;o ya i
. de . .

Acerca Je recolectar sus datos, vamos a ilustrar, en lo que sigue, ¢ pas(i de
mm‘l‘eras ones isotépicos” a los borradores de modelos, y luego éstos al : e
Jos mC()iﬂ; ¢ “perfectos”. Se verdn asimismo algunas variantes de aplicacién
odelo

los 1 bles adaptaciones, segiin las necesidades de cada investi-

osi
que mostrardn P

gaci(’)n.
“Jévenes no fﬂl’ﬁc‘ldo s

;ales de esta investigacion han sido ventilaq?s en varios montonis
Los et ones para abandonar la escuela”, “relacién con los profesores”,
isot6picer rlazformacién” “Imagen del diploma obtenido”. Sigamos ahora
“imagen 'de : del “monté’n” 0 grupo que se relaciona con las “razones para
< ll‘ammK:I;mescuela”. Para el caso, el comienzo del grafo que ya conocemos
abm(lidomizrac:omo primer borrador de un modelo a verificar y c;ncmar, c,c:in—
puede T l | “montén isotépico” del cual él ha sido extraido.
sultando mds adelante e

Recordemos €st€ borrador:
/ No escuela
Escuela |
tar pada / Ganar dinero
No gan ‘
! Placer
No-pllacer I
Deseo
No-deseo / |
|
Abandonar / No abandonar

Hagamos ahora desfilar los recortes tomados del montén (grupo)

T CSPO p
- ndu‘ (€ }‘ dlscutam()s su tratamiento con vistas a 13 uesta a PUI 1tO
COIT

del modelo:
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1. “Si, yo estaba harto! Yo querfa tener dinero en el bolsillo.” Esto
confirma el c6digo NO-DINERO / DINERO. Y el c6digo HARTO / NO HARTO
nos recuerda el de PLACER / NO-PLACER. Las asociaciones son por demds
del mismo tipo [NO-DINERO - HARTO - NO PLACER] / [DINERO - NO HARTO
- PLACER]. Bien se puede condensar: [HARTO, NO-PLACER] = “NO-PLACER”,
y [NO-HARTO, PLACER] = “PLACER”. Mediando este nivel de abstraccién, el
esbozo inicial se halla confirmado aqui:

[No-dinero, no ganar nada] = “No ganar-dinero”  /  “Ganar dinero”

Escuela No-escuela(trabajo)

2. “Para tener dinero... y entonces, yo trabajé”. Mds all4 de las varia-
ciones puramente lingiifsticas, esto confirma también el cédigo DINERO /
NO-DINERO. El codigo ESCUELA / TRABAJO se verifica asimismo con las aso-
ciaciones: [NO-DINERO - ESCUELA] / [DINERO - TRABAJO). Ello confirma atin
el modelo esbozado, mediante la férmula siguiente:

En el nivel del modelo (trabajo) permanece como hipétesis: el hecho
es verificado por el segundo joven, no es explicito para el primero.

3. “Se trataba para mi de tener dinero, para ahorrar unos centavos ...
y me puse a trabajar ... para guardar un poco de dinero para mf més tarde”.

Reencontramos aqui el rasgo tipico del modelo bosquejado: ESCUELA
-NO-DINERO / NO-ESCUELA (TRABAJO)- DINERO. Pero la referencia al ahorro
podria esbozar un submodelo: el de los jévenes que, compartiendo el modelo
de base, hacen también un cdlculo financiero hacia el porvenir. Esta variante
serd finalmente descartada para esta investigacién, la referencia citada se
revelard, en efecto, la tinica en su género. ‘

4. “Cuando se tiene mi edad, yo pienso que ir a trabajar, el dinero,
lo es todo. Trabajo, tengo dinero, es todo, no busco ir m4s alto ... yo no
soy asi, no busco ascender...”. Este material confirma de nuevo el modelo
bdsico: TRABAJO - DINERO / ESCUELA - NO-DINERO. Pero hay dos datos més:
¢l primero deja ver el c6digo “EDAD ACTUAL” / “EDAD ANTERIOR” (“Cuando
se tiene mi edad”, “Cuando yo no la tenfa”), con las asociaciones: “EDAD
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ACTUAL” - TRABAJO - DINERO / “EDAD ANTERIOR” - ESCUELA - NO DINERO.
:Este dato involucra un submodelo, o no es sino un complemento de infor-
macién sobre el modelo de base? Al constatar la redundancia del mismo
tema en la observacién subsiguiente, nos inclinaremos hacia la segunda
hipétesis. Incluyéndola, sin embargo, eneel modelo, precisaremos que de este
modo ella se ve verificada de manera explicita por una parte del material,
y de manera tendencialmente verosimil por el conjunto. El razonamiento
légico es el siguiente: para que la “atraccién del dinero” actiie hasta el punto
de hacer abandonar la escuela, un sentido especifico debe determinar tal
atraccién. Si, en todo el material, la tinica manifestacién respecto a ello es la
referencia a la edad, es probable que ésta _incluso si no es manifestada todo
el tiempo— pueda ser real efectivamente. La continuacién del andlisis aclarard
adin mds este punto.

El segundo dato nuevo resulta del comentario del joven hablante:
“Cuando se tiene mi edad .. el dinero es todo ... Yo no busco ir mds alto
... yo no soy asi”. De forma fortuita, este comentario nos deja ver as{ un
antimodelo. Fl discurso bien puede parafrasearse como sigue: “Yo funciono
segtin el cédigo “EDAD ACTUAL / EDAD ANTERIOR”, y no segun el cédigo
“MAS BAJO / MAS ALTO”. Se observard que “EDAD ACTUAL / EDAD ANTERIOR”
procede de un “jerarquia biolégica”, mientras que “MAS BAJO / MAS ALTO”
proviene de una “jerarquia social”. Asf, el modelo de los jévenes de quienes
nos ocupamos aqui serfa un modelo de “jerarquia biolégica”, en funcién del
cual se abandona la ESCUELA A UNA CIERTA EDAD, en tanto que el antimodelo
consiste en referirse a la “jerarquia social”, aceptando quedarse en la ESCUELA
para ir MAS ALTO (en la escuela y después en la vida social). Se observa que el
esbozo del antimodelo hace resaltar la especificidad del modelo mismo.

5. “(Dejar la escuela) es para cuando se es maduro”; “Yo no me ibaa
quedar hasta los treinta afios en la escuela, asf, todavia en guarderfa...”. Apa-
recen aqui los siguientes datos complementarios:

Edad anterior - Inmadurez - “Infancia” (¢f en guarderia’/)
Edad actual - Madurez - “Adulto”
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Podemos condensar asi:

[Edad anterior, inmadurez, “Infancia”] = “Nifio”

[Edad actual, madurez, “Adulto”] = “Adulto”

/ 6. “No ir a perder atin mds afios yendo a la escuela, sobre todo que
a mi me gustarfa ganarme la vida ahora”; “Salario y libertad de accién a
cambio de las horas de trabajo”; “Cuando se estd en la escuela, los padres no
son tan generosos ... S6lo dan lo justo para salir ...; personalmente, no me
gusta depender de mi padre ...: [si] tengo dinero ... tengo mi plata 7 mien-
tras que con mi padre, hay que estar pegado de ¢l ... pedirle plata, a mi me da
pena ... no me gusta...”. Esto hace aparecer:

Ganarse la vida - Dinero - “Autonomfa” = [libertad de accion]-Trabajo

, - -
No-Dinero - “Dependencia”Escuela

| Reintegrando el conjunto de los datos arrojados por las etapas prece-
dentes, el modelo completo tiende entonces a presentarse como sigue:

Isotopfa: “Razones para abandonar la escuela”

Esallela / Trabajo
I |
No ganT nada / Ganar dinero-Ganarse la vida
Dependencia / Autorllomfa
|
! l
Nllno / Adulto
No-placer / Pla'cer
l
No-deseo / De‘seo
’
f
Abandonar / No abandonar
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§i este modelo no fuera sino un esbozo con base en una parte del
material, quedarfa por verificar y refinar més. Se ha.rl’an desfilar er}t?::ss;
como lo acabamos de mostrar, todas las. otras aﬁrmaaonels qucz1 con:;eﬁltima
la isotopfa observada. Si por el contrario el mod.e:]o resultara de es
ctapa, serfa “perfecto” para el conjunto del material. 1 e com.

En esta fase podemos comentar el modelo y lo que nos da com-
prender. Para aquellos a quienes afecta, la escuela, sin remunerac1o:esfado
trabajo, no les permite ganarse la vida y por tanto los rrllanuene .con :1 oy
de dependencia que se identifica a la infancia; por e iiorlltr;nlt(,). oo
que permite ganarse la vida constituye la autonomia el adulto; e
edad” las marcas del estatuto de adl:lltO (ganarse 12-1 v1d§, aut(;no.rn:ll erJa o
con aquello que las permite (el trabajo), son requeridas de mo tin " np - est;
de alli los afectos (placer / displacer; dCSCO./ r.lo-deseo) que imp 1(ci (,1 e
edad, ¢l abandono de la escolaridad. Y asimismo, sacando partido de s
modelo observado, podemos agregar: todo el mOfif:lO aﬁrlgna 1unal |esriiif)1ncs
biolégica; las edades de la vida (ni.r’lo / adulto) priman sobre :;s po
sociales (mis alta / mds baja: estudios, pUEstos, remUuNEraciones). . )

Continuando con la investigacion, se 'adn,u[e que un f:sa'rrot 0
similar a éste que acabamos de ilustrar se practicard con lej dlc\l/ersas :)sccl)r;)n
pias. Sobre la base ast obtenida versard elrlr.lforme final, ((ian on f:oscei all)es 4
agregar también las observaciones a propésito de las condiciones s q
cienden a ir de la mano con los modelos observados.

“Simbélicas rurales”

Los debates de grupo en la investigacion “Simb'c’)’licas rurales” rﬁ) hab;:lrj
alcanzado sino una sola invitacién a la conversacion; sus des:cilr.rfo os re P
taron enteramente de la dindmica misr.na de l‘os grupos. A“1 erencu;r o
material precedente, donde la presencia de ciertos desa”rr(;) os -y [; * 3
tanto, de ciertas isotopfas— fue favore(:ldg por el .pllotf.:o de (flertas g
vistas de acuerdo con la problemdtica iniC{al dela investigacion; en c‘:; o |
Jas isotopfas ttiles quedaban por descubrir a posteriori. Un prlfmerd cxamed
de los materiales ha revelado que durante los debates’ re;;parec an) cemacs
regular las informaciones referentes a grandes categorfas de percepcion. As
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para el espacio, el tiempo, las acciones positivas o negativas, los apoyos o
“adyuvantes” para tales acciones, o bien sus obstdculos u “oponentes”, las
fuentes o los “destinadores” de los elementos anteriores, los resultados tlti-
mos u objetivos dados a las acciones y en fin, de la percepcién de los estados
positivos o negativos de si mismo. Para la investigacién que pretende captar
las percepciones culturales fundamentales en el medio social en cuestién,
estas categorfas ofrecen isotopfas ttiles. Nos aparecié igualmente —siempre
¢n una primer lectura de los materiales— que, sobre cada una de las isotopias
citadas, se “contradefinfan” ciertos elementos positivos y negativos. A partir
de allf, se hacfa posible trabajar con el conjunto de estas isotopias, no como
una coleccién de unidades separadas, sino como un sistema susceptible de
conformar globalmente un modelo. La trama puramente abstracta de este
modelo puede esquematizarse como sigue:

Relacién consigo mismo: Si mismo - / Si mismo +
Acciones: Oponleme(s) - / Adyuvlantc(s) +
Fuerzas: Accilén(es) - / Acci|6n(es) +
Referentes: Destinlador(es) - / Destinidor(cs) +
Espacio: EsLacio(s) - / Esp:!lcio(s) +
Tiempo: Tic|mpo - / Tierlnpo +
Ultimidades: Objltivo(s) - / Objc|tivos(s) +

Puede verse que estamos aqui ante un modelo descriptivo en sf; es
decir, “vacio”, puramente programdtico y topolégico. En cada uno de los
lugares (topos) que describe se podrdn situar —y eventualmente condensar—
las informaciones arrojadas por las diferentes isotopias correspondientes del
material. La forma misma del grafo programdtico sugiere una pista tedrica
especifica que aparece ya en el juego de los “-” / “+”: ;no habria una puesta

. . . ’ «“lz »”
en juego de valencias afectivas homélogas de una “linea” del modelo, de

suerte que un mismo potencial afectivo se distribuye en ellas de manera con-
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tinua. Mejor atn: ;no hallarfa este potencial su fuente en la “relacion consigo
mismo”? Y, a partir de alli, jesta “relacién consigo mismo” no serfa “hecho
presente” en cada una de las otras contradefiniciones o alternativas? En tal
caso —que queda por verificar sobre el material— se estarfa en presencia no
s6lo de un sistema de percepcién de orden cognitivo (es decir, que distribuye
lo que el sujeto puede percibir y “conocer”) sino ademds de orden simbdlico,
es decir, que “hace presente” (actualiza) un elemento dentro de otro, en este
caso, la “relacién consigo mismo” en toda relacién con lo social, nivel al cual
se refieren las otras alternativas.

[lustraremos en seguida el desenvolvimiento concreto del andlisis por
medio de ejemplos extraidos de dos “montones isotépicos” preparados como
se describié antes: el grupo de la relacion consigo mismo y el de la relacion
con el espacio:

1. Relacién consigo mismo: “Naturalmente, sin la religion ... se
regresa al estado bestial”; “St, yo lo veo claro, porque hay un viejo proverbio
que dice: echen el cura del pueblo ... y en poco tiempo ustedes adorardn los
animales”; “Si ya no hay sacerdote ... adoraremos las bestias”; “Un hombre
que no cree en nada ... es como una bestia.

Para la isotopfa que rastreamos, vemos aparecer aquf el contenido de
la Relacién Sf mismo - / S mismo + : BESTIALIDAD - / CREENCIA +.

2. Relacion con el espacio: “(Si tienen un régimen malo que esté
contra la religién, bueno, entonces, es ahi cuando la cosa se pone grave...).
Eso no llegard a pasar en el campo, sino en la ciudad por ejemplo”; “En
Rusia ... todas las iglesias fueron cerradas ... y los sacerdotes alld ... ya no
tenfan acceso a los nifios ni a nada...” ; “Aqui, en O., no nos podemos quejar,
bueno? Tienes a todos los jovenes que van todavia a misa. Mientras que en
los pueblos vecinos ... no no no ... Hay que ir a ver esos pueblos de al lado,
chhh! —Pero nosotros no estamos todavia totalmente evolucionados. El cura
aquf en el pueblo, todavia es respetado”; “Hace dos meses, ustedes tal vez
pudieron ver en la televisién el estadio de Colombes. ;Qué piensan de esa
especie de hipies? ... Se los vefa alld que estaban en trance de comerse un gallo
o una gallina, yo que sé ... Nosotros tuvimos, antes de la guerra, gentes que
habian estado en el Congo y que hablaban de los incivilizados, y se les vefa
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en las fotos que nos habfan traido y se les vefa hacer lo mismo. Se puede

comparar preciso esas fotos con la gente que tiene mds o menos il;strugcién

]puesto que sor;lesa; personas que han ido a la Universidad o han estudiado:
os que estdn alld. i

igion: i st contins, i o osincaton 1o Comol b
; i . zados del Congo] los desa-

rrollados, y las gentes instruidas serdn los subdesarrollados.”

o I:Zl material precedente arroja el cédigo del espacio cultural, conden-
sable asf:

[Ciudad, Rusia, otros pueblos, Colombes, Congo] = “Exterior -

[Campo, (Occidente), aqui (nuestro pueblo)] = “Interior + ©

| A este c6digo corresponde el del espacio social, condensable de este
modo:

[Hippies, universitarios, instruidos, evolucionados] = “Actores externos -

No-universian - - -
[No-universitarios, no-instruidos, no-evolucionados] = “Actores internos + ©

o Se notard asimismo la asociacién de los cddigos precedentes con los
términos de la relacién consigo mismo:

[Comiendo un gallo o gallina, incivilizados] = “Bestialidad - ©

[Yendo a misa, respetando al cura) = “Creencia + ©

) Asf, los términos de la relacién consigo mismo —“BESTIALIDAD” /
CREENCIA”- estd nteri
.{ITFI\;( 1A'= estdn presentes al la vez al interior de si'y al exterior de si, en
particular en la rela-cxon con el espacio cultural y social. Se trata por cierto de
una estructura de tipo simbélico.

tratar las otras 1sotopfas seglin el procedimiento ilustrado aparece

finalmente el modelo completo de la “simbélica rural”. He aqui el grafo:
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Relacién consigo mismo: “Bestiallidad” - / “Crerncia” +
Acciones: “Dejar hacer” - / “Esfulerzo" +
Fuerzas: “Libclzrtad” - / “Consltriccic'm” +
Referentes: No-cura|—religic’m - / Cura\-religién +
Espacio: “Extelrior“ - / “lntlerior" +
Tiempo: “Funilro” - / “Pasa|1do” +
Ultimidades: “Desorden-muerte” -/ “Orden-vida™ -

De acuerdo con tal modelo se hace evidente. que se trata de inlstzu;
rar la polaridad positiva de Sf mismo ‘(el creyente dlSClpllnidOEO regu aliza
contra su polaridad negativa (la “bestia que se lleva dentro ).. Esto llrr:g %
—y se juega a su interior— la sumisién al c:sf.'ucrzo por oposicién al “dej 1
hacer”; el llamado a la coercién frente a la libertad; la ref'erenaa —para ta
fin—a la moral religiosa y a sus agentes, frente a otras opciones, la cl-aus(;lra;
en el interior sociocultural frente a la apertura al exterior, y la ﬁdeln:iaal a
pasado frente a la apertura al fucuro. Fl conju'nto, es vivido en l::jlcrllto g0
que implica y garantiza finalmente el orden soc1a} (e‘l cual“es perci ”T o ior;?
“vida” y salvacién) frente al desorden que e pérdida y “muerte”; es decir,
simbélica ascética, etnocéntrica y tradicionalista.

“Simbdlicas sociales”

La investigacién “Simbélicas sociales” pro!onga la investigaqo'-n solz{re ljs
“Simbélicas rurales”. El material, ya se ha dicho, es un corpu‘s abledrto ocrix' c
se han recogido paso a paso datos salido§ de todos los tipos de mell‘(j)s-
de comunicacién. Tratamiento y recoleccién de datos comc}1c}cn aqui t.
manera total. Ambos han sido guiados por.el grafo pr,f)gramatllcol puestzl) ‘.1
prueba por la investigacion sobre las “s‘imb(’)llcas, r‘urzvt,les yporelo osl mod_c ‘
los concretos ya conocidos (el “tradicional-ascético det?ctado ene ,m,e‘l |(_
rural, y con posterioridad, el juego de modelos alternativos que serd esbo
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zado en seguida). Las nuevas unidades de material son seleccionadas porque
manifiestan contenidos que pueden situarse sobre el grafo programdtico. La
condensacién descriptiva de estos contenidos pone a prueba la posibilidad
de insertarlos en los modelos ya conocidos. Los contenidos que resisten
son elaborados en modelos propios. Asi, se construye y prueba una gama
de modelos, submodelos y modelos alternativos en materia de simbélicas
sociales.

He aqui un breve ¢jemplo de bosquejo de un modelo alternativo,
limitado —en gracia de ilustracién— a las isotopfas de la relacién consigo,
del espacio y de los referentes. “Hemos descubierto que no habfa ni Dios ni
alma, que el cuerpo formaba un todo indisociable ... Un espacio inmenso
nos estd abierto. Cada dfa, yo me esfuerzo por identificarme a ese espacio,
yo mezclo mi respiracién al aire que me rodea” (Allen Ginsberg, entrevistado
por Michel Grodent, Le Soir, 29 de enero de 1976).

A contrapelo del modelo tradicional-ascético, pero sobre el mismo
grafo programdtico, observamos aqui las codificaciones siguientes:

Relacién consigo: “Separacién” -/ “Totalizacién” +
Espacio: “Interior” - / “Exterior” +
Referentes: “Religion” - /' “No-religién” +

Este esbozo de modelo sugiere el “inverso” de aquel que conocfamos
en el modelo rural o “tradicional-ascético”. Allf, en efecto, “no ser una bestia”
sino el “ser creyente” implicaba el “separar” dentro de si, lo “espiritual” de
lo “pulsional”. Aqui, en cambio, se trata de “totalizarse en si mismo”. Una
conclusién descriptiva mds radical de estos términos de la relacién consigo
permitird la “comparacién estdndard” del modelo “tradicional-ascético” con
éste que llamaremos desde ahora, “promocional”:

"Tradicional-ascético: “Totalizacion” -/ “Separacién” +

I l

Promocional: “Separaciéon” -/ “Totalizacién” +
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LY 4 b <« » <C IGI(;N”
Al mismo nivel de abstraccién, la pareja de “referentes ) IIIE;_ o
/ “NO-RELIGION”, valorizado de modo inverso en los dos modelos, p
- b

» <«
? e ORES” (“des-
también traducirse como “CONSTRICTORES / . NO—CONjTRIC;nomia (e
r‘inadorcs de control sobre los ‘sujetos” / “destinadores de gul o aplon
sujetos”). Sobre este plano, la comparacién de los dos modelos

entonces ast:

« . »
“No-constrictores” -/ Constnc‘tores +

i 7 “No-constrictores’ +
“Constrictores” - / No

Tradicional-ascético:

Promocional:

i i i as otras
Continuando con las condensaciones al mismo nivel para ]

i { idad los
parejas de contradefinicién, aparecen asi en su totalidad

I fas y sus : p2 el roridac 18
oo de las simbélicas “tradicional-ascética’,

mOdClOS Sl"lét[ icamente 1nversos

ti elo promocional)
(modelo tradicional-ascético) (modelo p

Relacién consigo mismo:

. : : ' . L 23
e o L “Separacion” -/ “Totalizacién” +

izacién” - “Separacién” + ‘
“Totaluacmr;l ' / p\ " o |
C[loneS: “w LR « ml)ah +
“Dej l!xacer” | “Esfuerzo” + Sumision” -/ Aultono
ejar - -
] | Fuerzas: | ) | fue;zas. N
i d” | “Coercién” + Coercién” -
b >R eferent | | Referentes | w
eferentes K e e
N iﬁido” /  “Constrefiido” + “Constrefiido” - / “No c«l)nsr
“No-constre - ,
Espacio | | E:pacz‘c‘) .
! ’ / “Interior” “Interior” - /  “Exterior” +
“Exterior” “Interior” +
Exterior” - n _
Tiempo | | Tiempo ) | )
| / “Pasado” + “Pasado” - / Futuro” +
« » asa I
Fumlm Ultimidades | | Ultimidades |
timi

1
§ u g
“Displacer—muerte’ -/ “Placer-vida” +

« vidd +
“Desorden-muerte” -/ “Orden-vida

: C o nal-ascé
Asf, podemos leer que, a la inversa de la simbélica tradicion

,
tica, la simbédlica promoc10nal postula} » o
tivo como “ser totalizado”, frente al S{ mismo neg

O - A l‘” ] { f s
[) aracion . It S a4 autonomia rente a 1a sumision
separac (0] paﬁa pOl 1 aut €
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frente a la coercién, por el llamado a los “no-constrictores” frente a los “cons-
trictores”. Al mismo tiempo, el espacio exterior es elegido frente al interior y
el futuro frente al pasado, y los fines tiltimos se hallan esta vez en “el placer =
vida” frente al “displacer = muerte”; es decir, una simbglica hedonista, ago-
rafilica (aprecia los espacios abiertos) y resueltamente “progresista”.

A partir de la puesta al dfa de estos modelos radicales, y prolongando
la investigacién, se revelan otros modelos y submodelos. Algunos de entre
cllos aparecen como “transacciones” entre los dos modelos extremos, en el
sentido en que articulan, bajo formas diversas, “un poco de uno y un poco
del otro”. Intentando ulteriormente identificar las condiciones sociales que
tienden a asociarse respectivamente con cada uno de estos modelos, parece-
ria que —de los dos modelos radicales— uno de ellos podria referirse de manera
tendencial al impacto de condiciones socioeconémicas de “penuria relativa”,
y el otro relacionarse con condiciones de “abundancia relativa” (o al menos,
en los dos casos, a la percepcién de tales condiciones). Las “transacciones”,
por lo demds, parecen relacionarse —sobre el telén de fondo del pasaje de una
simbélica de base a la otra— con efectos de posicién y de condicién social que
afectan diversos tipos de sujetos, a los que se afiaden aun los efectos de inte-
riorizaciones simbélicas anteriores. De este modo se ilustra, con la clausura
de este dltimo ejemplo, la posibilidad de vincular el anglisis comparativo de
los modelos culturales con el andlisis de su génesis, de su engendramiento y
de su transformacién dentro de la dindmica social, por una parte, y a interior
de la dindmica particular de los sujetos, por otra.
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EL METODO DE ANALISIS ESTRUCTURAL DE CONTENIDO
PRINCIPIOS OPERATIVOS®

Hugo José Sudrez

En el presente capftulo vamos a desarrollar pedagdgicamente los elementos
fundamentales del método de anlisis estructural (MAE). Estd por demds
recordar que el MAE es un instrumento metodolégico que se inscribe en la
sociologfa de la cultura, particularmente en el enfoque tedrico del presente
libro. Mantiene una relacién directa con la teorfa de la “institucién cultural”
(explicada en la primera parte) y con los ejemplos empiricos de la tercera
parte del texto. Como en otras ocasiones, este trabajo es una bisagra entre las
reflexiones conceptuales y las investigaciones concretas; de hecho la funcién
del mérodo —de cualquier método— serd vincular estos dos universos de la
investigacién que no dan cuenta de la realidad por i solos y cuyo justo equi-
librio es indispensable.

El MAE es una técnica de descripcién estructural y andlisis de datos
empiricos. Su intencién general es extraer de materiales concretos las estruc-
turas simbélicas de determinados actores sociales. La pregunta que pretende
responder es cémo se constituye el sentido en materiales concretos.

El método puede ser utilizado tanto para investigaciones que acudan
al soporte tedrico propio de la sociologia de las estructuras simbélicas como
a otros enfoques, siempre y cuando no entre en contradiccién con los
principios bdsicos de esta perspectiva. Los resultados serdn vélidos sélo en
la medida en que se inscriban en una investigacién concreta, es decir que
sean lefdos y explicados desde una matriz conceptual y una problemdtica

Este capftulo fue redactado con base en dos articulos anteriores: “La sociologfa cualitativa: el método de
andlisis estructural” en T'inkazos, nim. 11, La Paz, 2002, y “La palabra y el sentido. Anilisis del discurso
de Joaquin Sabina” en Revista Mexicana de Sociologia, nim. 68, 1, enero-marzo, 2006. De estos trabajos se
retomaron algunos pasajes y se incorporaron ejemplos, ejercicios y reflexiones que surgieron luego de ofrecer
el seminario de andlisis estructural en distintos &mbitos educativos.
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cientificamente construida. Asimismo, si bien el método se circunscribe al
andlisis de material (texto, imdgenes, gestos, posturas, etc.), los resultados
serdn mejor aprovechados si se conoce el contexto, la problemdtica general,
la historia del documento analizado.

Como sucede con cualquier herramienta de investigacion, el rendi-
miento del método dependerd, por un lado, de la rigurosidad en su apli-
cacién y conocimiento, y por otro, de la habilidad del investigador quien
debe ser capaz de percibir las sutilezas de determinado material y sacarle
beneficio.

Con el objetivo de mostrar los pasos concretos del MAE, el capftulo
estd dividido en cuatro partes. Iniciamos con los principios del método,
luego las bases técnicas, continuamos con las estructuras simbélicas, para
concluir con un tltimo afiadido que es el esquema de la biisqueda. Con fines
didicticos se ha buscado analizar textos concretos recopilados en distintas
investigaciones u observaciones donde se pueden apreciar con claridad algu-
nas estructuras; asimismo, se insertan ejemplos que bien pueden servir de
ejercicios para aprehender las destrezas que yacen a esta propuesta.

PRINCIPIOS DEL METODO DE ANALISIS ESTRUCTURAL

El andlisis estructural se ubica dentro de las herramientas cualit
investigacién y su objetivo es encontrar los esquemas fundamentales de fun-
cionamiento y los principios de ordenamiento del mundo por parte de los
actores sociales (Ruquoy 1990: 95), lo que implica concebir la palabra como
un mecanismo a través del cual el investigador puede “reconstruir las signifi-
caciones” simbélicas y las estructuras centrales que los sujetos despliegan en
la mente (Dubar y Demaziere 1997: 6).

Mediante una serie de procedimientos operativos concretos —oma
se desarrollard en el capitulo siguiente— se busca encontrar las representa=
ciones y sistemas de sentido del locutor en cuestién, es decir los “modelos
culturales” que lo trascienden y que se convierten en referencias comunes
para un sector social mds amplio que responde a una estructura similar de

funcionamiento.
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C , . .
. oncretamente, el método funciona analizando pequefios pasajes de
| lumentos que concentren tensiones fundamentales que organizan la lect
foumen ; : ura
o social y del si, que se llamardn “unidades minimas de sentido”.! La mds
requefia uni iti i i '
I;l\q .da climldad.analllnca canaliza y concentra dindmicas globales, pues son
as unidades minimas las que, en fr ’
' , en fragmentos, muestran 16 :
estructura simbdlica. ) #remidn detoda una
1 §ddos principios bdsicos del MAE son el de oposicién —que sostiene
que el sentido surge a través de | i6
a confrontacién con lo i
| 1 Irge: s opuestos, es deci
orden: iaci : i
d.amler}to binario del mundo-y asociacién —que propone que los cédi
£0S d1 i :
ll,q()s)syugtlvo.s se asocian con otros para formar redes de sentido— (Greimas
1) acias a la.asocna.cmn y la oposicién, se conforman estructuras
) 1~I e]ajque combinan distintos elementos del discurso organizando los
c6digos i
; mg.t isyuntivos j otorgando a los actores estructuras simbélicas que
crmiten su accién de acuerdo ¢ isién j
con una visién jerdrquica y relati
crmiten quica y relativamente
( lrelntc del mundo. Estas estructuras —que pueden ser de tres naturalezas
rarale i :
| l as, en abanico o cruzadas, como se vers adelante- son las que confor
man los modelos culturales sefialados anteriormente

| AS BASES DEL METODO

Il cidigo disyuntive y la totalidad. Principio de oposicién

Il andlisis es'tructural entiende el cédigo disyuntivo como las unidades mini

mas de SC'rltldO que se forman a partir de dos términos opuestos CnGtS csi,y
fue constituyen una totalidad “17. Para ello, suponemos que la alabre von
oposicién forman una totalidad, y cada elemento desempefia un pa lri er
minante en la comprensién del otro y de la propia totalidad: finpe ocer
tina, no entenderfamos el significado de la otra. Esta naturalcz:; binaC i pro.
:;I;('I'I‘(l'.;!k‘ la 1s.em:li.?tica estructural de Greimas (1995), que sostiene qzz g;(rz

‘ntificar las diferencias {rmi i
jiresentes y encontrar la rchii((;lrelbeenntrzoerlrllj:. dos éiminos simuleipeamente

w unid ima de sentido vamos a entender equena unidad que pue er en evidencia
ridad minima d d d.
S nder “la mds peq d que p de s puesta d
o el andlisis. El cod £0 pu ede ser definido como el o erador, la regla de transformacién o de conmutacién
P
ccida, término a término, por medio del cua reaj n sentido son atribuido. a o
0, p c| una idad yu d buid d.
1 : i o tr1 S a cada termin
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Por ejemplo, si en un mat-:rial_cnccinrmmus la l::?lathia “ca]:er::ms.;:
oposicién es “fric” y forman una totalidad “temperatura’. Solo e:‘::mﬁma
¢l primero gracias al segundo y sabemos que los dos pertenecen a
naturaleza. La formula elemental es: A + B = T

“Temperatura’

Caliente  / ;riu

i i “caliente” “fria”. la idenridad de A estd
Teoricamente, si A ¢s “caliente’ y B s frin”, la id e e
dada por B; lo que mejor define “caliente” es el comprender la existencia
“frio”. Tenemos entonces:

Totalidad

—
A 1 B

Ejemplo

ial 1. Fl cidigo disyuntive - X )
“b':-::r!:;:s clm:de'szmhm: las que piensan y los que s¢ divierten”. Montesquicu.

Flementos del codigo disyuntive
Toalidad: tipo de hombre

A = los que piensan

B = los que se divierren

Codigo: Tipo de hombre

[ Los que piensan [ Jos que se divierten

Inverso lleno e inverse vaclo
Se denominard “inverso lleno” cuando en el material analizado aparezca expli-

i érmi ] idad “tipos de
citamente ¢l contrario de un rérmino. En el ejernplo de E‘a roralidad Izo;
hombre” de Montesquieu se trata de un “inverso llena” puesto que la frase
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ofrece tanto A como B. Ahora bien, en caso en que tengamos un elemento A, y
no encontremos en el material su inverso, nos vemos en la necesidad de negar
A, lo que llamaremos “inverso vacio”. Enronces tendriamos: A [ -a

Ejempla

Material 2. Inverso lleno, inverso vacio
“No quiero ser mayor, guiero ser un nifio feliz"

Estrucrura:
Mayor [ nifo

~feliz ] feliz
Tesricamente:
Al B|l
-B2 f B2
Comentanio:

D los elementos de la estrucnra el codigo “mayor / menor™ es un inverso leno y el codigo
* feliz / feliz” e un inverso vacio. Al se opone a B2 y se asocia con - B2, En caso de que
«f marerial ofrezca palabras que se pueden negar afadiendo la negacidn por delante, se
procede automdricamente, por ejemplo “prudente / imprudente”, “parcial | imparcial”,
vic, Asimismo, se podrd realizar una hiporesis sobre la opuosicién en caso de que ¢l docu-
mento no la ofrezca, entonces se pondrd la palabra entre paréntesis para diferenciarla,

Principio de asociacidn

Il segundo principio bdsico del mérodo es la asociacién. Si hemos descu-
bierto el codigo “frio / caliente”, y luego encontramos el codigo “calle / casa”,

y uno de esos rérminos se asocia con uno de los primeros, entonces tendria-
s

fric  / calienre

|
clle ! casa

donde “frio” se asocia con la “calle” y “caliente” con la “casa”. Tedricamente
E8lo ¢5:
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Al / Bl

A2/ B2

Los principios de asociacién y oposicién constituyen la base sobre la
cual se podréd construir graficos, como veremos adelante.

Cédigo calificativo y cddigo objeto

Existen dos tipos de cédigos disyuntivos: los “calificativos” y los “objetos”.
Los cédigos calificativos son aquellos que le atribuyen cualidades especificas
al cédigo objeto. Vamos a un ejemplo concreto analizando la siguiente frase:
“;Un artista? Un hombre que lo sabe todo sin darse cuenta. ;Un filésofo?
Un hombre que no sabe nada, pero que se da cuenta”. En este caso el codigo
objeto serfa “un artista / un filésofo”, y los cédigos calificativos serfan “sabe
todo / no sabe nada” y “no se da cuenta / se da cuenta”, de donde tenemos la
siguiente estructura:

Cédigo objeto: un artista / un filgsofo
Cédigo calificativo 1: sabe todo / no sabe nada
Cédigo calificativo 2: no se da cuenta / seda Luenta
La estructura bdsica serfa:

Cadigo objeto: A B

Cédigo calificativo 1: AclT / lcl

Cédigo calificativo 2: Ac2I / I|3c2

Cédigo calificativo 3: Ac3 / E|5c3

Cédigo calificativo “n”: Ac'n” / Be “n”
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Ejemplo

i\/laterial 3. C.édigo objeto, cédigo calificativo.
La casa es chica pero el corazén es grande”. Dicho popular

Cddigo objeto: “casa” / “corazén”
Cédigo calificativo 1: “chica” / “graan "

¢
Ejemplo

N{ﬁlel al 4 (:O’dlg() ()b cto, C()dl () cahﬁcatlvo en foto| raffa. “El he o a , Luzco
g g rmano cur Ci >
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-

‘ Estructura:

; no curas
Cédigo objero: Hermano cura / Hermanos no
O 2 T
i igi i a indigena
Cédigo calificativo 1:  vesumenta religiosa  / vestiment: g
rsonas
Cédigo calificativo 2: Una persona / tres pe

10 . . —

(é{c)):xznl:zrmos dicho, el andlisis de contenlido se ocupa de::;;;"if; i;i:;?;:;zigztc\:rje
: imdgenes, poses, gestos, etc.; el principio es que: '

l:rzla ;itsi::rcx‘:;::fl:tidc; lxj:luc lasg organiza y SOS[iCI?e. Asi, las fo}t:l)‘graﬁgs i:; lﬁ?gﬁ:ﬁg:ﬁ:
analizables siempre que se traduzcan sus contenidos en l,OS~ cb 1§f>s e ectura propios
método. En este caso, vemos como la foto f)frecc un cédigo objeto q A
cura zs. los hermanos no curas” que son cahﬁcados por slu .vestlnmezzia; IS‘OS | mimero ¢¢
personas y algunos otros indicadores. Un ’qemplo alr}a iélcod orOp(SUirCZ ot e e
nuestro articulo sobre la propuesta fotogrifica de Julio Corde

fi i i to cristera en este libro.
capftulo diez donde se analiza la fo

Fsotopia y condensacion descriptiva

i i icd rincipios de isotopia
En el capitulo anterior, Hiernaux explicé en deta.lle los1 p‘ p os de isotopis
y condensacién. Caben solamente un par de ejemplos que 1

primario de las isotopfas.
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Ejemplo

Material 5. Isotopia hombre nuevo / hombre viejo
Fragmentos de la isotopia “hombre nuevo 2s. hombre viejo” en Néstor Paz Zamora
(tomados de Paz Zamora 1995 y 1971):

“Creemos en un “hombre nuevo”, liberado por la sangre y resurreccién de Jests”
“...Fue bien duro dejar un molde del ‘hombre viejo' para cambiarlo por otro de un
*hombre nuevo’. Todo crecimiento implica dolor, y eso sent...” (1-agosto, p- 31).
“...demostrar con la ‘vidd, cjemplo, lo que uno piensa y quiera y tener un 4nimo parejo
igual, alegre y constructivo en la buena como en la mala; eso significa un gran dominio
personal, un paso fundamental hacia el Hombre Nuevo” (11-agosto, pp. 53-55).
“Mi vida con el Sefior ha crecido y creo que vamos derrotando ese ‘hombre viejo’ que es

como un bejuco que no nos deja avanzar, y se enreda a nuestros pasos cada vez que nos
descuidamos” (18-agosto, p. 71)

[sotopfa.

Hombre nuevo / hombre viejo

Comentario:

En este texto que recoge reflexiones de Néstor Paz antes de involucrarse en la guerrilla
boliviana en 1970, encontramos la isotopfa hombre nuevo / hombre viejo, donde los dis-
tintos materiales recopilados tanto de su diario de campaiia —en distintas fechas— como
de su carta de despedida pertenecen a un mismo lugar comin de sentido. Evidente-
mente, a la vez en el material encontramos el cédigo objeto y los c6digos calificativos.

Ejemplo

Material 6. Isotopia mestizo / indigena. Fotografias de Julio Cordero (fotégrafo boli-
viano).
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[sotopia: Sintesis técnica
Cédigo objeto: Lo indigena  / lo mestizo Los P““"Pio_S técnicos del andlisis estructural los podemos resumir en:
- A/ B = cédigos disyuntivos (oposicién), A se oponea B. '
- A/~Ay B/ -B. A se opone a ~A (inverso vacio), y B lo hace a -B
Cédigo calificativo 1: vestimenta rural  / vestimenta urbana ” : =-By B = ~A. Aesigual al inverso de B y B al inverso de A. .
- Alseasocia con A 2,y por tanto B 1 lo hace con B 2.
- T=A+B. Latotalidad T es la suma del sentido de A y B.
Cédigo calificativo 2: Solitario / En grupo
Cédigo calificativo 3: miran / Se divierten ESTRUCTURAS SIMBOLICAS
Comentatio: Fstructu b
En estas dos fotografias podemos observar como es definido ¢l indigena vs. el mestizo, ctura paralela
siendo ésta una isotopia fundamental del discurso. En la primera foto se ve una diferen-
ciacién bdsicamente a partir de la vestimenta de los dos grupos. En la segunda el indigena El método procede a través de la decodificacién, b d .
aparece al fondo a la izquierda en segundo plano sin participar del evento. Una sola foto estructuras que éstos forman al articularse uno n, buscando 105/ cédigos y !as
no permitiria mayor riqueza analitica, en cambio las dos en una sola isotopfa permiten ciény la disyuncién, vamos const d s con otros. A través de la asocia-
realizar reflexiones mds generales sobre la posicién del indigena en los materiales estudia- horizontal v asoci ., i ruyendo unfl estructura paralela de oposicién
dos, es decir en la propuesta fotogrdfica de Julio Cordero. y asociacién vertical. Veamos un ejemplo.

Ha , L .
T ‘ce unos afios, una dirigente social en Bolivia fue apresada y para
suiberacion sus simpatizantes mancjaron el siguiente slogan: “Wilma Plata:

La valovizacion el gol?icrno fascista la encarcela. El pueblo explotado la libera”. D

’ . ‘ ‘ lpaterlal extraemos un grifico conformado por tres cédigos di a". De este
Todos los discursos traen consigo una carga valorativa. Si bien en algunas forman una estructura paralela: & Syuntivos que
ocasiones es diffcil encontrarla a primera vista cuando los materiales no son

muy explicitos, en un andlisis global normalmente se logra identificar qué (-) (+)

parte de los cédigos estd siendo valorada y cudl no. La herramienta de valo- Gobierno / Pueblo

racién permitird comprender mejor el principio de movilizacién afectiva y
de jerarquizacién del mundo en el cual viven los actores. Operativamente se
pondrd un “+” cuando determinado cédigo sea positivo y un “-” cuando sea ]
negativo. Si revisamos los materiales hasta aqui expuestos, podemos iden- Encarcela / L
tificar claramente que, por ejemplo, para Néstor Paz el “hombre nuevo” s ibera
positivo y el viejo es negativo. Lo mismo ocurre en el caso de las fotos de
Julio Cordero, donde se valora al mestizo en detrimento del indigena.

Fascista / Explotado

o . .
bservamos la presencia de dos universos paralelos y dicotémicos

en los cuz i
ales dc’ un lado tenemos una propuesta articulada entre sf y al frente
SU 1)})UCStO. TCOrlCamente €sto es:
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z(Tlv

Uni A Universo B
niverso

{ i i6n de opost-
A3 s€ asocia con Al y B2 con B3; asi como B3 mantiene una relac l ) Pt ;
C , v a estru
Ciél’l on A2, etc. ES dCCil‘ 1a estructura A forma un Um erso A
, etc. y ctura
B un Universo B.

FEstructura en abanico

- s ante un pro-
Siguiendo la 16gica del andlisis estructural, nos enfrentamo o dospcle-
blema nuevo cuando dentro de un material encontramos mas L e
. e M Se
mentos que pertenecen a una misma familia, es decir quj rtl)O cﬁdir :
) . se caso debemos a 4
misma naturaleza. En e i
oponer pues no son de la encial, donde
los c6digos que los califican y establecer una estructu}g secu mgs i)
, 1 nes S
paulatinamente se van organizando los cédigos Cnai'a;l ;l CaQo’ hasta concluit
R . i asi
i i forman nuevas totalidades,
especificas que se subdividen y ' . olo
s un ejemplo.
con todos los elementos que presente el material. Veamo jemp
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Bertolt Brecht tiene una magnifica frase que fue divulgada por Silvio
Rodriguez en la cancién “Suefio con serpientes”: “Hay hombres que luchan
un dfa, y son buenos; hay otros que luchan un afio, y son mejores; hay quie-
nes luchan muchos anos, y son muy buenos; pero hay los que luchan toda
la vida, esos son los imprescindibles”. En este texto tenemos cuatro tipos de
hombres, y cada uno tiene su calificativo. La estructura es necesariamente en

abanico, pues se organiza del tipo del hombre “bueno” al “imprescindible”
con una secuencia paulatina y jerdrquica:

Totalidad calf:  “tiempo de lucha”

Calf. 1: 1 dfa /

mds de un dfa

Totalidad obj.: | “Tipo de hombre”

Obj. 1: bueno  / mis que bueno
(-) ( T )
l L
Calf. 2: un afio / mis de un afio
Ob;. 2: mejores / mds que mejores

) (+)
I
I l

Calf. 3: muchos anos /

toda la vida

Obj. 3: muy buenos / imprescindibles
(-) (+)
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Como hemos dicho, cada cddigo tiene su propia valoracién positiva o
negativa que se va acumulando de acuerdo con su lugar estructural. Asi, en el
caso del “tipo de hombre” de Brecht obtenemos la siguiente jerarquia valora-

tiva:

Tipo de hombre Valoracién
Bueno -
Mejor +-
Muy bueno -4
Imprescindible +H

T

Al / Bl
—
A2 / B2
An / Bn

Teéricamente la estructura en abanico se grafica de la siguiente

manera:

Ejemplo

Material 7. Estructura en abanico
“Dios perdona siempre, el hombre a veces, la naturaleza nunca” (dicho popular)

Material 9.

“Si avanzo siganme. Si me detengo empdjenme. Si retrocedo médtenme” Dicho cristero,

México.
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Material 10. Retrato de Julio Cordero, La Paz-Bolivia. Familia organizada en estructura
de abanico.

Estructura cruzada

La estructura cruzada se encuentra en materiales con objetos que simulti-
neamente tienen el mismo atributo; es decir, dos cédigos disyuntivos califi-
cadores que se cruzan y forman asf una estrella con cuatro posibilidades, en
las cuales los cuatro cédigos-objeto aparecen cada uno con dos calificativos
a la vez. ‘

Tomemos el ejemplo del guerrillero boliviano Néstor Paz Zamora en
su “Carta de despedida” (1971) donde habla de los siguientes personajes:

Siguiendo el camino luminoso de nuestros héroes los guerrilleros altoperuanos y
de los héroes continentales, Bolivar y Sucre; la actitud heroica de los guerrilleros:
Ernesto Guevara, los hermanos Peredo, Dario, y tantos otros que encabezan la
marcha de liberacién del pueblo, nos ubicamos en la larga fila guerrillera, fusil en
mano, para combatir contra el signo y vehiculo de la opresién, el Ejércico gorila

-..sefiores Cardenales, Obispos, pastores ... estdn muy bien donde estdn, mien-
tras el rebafio se debate en la soledad y el hambre ...

Basta ver qué hace el Gobierno gorila del Brasil con la Iglesia compromerida.
El Padre Pereina Neto fue asesinado de la manera mds cruel e inhumana. Basta
recordar al cura Idelfonso, Tupamaru, asesinado en ¢l Uruguay, Basta recordar al
cura Camilo Torres, silenciado por el gobierno y la Iglesia servil.
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En estos pasajes vemos cémo Néstor define a los personajes de dis-
tinta manera: La Iglesia comprometida son los creyentes y revolucionarios;
la Iglesia servil es la de quienes creen pero no son revolucionarios; los gue-
rrilleros son revolucionarios pero no son creyentes; y finalmente el Ejército
gorila y el gobierno no es ni revolucionario ni creyente. Tenemos el siguiente

cuadro:
Cddigos objeto Cédigo calificativo 1 Cédigo calificativo 2
Iglesia comprometida Revolucionaria Creyente
Iglesia servil Conservadora Creyente
Guerrilleros Revolucionarios No creyentes
Ejército Conservador No creyentes

El dilema de este grifico es que cada cédigo objeto tiene a su vez dos
calificativos que se cruzan con los demds, dificultando asf la formacién de
una estructura en abanico, o paralela. La estructura que emerge es mds bien
cruzando los cddigos calificativos:

opcién
religiosa
Creyente
Néstor Paz Beatos, curas
Camilo Torres Obispos,Cardenales
Cura Idelfonso Iglesia Servil

Iglesia Comprometida
opcién
politica

Revolucionario Conservador

Bolivar, Sucre ;‘:E;Zm)
Che, Hnos. Peredo o
Ejército

Guerrilleros

- Creyente
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Tedricamente esto es:

Al
N
[A1+A2] [A1+B2]
A2 .
[A24B1] (B1.B2]
~N 7
B1

En determinados materiales se pueden conformar estructuras cruza-
das con casillas vacfas, donde los textos no digan explicitamente qué término
corresponde a determinado cruzamiento. Esta situacién tendr4 importantes
consecuencias analfticas, pues estarfamos frente a lo que podria decirse expli-
citamente en el discurso pero por situaciones especificas no se verbaliza.

Pero ;qué sucede cuando el niimero de cédigos calificativos cruza-
dos es mayor a dos? En ese caso se abre una matriz donde el ntimero de
columnas serd igual a “n” (de acuerdo con la cantidad cédigos calificadores)
y el nimero de lineas 2 a la “n”. Asf, si hay tres cédigos calificadores (n=3),
entonces habrd tres columnas y ocho lineas finales, y por tanto ocho com-
binaciones posibles. Sin embargo, de acuerdo con las investigaciones empf-
ricas, esta estructura muy rara vez aparece, pudiendo llevar a cabo el andlisis
con las estructuras anteriormente descritas.
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Ejemplo

Material 11. Estructura cruzada. Implicaciones analiticas de una estructura cruzada.
“El que nada debe, nada tiene”. Publicidad comercial.

EL METODO DE ANALISIS ESTRUCTURAL DE CONTENIDO

[
Ejemplo

Material 12. Estructura cruzada en imagen. Fotograffa Marc Riboud, Ghana, 1960

Estructura:
Tiene (+)
Tener y deber: le]
Lugar privilegiado (Espacio vacio)
(+4)
Debe (+) No tiene (=)
_O ) No tener y no deber
(Espacio vacio) Lugar desfavorecido
)
no debe (-)
Comentario:

Con esta frase se construye una estructura cruzada donde se valora el tener y el deber en
desmedro de no tener y no deber. Aun si el universo simbélico permite cuatro opciones,
sélo enuncia dos dicotémicamente contrapuestas y valoradas —una altamente positiva
(++) y la otra negativa (—)—y oculta dos posibilidades. En efecto, el espacio de tener y no
deber, asf como el deber y no tener son posibles pero no explicitos. La cultura de con-
sumo que sostiene esta afirmacién busca una poblacién acostumbrada a la compra y al
endeudamiento. Lo interesante es que se bloquean dos situaciones sociales que, sociolé-
gicamente, son las mds importantes: aquellos que tienen y no deben, es decir la elite que
no necesita de endeudarse para acceder a bienes materiales; y quienes deben y no tienen,
por tanto la amplia clase media y baja que sustenta la sociedad de consumo participando
activamente del mercado pero sin capacidad —o muy disminuida— de acumulacién real.
El modelo cultural fomenta las necesidades del mercado, a saber, una poblacién que esté
convencida de que se debe consumir como obligacién y que no exista otra opcién que
endeudarse. Asf se debe destinar un porcentaje del salario para que subsidie permanente-
mente a las principales empresas comerciales. La suma de estos pequefios consumidores
permite el dinamismo macroeconémico y el enriquecimiento del sector que, precisa-
mente la estructura niega su existencia: quienes tienen y no deben.
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Estructura:
Africano
el afticano carga (Espacio vacio)
Carga ———————— escrgado
O
(Espacio vacfo) el europeo es cargado
Europeo
Comentario:

En esta estructura cruzada se refuerza el modelo cldsico en el cual
curopeo. Si bien las posibilidades simbélicas de que el africano se
curopeo cargue estdn presentes, son ignoradas en ¢ materi
del eurocentrismo que divide a los pueblos unos sy
determinadas.

el africano carga al
a cargado o que el
al. La figura va en direccién

periores a otros y con funciones pre-
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FL ESQUEMA ACTANCIAL

Hasta ahora hemos observado una serie de cédigos disyuntivos y cédigos
calificativos relacionados entre si que forman estructuras (paralela, en aba-
nico, cruzada). En la primera parte hemos pretendido mostrar, paso a paso,
c6mo se extraen las unidades minimas de sentido que organizan un discurso
en tensiones fundamentales. Corresponde ahora realizar otro esfuerzo ana-
litico encaminado a combinar los cédigos en registros de calificacién mds
sintéticos. Para ello, es conveniente acudir al esquema actancial que pretende
entrar a otro nivel analftico; es decir, no situdndose sélo en la esfera cognitiva
sino en la afectiva y en la del deseo.

Es bueno recordar que la primera nocién del esquema actancial o
“relato de la biisqueda” fue planteada por A.J Greimas, quien enriqueciendo los
estudios hechos por Propp proponia la existencia de una relacién sujeto-objeto
donde “el deseo se manifestarfa en su forma a la vez prictica y mitica de la ‘biis-
queda™ (Greimas, 1995: 177). Es Hiernaux quien “adapta” el esquema para
los estudios sociolégicos, proponiendo que los agentes sociales concretizan su
proyecto de vida en una biisqueda vital de satisfaccién de sus deseos. Se identi-
fican dos elementos centrales: a) la alternativa “subjetable” (sujeto “positivo” /
sujeto “negativo”), que representa el despliegue actancial de la tensién definida
como relacién con el sf (s + 2. sf -); b) la alternativa “objetable” (objeto “posi-
tivo” / objeto “negativo’) que se entiende como la proyeccién del deseo conte-
nido en el eje de relacién del sf y que se presenta al sujeto como algo a buscar,
lo que entra a su vez en relacién con la tensién de vida/muerte, denominada
como “ultimidad decisiva”.?

Siendo que el sujeto sélo no puede llegar a su objeto, y que por lo tanto
tiene que realizar acciones especificas que lo conduzcan a su fin, se proyecta

Hay que destacar que la intuicién de Propp es importante al plantear en los cuentos rusos la existencia de aeter-
minados personajes que sélo cambian de nombre, pero su papel es el mismo; dice Propp: “lo que cambia, son los
nombres (y al mismo tiempo los atributos) de los personajes; lo que no cambia son sus acciones o sus funciones.
Podemos concluir que el cuento presta a menudo las mismas acciones a personajes diferentes. Lo que nos permite
estudiar los cuentos a partir de las funciones de los personajes” (1970: 29).

3. Dice Hicrnaux: “Para todo modelo simblico, la biisqueda del objeto dltimo (O+) por parte del sujeto (S+)
se comprende en su implicacién radical como la biisqueda primeramente del sf (S+), como una ‘“falta’ social-
mente creada en un principio en la imposicién de la alternariva existencial orientando el ‘querer’ del actot
hacia una realizacién objetivada (O+)" (Hiernaux y Ganty 1977: 24).

[
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una serie de ayudantes que le faciliten la tarea y opositores que la hagan dificil:
I-os unos consisten en llevar ayuda actuando en el sentido del deseo, o faci-
litando la comunicacidn; los otros, por el contrario, consisten en crear los
obstdculos, oponiéndose a la realizacién del deseo (Greimas 1995: 178).

Asi, el sujeto proyecta en cllos un “poder” que le sirve para realizar
sus deseos (en vista de que él mismo es incapaz de hacerlo solo por la falta de
posesiép del poder del ayudante/opositor); “se comprende que el ayudante y
el opositor no son mids que proyecciones de la voluntad de la accién y de las
resistencias imaginarias del sujeto mismo, juzgadas benéficas o maléficas con
relacién a su deseo” (Greimas 1995: 180).

Finalmente, en el esquema aparece el “destinador positivo”, que es la
fuente de las posibilidades para que el sujeto alcance su objeto, tiene “en su
poder el ‘poder” de donde proviene el ayudante; y el “destinador negativo”
que estd en el origen de las dificultades y obstdculos que se le presentan ai
actot, fungiendo como el “poseedor del ‘contra-poder’ del opositor” (Hiernaux
1977, vol. m: 126).

N Asi, el “relato de la bisqueda” —apreciado por Ricoeur por su sim-
phcndald y elegancia (1984: 90)- tiene la utilidad de mostrarnos el modo de
operacién en el campo de las acciones, del modelo cultural de los sujetos. Gri-
ficamente se representa de la siguiente manera:

Destinador (+)

P

Ayudantes (+)

/ _—
\i‘uicto (+) Acciones (+) Objeto (+)
Sujeto (-) Acciones (-) o

Objero (-)

\

Oponente (-)

\

Destinador (-)

139



HuGO JOSE SUAREZ

Ejemplo

Material 13. Relato de la biasqueda.

Caminito de la Escuela
Francisco Gabilondo Soler “Cri-Cri{”
(1934)

Caminito de la escuela,
apurdndose a llegar,
con sus libros bajo el brazo,
va todo el reino animal.
El ratén con espejuelos.
De cuaderno el pavo real.
Y en la boca lleva el perro
una goma de borrar.
Cinco gatitos
muy bien banados,
alzando los pies,
van para el kinder
entusiasmados
de ir por primera vez.

Caminiro de la escuela,
pataleando hasta el final,
la tortuga va que vuela
procurando ser puntual.
Caminito de la escuela,
porque quieren aprendet,
van todos los animales
encantados de volver.
El camello con mochila.
La jirafa con su chal.
Y un pequeiio elefantito
da la mano a su mam4.
No falta el leén,
monos también;

y hasta un tburén.

Porque en los libros
siempre se aprende
cémo vivir mejor.

La tortuga por escrito
ha pedido a Santaclés
sus dos pares de patines
para poder ir veloz
para poder ir veloz

Elementos de la estructura:

+
Sujeto El educado No educado
Objeto Vivir mejor Vivir peor
Acciones Ir a la escuela, aprender No ir a la escuela ni aprender

Ayudantes/opositores | libros, Santaclds, la mamd | No libros

Destinador La escuela

No escuela
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Comentario:
Aunque el material no oftece todos los elementos del relato de la bisqueda (habria que
Tecurrir a otras canciones mds para un mejor panorama), s{ podemos encontrar en ¢ ¢l
| eje del deseo (sujeto / objeto) que estd marcado por un sujeto positivo educado que iden-
tifica una necesidad: “vivir mejor”. En esta tarea el ¢je actorial (o acrancial) se compone
por acudir a la escuela y estudiar. Fl eje del poder (ayudante/opositor) son los libros,
Santaclés y la mamd que ayuda a los nifios a cumplir su cometido. Finalmente, es la
escuela la que tiene el “poder del poder” para llegar a cumplir la misién final de una vida
| placentera.
Esta cancién para nifios se enmarca en el paradigma de la educacién como camino hacia
una vida mejor, que primé precisamente en los afios treinta y cuarenta en México y
América Latina. La educacién es percibida como superacién del hombre y responsabili-
dad del Estado. Es la época en la que los gobiernos populistas se encargan de promover
importantes centros educativos a nivel nacional. La escuela es un mecanismo de ascenso
social, bienestar y superacién personal.
Este modelo cultural contrasta con el anlisis que hiciera Hiernaux (capitulo anterior a
este texto) sobre la desercién escolar en Bélgica. En su investigacién, los jévenes ven al
estudio como una pérdida de tiempo que no les permite tener dinero, y por tanto no es
una opcién para ser alguien en la sociedad.

(CONCLUSIONES

El sociélogo, dice Bourdieu, debe desempeiiar el papel de un partero que a
través de su andlisis ayuda a descubrir las motivaciones profundas que movi-
lizan a los actores sociales. Fl oficio del sociélogo serd precisamente inten-
tar ver detrds de lo aparente, y buscar la explicacién de los fenémenos. El
método de andlisis de contenido tiene una palabra en esta tarea. Su objetivo
¢s buscar las estructuras subyacentes que estdn detrds de las palabras.

El método tiene mayor eficacia, como lo hemos dicho, cuando se uti-
liza en investigaciones cualitativas que analizan valores, creencias, jerarquias
morales, éticas, etc. Su uso debe ser riguroso en la identificacién de cédigos
disyuntivos y la construccién de grificos que luego permitan una mejor
explicacién del problema a ser estudiado. El primer resultado del andlisis
son cientos de pdginas, de borradores con innumerable cantidad de cédigos,
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ardficos y tachaduras que bien trabajadas y sintetizadas pueden resumirse
en modelos culturales abstractos con potencial analtico. La redaccién final
de un documento aprovechard el recorrido propio del investigador en sus
muiltiples papeles y tomard los ejemplos mds ilustrativos que le permitan
una mejor explicacion. Como siempre la estrategia, experiencia y astucia del
investigador desempeiiardn un papel fundamental en el proceso.

El método, mis alld de sus virtudes y limites, nos obligard a enfren-
tarnos directamente con materiales empiricos y tratar de comprender y orga-
nizar descriptivamente los sentimientos y percepciones de los actores. Ese
trabajo es el mds motivador en un proceso de investigacion.

SECCION III
APLICACIONES



VI
COLOMBIA
“LINEAMIENTOS CURRICULARES EN CIENCIAS SOCIALES”!
ANALISIS ESTRUCTURAL DE SUS SISTEMAS DE SENTIDO?

Oscar Saldarriaga Vélez

ELEMENTOS DE METODO

El método de andlisis de contenidos utilizado aquf proviene de la sem4ntica
estructural de A.J. Greimas aplicada a las ciencias sociales. La teorfa semdn-
tica de Greimas se sostiene en un tinico postulado de base: el sentido se
produce a partir de oposiciones. Estas pueden representarse por la férmula
[a/no a] (disyuncién o cédigo disyuntivo) (2. g7 blanco/no blanco, donde
no-blanco puede ser “negro”, “rojo”, “otros colores”, etc.). El valor del opuesto
se determina aqui no por una légica universal priori, sino por el contexto
mismo en que se esté utilizando.

Este contexto se establece al “hacer emerger” un tercer elemento
llamado eje seméntico, categorfa de sentido o simplemente totalidad. Para
cl ejemplo hay que determinar si se est4 hablando de “gamas de color” o de

Ministerio de Educacién Nacional (MEN). Ciencias sociales en la educacién bdsica. Lineamientos curricula-
res. Areas obligatorias y fundamentales, MEN-Editorial Magisterio, 2002.

2. Este andlisis se hace en el marco de las PRUEBAS “COMPRENDER” realizadas para evaluar la construccién del
conocimiento en ciencias sociales en los estudiantes de 5° y 9° grado de colegios de Bogotd. Véase Secretarfa
de Educacién del Distrito Capital de Bogotd, Pruebas “Comprender” de ciencias sociales. Evaluacion del cono-
cimaento social, grados 5°y 9°. Guia de orientacin para macestros, Bogotd, 2005 (Serie Cuadernos de Evalua-
cién), pp. 17-31. [Investigadores: Radl Barrantes, Esteban Barrantes, Tayron Achury; asesor del drea: Oscar
Saldarriaga V.]

o (f, AJ. Greimas, Sémantique structurale. Recherche de méthode, Parfs, Larousse, 1971. A partir de allf, retomo
los desarrollos metodoldgicos propuestos por Jean Pierre Hiernaux, Linstitution culiurelle.- Meéthode de
description structurale, Presses Universicaires de Louvain, 1977, pp. 60-65; ]. P Hiernaux, “Analyse structurale
de contenus et modeles culturels. Application 3 des matériaux volumineux” en Luc Albarello ¢ al., Méthodes
danalyse en sciences sociales, Parfs, Armand Colin, 1996, pp. 111-144. [Versién castellana, Oscar Saldarriaga).
J. I Hiernaux, “Er hic tres unum sunt’. Structures croisées et théorie des réductions”, Louvain la Neuve,
Université Catholique de Louvain, Faculté de Sciences Politiques et Sociales, dactylo, 1998, 33 p.
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“razas humanas” o de “grados de pureza moral”, etc.; asf, la “férmula” dela
unidad minima de sentido, segtin Greimas, se puede graficar asi: [a/no a =
/] [blanco/manchado = estados de alma, si estuviésemos trabajando sobre un
texto escolar de religién catélica, por citar un caso]. Una vez establecidos los
“objetos” [cédigos de objeto] sobre los cuales se establece la oposici6n, se
identifican los atributos o calificadores [cddigos de calificacién] que en el con-
texto analizado se le asocian a cada uno de los miembros de la disyuncién. En
el ejemplo citado, a la disyuncién de base se la califica con otra: bueno/ malo,
cuya totalidad puede ser “moral”. Usualmente cada polo termina cargado_ de
una valoracién cultural positiva (+) o negativa (-). Con este aparato técnico,
J.P. Hiernaux ha construido un instrumento de andlisis en ciencias sociales
destinado a extraer los sistemas de sentido o de percepcién que subyacen a
discursos, acciones, prcticas o disposiciones materiales, y que orientan tanto
los saberes y las valoraciones asi como los comportamientos de los sujetos.
El trabajo del analista de sistemas de sentido supone una fineza cada
vez mayor al detectar oposiciones, desechar falsas disyunciones o calificacio-
nes, asignar las totalidades —o inclusores— mds apropiadas, dar un titulo al
grafo, hacer condensaciones de términos para elevarse hacia los niveles de
mayor abstraccién de los sistemas, proponer una reescritura del texto o paré-
frasis para probar la fidelidad de su lectura respecto del material analizado, y
poderse lanzar, por fin, a elaborar comentarios analiticos, inferencias y cruces
entre los distintos sistemas de sentido extraidos. Una convencién técnica ele-
mental consiste en poner entre comillas todo término que no aparezca direc-
tamente en el material, y que, sin traicionar el sentido del texto, proporcione
hipétesis de lectura verosimiles al analista.

ALGUNAS REFLEXIONES DE BASE

Al sacar a luz el juego de asociaciones, inclusiones y exclusiones que pre-
sentan las estructuras de significacion de los Lineamientos curriculares del
Ministerio de Educacién Nacional (MEN), hay que dejar en claro que la

4. J.P. Hiernaux, “Analyse structurale...”, ap. cit., p. 3.
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pretension de este andlisis no es, desde ningtin punto de vista, la de desca-

lificar o de acusar de incoherencia a dichos 7ineamientos. Tampoco se trata
de achacar los juegos de tensiones semdnticas que el lector verd operar en
ellos a un efecto “perverso” propio de la pedagogia o de la did4ctica de las
ciencias sociales. No se trata de sefialar como responsable de esas paradojas

de sentido a una escisién entre el saber de los cientificos sociales “puros” y
el saber destinado a los maestros. Si el método semdntico busca describir
los modos como se juntan en el uso ciertos elementos de significacion, y las
[6gicas y los funcionamientos que esas combinatorias hacen posibles, lo que
estamos sacando a luz con él son algunas de las tensiones constitutivas de los
saberes, las politicas y las précticas pedagégicas contempordneas, unas ten-
siones estructurales que son propias de un campo especifico de saber donde
coexisten y se relacionan tanto los saberes académicos como los saberes peda-
gdgicos, las estrategias politicas y las disposiciones institucionales.

‘ Dicho de otro modo, las tensiones de sentido adquieren significa-
clones especificas segtin (y para) los contextos de saber en donde se encar-
nen: desde las “teorfas puras” hasta los usos mds “cotidianos” del lenguaje,
pasando por las formas de la legislacién, por los medios masivos de comuni-
cacién y, por supuesto, y para nuestro caso, por los dmbitos de la pedagogia
y la escuela, por los saberes (escolares y no-escolares, cientificos y no-cienti-
ficos, eruditos o populares) que circulan en ella. De hecho, los Lineamientos
mismos asumen una concepcién de ciencias sociales como “saberes” y mds
ain, como “saberes heterogéneos”:

El saber sobre lo social no es exclusivo de las disciplinas sociales; por ello la investi-
gacién social debe acudir a otras fuentes y formas de saber social como la literatura,
el cine y la sabiduria popular. Es importante incorporar como fuentes y formas de
trabajo otras prdcticas y lenguajes sobre lo social, m4s pertinentes para trarar las
diversas problemdricas sugeridas en los ejes generadores (MEN: 53).

Ademds, el documento de Lineamientos curriculares en ciencias socia-
les, asume una posicién propia sobre la relacién entre epistemologia de las
clencias sociales y pedagogfa. Al hallar problemas de estatuto epistemoldgico
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en las disciplinas de lo social, propone que sea la pedagogfa la que colme esa
fragmentacién procedente del campo conceptual de las ciencias de la socie-

dad:

...el problema de fondo radica en que las Ciencias Sociales, aunque plantean pro-
blemas comunes, no tienen hoy por hoy un conjunto estructurado y sistémico de
paradigmas compatibles; por ello fue necesario seleccionar unos conceptos disci-
plinares y unos organizadores did4cticos, para conformar, con miras a alcanzar los
objetivos planteados para el drea por la Constituci6n y la Ley, un cuerpo de conoci-
miento social susceptible de ser ensefiado y aprendido, al menos desde una diddc-
tica compatible con los problemas del actual conocimiento social (MEN: 72).

La soluci6n es, pues, la de entender estos Lineamientos como un
corpus de conocimiento social para ser ensefiado; en pocas palabras, un con-
junto de saberes escolares sobre lo social.

Si nuestra hipétesis de partida, que son los saberes especificos en su
uso los que determinan los significados de las estructuras de sentido de los
sujetos, la pregunta que creemos mds pertinente para una evaluacién de los
“conocimientos o competencias” de los alumnos de los grados de 5°y 9° en
ciencias sociales, es scon qué conceptos y saberes se “llenan de significado”
los diversos términos y teorfas sobre “lo social” que circulan en la escuela?
Esta pregunta, que se aplica tanto a los saberes movilizados como “conjunto
de conocimientos sociales bdsicos” deseables en los estudiantes —los saberes
usados por los maestros y los usados en los textos escolares—, como a los
saberes sobre “lo social” que nuestros alumnos utilizan, se ha optado, en
un primer momento, porque analiza los ejes generadores propuestos por los
ineamientos curriculares para tener un panorama del lenguaje y las nociones
que se pretenden poner a circular en la escuela.

Pero esta opcién de método no debe entenderse como si se tratara de
hacer primero el estudio del “modelo tedrico” para proceder luego a verificar
su “aplicacién”. Si los Lineamientos se utilizan como un punto de observa-
cién para ubicar el saber sobre “lo social” que se ha puesto a circular en la
escuela, reconociendo sus redes de nociones, sus campos semanticos y sus
tensiones intrinsecas, consideramos que en los saberes efectivamente utiliza-
dos por los estudiantes se condensan y amalgaman todos los saberes —esco-
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Eres y no escolal.r,es, acad.émicos y contextuales— que pasan por la escuela
aluestra eva!uacton consiste, entonces, en rastrear cémo se han articulado.
gunos conjuntos de nociones sobre “lo social” en las varias estructuras de

sentido que los es'tud.iantes manifiestan, utilizan y vivencian.
Una vez justificada nuestra opcién de método, prosigamos con la

lectura de los si i i
i de s sistemas de sentido presentes en los siguientes ejes propuestos
por los Lineamientos del MEN.

ANALISIS SEMANTICO DE LOS EJES DE LOS LINEAMIENTOS CURRICULARES
Eje niim. 1

“L. -y
a defensa de la condicién humana y el respeto por su diversidad: multi-

cultural, étni ¢ i i
. ‘ral, étnica, de. género, y opcién personal de vida, como recreacién de la
identidad colombiana” (MEN: 93).

a) Cadi i oto: .y L
COlombima.o igos de objeto: condicién humana, diversidad, identidad

b) Codi . ]

» ) Cédigos calificadores: defensa, respeto, recreacién, multicultural
¢nica, género, personal. ’
" .dc)d%lsyunaon@ (a/ no A): condicién humana/condicién no-humana;
) ersida omogeneidad; identidad colombiana/identidad no—colombiana’

0 . . ’

: anteilj)r’se puede esquematizar en el grafo siguiente, adoptando las nota
ciones I i6ny“|” iaci —
clon para la disyuncién y “ | ” para la asociacién, posicionando [6gi-
1 ente unos en frent‘e de otros los términos que se diferencian y colocando
0s unos bajo los términos que se asocian:

d) Grafos de la estructura de sentido:
Titulo 1°: “Componentes de la identidad colombiana”
“humanidad” / “no-humanidad”  Universal
diversidad / “homogeneidad” General

“col ianidad” « . .
ombianidad” / “otras identidades”  Particular
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Titulo 2°: “Criterios de diversidad”

Diversidad cultural / ”Homogenei[zacién]” cultural = Culturas

Diversidad étnica / “Homogenei[zacién]” émica = Einias

Diversidad de género / “Homogenei(zacién]” de género = Géneros

Diversidad Personal / “Homogenei[zacién]” Personal = Personas

. . . ”»
Pero aparece un “criterio de homogeneidad™:
[Identidad nacional / “Anomia” nacional] = Nacién

e) Reescritura: La condicién humana, que es universal, se define
como diversa, también de modo general.” La identidad colombiana participa
de la diversidad humana, pero es a su vez un elemento de particularizacién y
de homogeneizacién (la nacionalidad). El contenido de este eje podria para-
frasearse asi: “Somos diversos en tanto somos humanos, somos homogéneos
en tanto somos colombianos”.

f) Condensacién: el eje nimero 1 expresa una tension semdntica
entre la universalidad de la condicién humana (diversa) y la particularidad
colombiana, que se puede graficar asf:

“Humanidad”/”Colombianidad” =~ Principios de identidad
|

“Universalidad” / “Particularidad” = Extension

I

Diversidad / “Homogencidad™ = Composicién

5. A diferencia del humanismo “clsica”, para el cual la “naturaleza” humana era homogénea gracias 2 la univer-
salidad de la razén (racionalidad), la postura que acogen los Lineamientos es la del humanismo “contempo-
réneo”, el cual toma como cje semantico 4 culrura —en su acepcién antropolégica—: es por esta via como la

diversidad se convierte en caracteristica universal o gunrrn] de “la humanidad”.

150

LINEAMIENTOS CURRICULARES EN CIENCIAS SOCIALES

Parecerfa, a primera vista, que la “colombianidad” es un criterio mds
de la diversidad, pero tras el andlisis semdntico en verdad introduce un ele-
mento de homogenizacién que delimita el principio absoluto de diversidad.
En el fondo, la “identidad colombiana” se desempefia como un principio de
homogeneizacién particular que se pone en tensién con la exigencia univer-
sal de diversidad humana.® Si se lee en clave histérica, esto significa que en
los Lineamientos curriculares se pretende conciliar tres “principios”: el criterio
cldsico de la humanidad, con el moderno de identidad nacional y con el
principio contempordneo de diversidad cultural.

En el acdpite de Fundamentacién de los ejes generadores, el docu-
mento de Lineamientos curriculares manifiesta la primera tensién asf:

Pero esta diferencia en la igualdad (que nos da la condicién humana) nos lleva a
que defendamos el respeto por las multiples expresiones humanas como son la
diversidad cultural, étnica, de género y opciones personales ... (MEN: 93).

diferencia en la igualdad/igualdad en la diferencia

La condicién de base es la igualdad, sobre ella se marcan las diferencias/ la
condicién de base es la diferencia, sobre ella se sostiene la igualdad.

El primer enunciado es el enunciado cldsico (humanidad = homoge-
neidad); el segundo es el enunciado contemporineo (humanidad = diversi-
dad). Es curioso que el pdrrafo citado asuma el enunciado clésico cuando el
eje afirma el enunciado contempordneo: mds que una incoherencia o contra-
diccién, debe leerse como un efecto de la tensién semdntica entre diversidad/
homogeneidad, que permite poner énfasis en uno u otro polo segtin el caso.

Hay que anotar, sin embargo, que el desarrollo que hace a conti-
nuacién el documento no toca para nada el punto de la identidad nacional
que aparece enunciado en el eje generador. Al ser asi, la coexistencia de estos

6. La tensién entre lo homogéneo y lo diverso se articula explicitamente en la pregunta problematizadora para
4° grado: “Siendo Colombia un pafs tan aparentemente homogéneo-heterogéneo, ;cémo hemos llegado a
constituir un pais?” Los dmbitos concepruales correspondientes sugieren al maestro trabajar sobre la idea de
“las ventajas que representa para Colombia la diversidad étnica y cultural”,
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tres niveles queda abierta a que los “usuarios” de este enunciado puedan
“entrarle” alternativamente o por lo universal, o por lo general o por lo
particular, segtin el contexto de uso o de apropiacién en que se hallen. Esta
“flotacién” de las nociones puede generar o bien un efecto de “pensamiento
complejo”, o bien un efecto de confusién y equivocidad en las nociones a
ensefar y a aprender. El que el efecto de sentido tome una u otra direccién
dependerd exactamente de /os saberes que entren en circulacién en el sistema
escolar, tanto en el dmbito global como en las circunstancias locales.

g) Comentario analitico: Los “criterios de diversidad” forman un
subsistema de sentido que modifica y precisa el sistema: un subconjunto
enunciativo se engendra en este eje a partir de la enumeracién (y por tanto
seleccidn y exclusién) de ciertos “criterios de diversidad”: si lo que se atri-
buye a la diversidad (humana) es lo “cultural”, lo “étnico”, el “género” y lo
“personal”, se excluyen otros criterios posibles: lo “econémico”, lo “politico”,
lo “social”. Habr4 que esperar al andlisis de otros ejes para situar mejor el
sentido de esta rejilla de inclusién/exclusién.

Ahora bien, los lineamientos para el 5° grado proponen la siguiente
pregunta problematizadora:

“sQué précticas de discriminacién observas que se estdn dando en el
pafs, y qué consecuencias traen para los distintos grupos?”

En los dmbitos conceptuales sugeridos el documento propone: tipos
de discriminacién (género, etnia, religion, cultura ...), rechazo a la diferen-
cia (discapacitados, gordos, etc.,). Enumeracién que da pie a un juego de
disyunciones que bien puede denominarse como “criterios de discrimina-
cién”, los cuales a primera vista coinciden uno a uno, pero por la via nega-
tiva, con el juego de “Ciriterios de diversidad”.

A su vez, la pregunta problematizadora para el 9° grado se formula
asi:

“;Promueven y viven los hombres relaciones de equidad, respeto, y
aceptacion de la diferencia con las mujeres y viceversa?”

Los dmbitos conceptuales proponen ocuparse del “papel de la mujer
en la construccién y transformacién de Colombia, sus derechos, su situacién
~desplazados, campesinos, grupos étnicos—, la politica nacional y la politica
social para la mujer”.

LINEAMIENTOS CURRICULARES EN CIENCIAS SOCIALES

De tal modo podemos concluir que los criterios de etnia, género, cul-
(ura y personalidad se desempefian en una tensién o polarizacién que puede
alternar su carga valorativa, a veces positiva (como criterio de diversidad) y a
veces negativa (como criterio de discriminacién), segin el uso. El esquema
de esta estructura de sentido podrfa evidenciarse con en el siguiente grafo:

Diversidad (+) / Discriminacién (-) Principios
Homogeneidad / Diferencia ~ Composicién
| |

Aceptacién / Rechazo Actitud

“Lo Mismo” / “Lo Otro” Identidad

“Nosotros” / “Ellos”  Sujetos

Este texto se puede parafrasear asf: “Los otros, ellos, son los diversos,
nosotros no somos diversos”. “Si aceptamos la diferencia es diversidad cultu-
ral, si la rechazamos es discriminacién”.

Las cuestiones que surgen son ;quién, dénde, cémo y con qué
saberes se define la sutil frontera entre la “diversidad” y la “discriminacién”?
;Cémo gestionar la tensién igualdad/diversidad?” ;Son equivalentes los con-
ceptos de equidad, respeto, tolerancia y aceptacién de la diferencia? Al lado
del discurso que universaliza la diversidad como condicién humana, el “res-
peto a la diferencia” ;no produce el efecto paraddjico de hacer mds visibles
y efectivas las “diferencias” que pretende borrar? ;La inclusién de “ellos” se
hace posible porque se funda en la exclusién, dado que el referente de inclu-
si6n sigue siendo la “cultura mayor”, el “nosotros”? O bien, ;su inclusién se
hard gracias a la diferencia, es decir, debe existir un tratamiento especial a las
“minorfas culturales™?

7. Esta problemdica es explicitada en la pregunta problematizadora propuesta para el 7° grado: “;Por qué las
diferencias pmducen miedo y/o rechazo?”, para la cual se propone el concepto “la diferencia como base de la

igualdad”.
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En este caso, el campo especifico que estd en juego es el que puede
delimitarse como el campo de saber del multiculturalismo, basado en el
paradigma de la diferencia o diversidad, un proyecto estratégico en el que
nuestras sociedades occidentales actuales se han embarcado para constituir
un nuevo mecanismo de gestién de la coexistencia y la conflictividad social.
Proyecto que se inserta y a la vez entra en conflicto con el mecanismo cldsico
de gestién instaurado por el constitucionalismo liberal desde el siglo Xix:
la representatividad democrética universal, basada en el paradigma de la
igualdad. Respecto de sus tensiones practicas y tedricas intrinsecas, nadie —ni
cientificos ni politicos ni pedagogos— puede ofrecer la solucién definitiva,
pues justamente la dindmica conflicto/negociacién entre las diversas alterna-
tivas propuestas engendra las decisiones, los alinderamientos y las politicas
en cada dmbito de la sociedad donde el multiculturalismo es instaurado
como saber y como forma politica.

Se verd cémo el documento de los Lineamientos propone su propio
modo de plantear y abordar la negociacién de estos conflictos.

Eje niim. 2

“Sujeto, Sociedad Civil y Estado comprometidos con la defensa y promo-
cién de los deberes y derechos humanos, como mecanismo para construir la
democracia y buscar la paz”.

a) Cédigos de objeto: Sujeto, sociedad civil y Estado, deberes y dere-
chos humanos, democracia, paz.

b) Calificadores: Compromiso, defensa y promocién, mecanismo de
construccion.

¢) Disyunciones: [“Individuos e Instituciones’] comprometidos/
[“Individuos e Instituciones”] no comprometidos; Democracia y paz / no
democracia ni paz; derechos humanos/ deberes humanos.

Al establecer las disyunciones aparece como decisiva la calificacién
[comprometidos/no comprometidos], pues determina a los [sujetos] y al

[mecanismo]:
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d) Grafos:
Tieulo: “Mecanismo para construir democracia’:

Compromiso / no compromiso = Actitudes

defensores de los derechos / “enemigos” de los derechos
| | = Agentes
promatores de los deberes / “no promotores” de los deberes

construccién de democracia /no construccién de democracia = Efectos

e) Paréfrasis: “El mecanismo para construir la democracia [y buscar
la paz] es el compromiso de [individuos e instituciones] con la defensa y
promocidn de los deberes y derechos humanos”: quienes no estdn compro-
metidos con ellos no son [considerados] constructores de democracia y paz.
Este compromiso aparece como una especie de deber ético universal frente
al cual quienes sean (declarados) como no-comprometidos, pasarfan a ser no
constructores en el limite (potenciales) enemigos.

En otro subsistema, el de los “deberes y derechos humanos”, se une
lo que en otros sistemas de sentido aparece separado: los defensores de los
derechos humanos no son los mismos que los promotores de los “deberes
humanos”; o bien, se implica que la “defensa de los derechos humanos™ debe
hacerse al mismo tiempo que la de los “deberes humanos”. La implicacion es
doble y el mensaje ambivalente: si los defensores de los derechos no defien-
den los deberes (o viceversa: si los promotores de los deberes no defienden
los derechos) no estarfan comprometidos, etc. Vale anotar que el texto de
fundamentacién respectivo en los Lineamientos no desarrolla el tema de los
deberes, aunque precisa su nocién de éstos, asi: “el hombre ... debe actuar
respetando las reglas que fundamentan el juego democritico y asumiendo
los valores éticos que justifican las finalidades de la identidad humana y del
pais” (MEN: 94).

Nétese de nuevo la presencia de la disyuncién [identidad humana/
identidad nacional].

Unos renglones mds adelante, el documento se refiere ala Declaracién
Universal de los Derechos Humanos como una “experiencia de concertacién
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de unos minimos acuerdos que le han permitido a la humanidad contar
con un cédigo de ética que le permita poner freno a los abusos contra la
dignidad humana y detener las guerras nacionales y mundiales ...” (MEN:
94). Aqui hay que subrayar la presencia de una nocién —dignidad humana—
procedente de la tradicién cristiana, que viene a articularse en el mismo nivel
con la nocién secular de derechos del hombre.®

Asimismo, la pregunta problematizadora propuesta para el 5° grado
apunta a identificar “los derechos fundamentales planteados en la Consti-
tucién Politica de 19917 —y su vivencia en el colegio—, y en los dmbitos con-
ceptuales se reitera la nocién de “derechos fundamentales” preguntando por
las organizaciones que los defienden y promueven. Salvo en un solo punto se
propone estudiar “el manual de convivencia y su relacién con los derechos”,
donde podria suponerse que se concentra la parte relacionada con los deberes
de los estudiantes. Uniendo los sentidos utilizados en los textos citados, la
nocién de “deberes” se asocia con “reglas de juego democritico” tanto como
a “consensos minimos para preservar la dignidad humana”, generando la
tensién semdntica:

Regla / Consenso
« cem g m
aceptacion” / ”participacién

Ademds, esta tensién en la nocién de “deber” queda asociada con la
“flotacién” de las nociones de

[dignidad humana/derechos fundamentales del hombre]

Esta polisemia o equivocidad aboca de nuevo a todos los usuarios
del sistema a una doble alternativa ya sefialada: o construir un “pensamiento

8. Este planteamiento es manifiesto en la pregunta problematizadora sugerida para el 8° grado: “;Si la dignidad
humana es la base de todos los derechos, cémo se explican las pricticas discriminatorias?” Histéricamente,
el discurso acerca de la dignidad humana establece un fundamento moral universal (“hijos de Dios”) para
la “condicién humana®; mientras que el discurso sobre la igualdad universal de los derechos del hombre se

funda, justamente, en el derecho, estableciendo la igualdad ante la ley civil.
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complejo” o navegar en una “confusion semdntica y conceptual”. Y, como ya
se ha constatado, la posibilidad de optar entre una u otra se lleva a cabo en
los saberes que circulan en las situaciones pedagdgicas concretas, en las rela-
ciones concretas de sentido que cada institucién y cada maestro instauren en
sus relaciones pedagégicas cotidianas, que serfan las que el instrumento de
evaluacién masiva tratarfa de detectar en el 4mbito estadistico.

Eje niim. 3
“Mujeres y hombres como guardianes y beneficiarios de la madre-tierra”

a) Cédigos de objeto: Mujeres, hombres, madre-tierra.

b) Calificadores: Guardianes, beneficiarios.

) Disyunciones: Madre-tierra/ [“otras funciones de la tierra’; muje-
res y hombres/ [“otros colectivos humanos’]; guardianes y beneficiarios/
[“otros tipos de relaciones”]; guardianes/beneficiarios.

d) Grafo de la estructura de sentido:

Titulo: “Los hijos de la tierra”

Madre / hijos Relacién Hombre-tierra

Ser cuidada y ser usada / cuidarla y usarla =~ Funciones

“pasivo” /[ Tactivo” = Roles

e) Parifrasis: Los hijos de la tierra (hombres y mujeres) cuidan y uti-
lizan a su madre.

f) Comentario analitico: La opcién por resaltar la funcién o simbolo
de “madre” para la tierra [reconocimiento a las culturas aborigenes o discurso
ecologista] excluye otras definiciones, en especial todas aquellas fundadas
en la oposicién hombre/naturaleza que funda los discursos del “progreso”
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y el “dominio y control” sobre la tierra como recurso economico, fuente de

riqueza:
Tietra como madre/tierra como recurso econémico

Por tanto, hombres y mujeres [la humanidad definida por el género,
sexuados como la tierra] son hijos de la misma tierra; como hijos su funcién
es cuidarla. Al lado de ello se afirma la posicién de beneficiarios, lo cual
vuelve a introducir la perspectiva rechazada antes, tratando de “equilibrar”
la perspectiva conservacionista con la perspectiva econémica. Fl docum?nto
del MEN expresa este “equilibrio” con la nocién de desarrollo sostenible:
[(beneficio econémico + cuidado y “responsabilidad social”)], unién de
nociones opuestas que en los Lineamientos se articulan y definen as:

“debemos plantearnos acciones de desarrollo sostenible, que permitan seguir bene-
ficidndonos de lo que nos provee la tierra y nos comprometan responsablemente
con las generaciones futuras” (MEN: 95.).

Hay que decir que el texto precisa ademds el tipo de responsabilidad
social que se concibe: [responsabilidad con las “generaciones futuras”].

Vale la pena retener también el desplazamiento semdntico que ha
ocurrido entre los ejes 2° y 3° respecto de los sujetos: en cl segundo eje se
habla de [individuos e instituciones sujetos sociales), que son los sujetos de los
[deberes y derechos]; en el eje 3%, se nombran como [hom.brcs y mujere.s
sujetos de género: desde esta perspectiva (o categorfa semdntica) son los suje-
tos de la [relacién filial] con la tierra.

Respecto de los temas sugeridos para el 5° grado, el documento del
MEN propone pedagogizar esta nocién de desarrollo sostenible alrededor del
tema del mar, con una pregunta problematizadora: “;Cudles son los grandes
peligros que amenazan al mar como generador de vida y posibilidades para
¢l pais?”; y distribuida a partir de los siguientes émbitos conceptuales sugeri-
dos: “El mar como fuente de vida, regulador del clima, y medio de comuni-
cacién™s “El mar como fuente de riqueza y alimentos para el pais”; “Formas
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de vida de las poblaciones costeras en los mares colombianos’; “Actividades
humanas que destruyen el ecosistemna marino”.

Aqui cabe anotar dos puntos: primero, que hay un nuevo desplaza-
miento semdntico en la nocién de [sujeto]: aqui aparecen las poblaciones
humanas, situadas en espacios geograficos especificos. El nuevo eje semdn-
tico se puede describir como el de “grupos sociales”, que viene a ampliar y
a complejizar los niveles en que venfa tratdndose al [“sujeto del desarrollo
sostenible”] género, individuos, instituciones.

Segundo, se utiliza la nocién de ecosistema. En grados anteriores se
ha hablado de entorno inmediato (grado 1°); de ambiente o caracteristicas
ambientales (grado 2°); formas de vida (grado 3°); recursos naturales (grado
4°). En todo caso, el papel asignado a las ciencias sociales es el de crear una
ética [“compromiso y responsabilidad”] respecto de la “conservacion de
nuestra cultura y de la vida en la tierra” (MEN: 94). Esta polisemia respecto de
la nocién de “ambiente” puede verse en uno de los pdrrafos del documento
citado: “La educacion y las Ciencias Sociales deben coadyuvar a adquirir la
conciencia de nuestros limites como seres dependientes del ambiente. No
contemplando solamente las dimensiones fisicas y biolégicas, sino introdu-
ciendo activamente los aspectos econdmicos y culturales” (MEN: 94).

Como en los casos anteriores, aqui también la variedad de acepciones
(o categorias semdnticas) crea una tensién entre “complejidad” y “confusién”
para todos los usuarios, sean planificadores, directivos, maestros, estudiantes
y, por supuesto, evaluadores.

Eje naim. 4

“La necesidad de buscar desarrollos econédmicos sostenibles que permitan
preservar la dignidad humana”

a) Cédigos de objeto: Desarrollos econémicos sostenibles; dignidad
humana.

b) Cédigos de calificacién: Necesidad, preservacién.
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¢) Disyunciones: Desarrollos econémicos sostenibles/desarrollos
econémicos no sostenibles; preservar dignidad humana/no preservar digni-
dad humana.

d) Grafo de las estructuras de sentido:

Titulo: “Desarrollo con dignidad humana”

desarrollos sostenibles / desarrollos no sostenibles  7ipos de desarrollo

preservan dignidad h™ /  no preservan dignidad h™  Crirerios éticos

e) Paréfrasis: “El desarrollo sostenible es aquel que preserva la digni-
dad humana”.

f) Comentario analitico: En el ¢je anterior la nocién de desarrollo
sostenible se asociaba con el “equilibrio beneficio/cuidado”, en el presente
eje se le asocia el criterio de orden ético utilizado en el eje 2; dando lugar a
una nocién de desarrollo sostenible cuyo campo seméntico se puede graficar
asf:

Desarrollo sostenible / “otros desarrollos” = Modelos de desarrollo
Beneficio / no beneficio = Economia
Cuidado y responsabilidad / descuido e irresponsabilidad = Etica

Dignidad humana / no dignidad humana = Onroldgica

Ahora bien, en términos semdnticos, este eje es uno de los mds
densos en tanto que retne una buena cantidad de términos y nociones que
remiten a “la ciencia econémica”. Y tal vez debido a ello la polisemia alcanza
aquf niveles muy complicados, tanto desde el punto de vista de la teorfa
social como desde su viabilidad pedagdgica. Sin detenernos a hacer el and-
lisis semdntico detallado, sefialemos que en la Fundamentacidn se ponen en
accién diversas categorfas para explicar el “problema del desarrollo”, sin que
aparezca una estructura teérica de conjunto que las organice y jerarquice, o
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que separe sistemdticamente las relaciones causa-efecto en economia. Varios
ejemplos someros:

“El progreso ha ocasionado profundos deterioros ambientales” = Eco-
logia

“Las desigualdades existentes se han recrudecido en la actualidad’
Social

“La pobreza impide una calidad de vida digna...” = [esto es una
tautologfa]

“La produccion y el comercio generan riqueza”™ = [;0 también
pobreza? |

“una armésfera social en la que todos esperan recibir un tratamiento
justo” = Justicia

“Economistas y socidlogos estin de acuerdo ahora en que el problema
del subdesarrollo no es econdmico sino bdsicamente politico y social” [?]

“La crisis estd agravando los problemas existentes como enfermeda-
des, hambre, pobreza, violencia...” [se propone el efecto como causa] (MEN:

95-97).

Frente a esta confusion presente en la Fundamentacion, los dmbitos
conceptuales sugeridos para el 5° grado presentan una secuencia mejor orga-
nizada: “Sectores primario, secundario y terciario en Colombia”, “Recursos
agricolas, su comercializacién y distribucién”; “Indices recientes de pobreza
y desempleo”; “Nuevas fuentes de desarrollo econémico: recurso humano,
industria pesquera”, y como respuesta a una pregunta problematizadora bien
planteada: “;Cémo aprovechar adecuadamente nuestros recursos para que
todos los colombianos vivan mejor?

Pero a su vez, esta pregunta sugiere que la desigualdad puede ser
explicada como un problema de desaprovechamiento de los recursos (un
problema “ecolégico”) antes que por efecto de una estructura socioecond-
mica. Se va esbozando una tensién semdntica entre

Lo “social” / lo “ambiental”,
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que no es exclusiva de este documento, sino que es una tensién propia del
campo de saber de las ciencias sociales actuales, en donde se enfrentan los' dos
tipos de andlisis de las causas de la injusticia social (concepto que lqs Linea-
mientos para el 5° grado, hasta este eje, atin no han propuesto tematlz?r alos
maestros y a los alumnos). Esta tensién es reforzada por el siguiente eje.

Eje niim. 5

“Nuestro planeta como un espacio de interacciones cambiantes que nos
posibilita y limita”.

a) Cédigos de objeto: Nuestro planeta, nosotros.

b) Cédigos de calificacién: Espacio de interacciones cambiantes; nos
posibilita y limita.

¢) Disyunciones: lo que posibilita y limita/lo posibilitado y lirr‘1itado;
posibilidades o limites/posibilidades y limites; interacciones cambiantes/
interacciones no cambiantes.

d) Grafo de la estructura de sentido:

Titulo: “El planeta posibilita y limita a los hombres”

(el) Planeta / (los) Hombres
| I

Limitante / limitados

Posibilitante / posibilitados
“determinante” / “determinados”
Los Lineamientos curriculares ponen énfasis en diversas ocasiones,
como se ha sefialado, en la idea de “crear conciencia de nuestros limites

como seres dependientes del ambiente”. En los textos de fundamentacién de
este eje se hace alusién somera a “las posibilidades” y se desarrolla sobre todo
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el tema de “los limites”: “en este espacio que nos posibilitamos y creamos en
la diversidad (sic), somos al mismo tiempo limitados por las acciones y con-
diciones fisicas del planeta como son el clima, los movimientos tecténicos,
etc.”(MEN: 96).

Hay que sefalar que la relacién semdntica dominante afirma, en
dltima instancia, una “determinacién del hombre por el medio ambiente”,
aqui sinénimo de “el planeta”. En el texto de los Lineamientos, esta relacién
empieza a funcionar en un nivel particular, el de la “biologia”: “La tradicio-
nal concepcion de que el hombre es el duefio del planeta se ha venido modi-
ficando desde diversas perspectivas cientificas para casi llegar a lo opuesto: el
hombre es el gran peligro para el planeta” (MEN: 97).

Se recurre a una nocién de “la ciencia” como saber més verdadero
que el saber de la “tradicién”:

Concepcién tradicional / concepcién cientifica

Hombre como duefio /  hombre como peligro

I I

“humanismo” / “biologisma”

La relacién es entre “hombre” y “planeta” o “medio ambiente”, y
asf l eje semdntico en el que se sitda la relacion es el de la biologfa: se est4
hablando del “hombre” en cuanto especie, pero no hay un eje semdntico que
introduzea el término “relaciones sociales” como mediacion en ese “espacio
de interacciones cambiantes”, que lo han hecho pasar de “duefio” a “peli-
gro” planetario, aunque en ejes anteriores se haya insistido en “introducir las
dimensiones sociales y culturales” para explicar la relacién de dependencia
entre el hombre y su medio.

Ahora bien, a estas alturas del andlisis se justifica acudir al procedi-
miento de pasar a un mayor nivel de abstraccién semdntica, con el cual se
puede extraer una relacién de causalidad implicita, y que es tipica de todo
un conjunto de ciencias sociales, la cual subyace en la mayor parte de los ejes
analizados:
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lel hombre, la identidad, el individuo, el género | = “Entidades tinicas”
el medio, la evolucién, la humanidad, la sociedad, la madre-ticrra] = “Globalidades”

[ ser producido, provenir, ser limitado, ser posibilitado, hijos] = “Inducido”

[ crear, producir, generar, limitar, posibilitar] = “Inductor”

La estructura de fondo consiste en la relacién: “Las globalidades”
“inducen” “entidades tinicas”. Su opuesto implicado es que las “entidades
Ginicas” “no son inductoras” de “globalidades”.

Esta estructura responde a uno de los paradigmas dominantes en
las ciencias sociales, al cual podrfamos llamar “estructural” o “sociolégico’,
pues postula que la causalidad social va prioritariamente de lo global, lo
general, lo colectivo, lo macro, lo exterior, lo objetivo, a lo local, lo singular,
lo individual, lo micro, lo interior y lo subjetivo. Planteada asf, no incluye
el movimiento opuesto, el papel inductor de los entes tnicos: individuo,
género, hombre y mujer, produciendo un efecto semdntico de determinismo
social: todo cambio sélo puede proceder de las globalidades, no de los entes
tnicos.

Esta idea se reitera a lo largo del texto de los Lineamientos bajo distin-
tas manifestaciones, y termina por imponerse como concepcién dominante
de causalidad en el nivel de las relaciones sociales, concepto de fondo que

9. ].P. Hiernaux ha identificado esta estructura seméntica en autores cldsicos de las ciencias sociales: “Lo que
hace al hombre, es el conjunto de bienes intelectuales que constituye la civilizacion, y la civilizacién es obra
de la sociedad” (E. Durkheim, Las formas ele les de la vida religiosa, Parfs, PU.E, 1990, p. 597).

“No es exacto decir que el alma humana no ha sufrido ninguna evolucién desde los tiempos primitivos
. Una de las caracteristicas de nuestra evolucién consiste en que la constriccién exterior sea poco a poco
interiorizada, por la accién de una instancia psiquica particular ... que la toma a su cargo ... No es sino gracias
aella que éste se convierte en un ser moral y social, Este reforzamiento ... es un patrimonio psicolégico de alto
valor para la cultura” (S. Freud, £/ porvenir de una ilusion, Orbis, vol. 17, p. 2965).

“El contenido y las formas del psiquismo no son en absoluto originarias, sino mds bien socialmente
producidas; es la sociedad la que produce las formas y el contenido concretos del psiquismo humano”.
(Lucien Seve, Marxismo y teoria de la personalidad, Parfs, Eds. Sociales, 1972, p. 320). Podemos verlo, estos
materiales afirman que las “globalidades” (la civilizacién, la sociedad, la constriccién exterior) “inducen” a
las “entidades tnicas” (el hombre, el alma humana, el psiquismo) y parecerfa que, en este caso, es algo para

celebrar...”. Cf J.P. Hiernaux, Andlisis estructural de contentdos. .., p. 29.
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caracteriza el saber social que debe ser ensefiado. Cabe hacer dos anotaciones
sobre este punto. ‘

En primer lugar, este enunciado (“lo global induce lo singular”), que
procede de la teorfa de las ciencias sociales, es el que proporciona el funda-
mento §pistemolégic0 comun a todos los enunciados pedagégicos de los
LGmm%mtos, y el que le provee de punto de apoyo en la estructura cientifica
de las disciplinas de lo social.

En segundo lugar aparece una operacién seméntica por la cual se
trata ‘de hallar un equilibrio entre “posibilidades” y “limites” (esta es una de
las disyunciones que se reitera con contenidos varios a lo largo del docu-
mento“’)', ¥ que puede condensarse como “dualidad de alternativas™: “el pla-
neta Pos.lbilita y limita™. La operacién consiste en transmutar la disyuncién

o” [limitaciones “0” posibilidades”] por la conjuncién “y” [limitaciones “y”
pgsibilidades], con el fin de evitar o superar la polarizacién de los elementos
diferenciados y opuestos. Este procedimiento, que ya hemos visto aparecer
antes en otros ejes, serd reiterado en los dos siguientes. Es posible postular
que este procedimiento de “conjuncién de dualidades” es una solucién de
orden pedagdgico que busca integrar tanto posturas teérico-politicas diver-
gentes como de modo, y que este tema de la “dualidad” se perfila como una
de las constantes centrales de la estructuracién de sentido que propone el

doTumento de los Lineamientos. Sea este el lugar para empezar a sistemati-
zarlo.

Eje niim. 6

'Las construcciones culturales de la humanidad como generadoras de iden-
tidades y conflictos”.

. a) Co_dlgos de objeto: Humanidad, construcciones culturales, iden-
tidades, conflictos.

., v P . .
o a diferencia como base de la igualdad”; “Las posibilidades y limites de un ejercicio democrdtico mds

articipati . mavor eficacia” . « - .
participativo y de mayor eficacia” (MEN: 90); o “la defensa y promocién de los deberes y derechos huma-
nos
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b) Cédigos de calificacién: Generadores. ‘

¢) Disyunciones: construcciones culturales/otras construcciones;
lo que genera/ lo generado; identidad/conflicto; identidades y conflictos/
identidades o conflictos

Antes de proponer el grafo, citemos un pdrrafo de la Funfi{zmentqcidn
que amplifica el sentido de este eje. Si nuestro método de andlisis da cierta
precisién, creo que este texto puede postularse como uno de !os materiales
que condensan la estructura de sentido mayoritaria o dom'mante en ‘l’os
Lineamientos y sus tensiones constitutivas, dado que Cprliata. la relacién
[“globalidades” “inducen” “seres simples”], en planos sucesivos, mcluy(e(nFes,
vinculando el tema biolégico de la “especie” con el tema cultural de la “dife-
rencia’ y con el tema identitario de la “individualidad”. “Pero cada cultura
organismo protector, crea una identidad distinta a otras, y a su vez, cz}da
individuo construye la suya diferente a la de otros, abriéndose a todo tipo
de solidaridades y conflictos ligados a la hegemonia de poderes, creencias,
miedos, etc., que constituyen el rostro dual benéfico-destructor de nuestra
especie” (MEN: 98).

d) Grafo de la estructura de sentido:

Titulo: “Las culturas producen identidades y conflictos

Cultura / [Identidad]

| |
Individualidad / identidades y diferencias

especie humana / beneficio y destruccién

“globalidades” / “entidades simples”

“generadores” / “generados”

“principio tinico” / “dualidades”
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Hay que sefialar una novedad del saber pedagdgico de los Lineamien-
tos respecto de la estructura cldsica de las ciencias sociales: las “globalidades”
también generan “seres simples”, pero éstos estdn hechos a su vez de “identi-
dades y conflictos”, conjuncién que en un nivel mayor de abstraccién pude
denominarse como “dualidades”. EI material citado puede parafrasearse asf:

La humanidad (“globalidad”) produce culturas (“ser simple™); la cultura (“globali-
dad”) genera identidades (“seres simples”); las identidades (“globalidades”) generan
diferencias (“seres simples”); luego la especie humana (globalidad) induce (es) dua-
lidades (“ser simple”). Explicitamente, la “dualidad” se convierte en el concepto
onrolégico que caracteriza a la “humanidad”, esa especie bioldgica con capacidad
simultinea de generar y destruir.

Este tema nos remite de nuevo al primer eje, cuya fundamentacién
se abre con el siguiente p4rrafo:

La condicién humana es sin duda una confluencia paraddjica de arraigo-desarraigo
(participantes de una condicién césmica, terrestre fisica y humana) unidad y
complejidad (cerebro-mente-cultura, razén-afecto-impulso, individuo-sociedad-
especie) que nos hace uno e infinitamente diversos, capaces de lo mejor y de
reinventarnos continuamente en sociedades, culturas distintas y valiosas; y capaces
de lo peor: locuras, guerras, violencia. Comprendernos en esta contradiccién es
nuestra tarea bdsica (MEN: 92).

La fundamentacién del eje nimero 6 termina sosteniendo que

la Culrura supone una creacién negociada en torno a los valores y reglas del juego
que van a ser consideradas como prioritarias y que van a comprometer a todas y
todos ... En esa creacién, los conflictos son una parte necesaria tanto para con-
tinuar creando, como para empezar a destruir. Por ello, las crisis en las culturas
deben ser vistas como posibilidades y riesgos, las cuales manejadas a través de
negociaciones posibilitan acuerdos y ainan voluntades en torno de ideales su pera-
dores del conflicto inicial (MEN: 98).

Esas “dualidades” representan el polo del conflicto, el cual debe ser
manejado a través de la negociacién, el consenso y el acuerdo. La pregunta
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que surge es ;c6mo es posible “negociar” un conflicto que estd constituido
por dualidades radicales, esto es, alternativas inconciliables del orden “vida/
muerte”, que se colocan como fundamento de todas las otras, al ser postula-
das como “contradiccién ontoldgica de la condicién humana’:

Creadora / Destructora

lo mejor / lo peor

Dejando aparte mayores consideraciones tedricas, desde el punto de
vista semdntico hay que decir que al tratar los temas de “identidad/diferencia”,
“posibilidad/limite” asociados con dualidades del tipo “benéfico/destructor”,
se produce el efecto de cargar los polos con los valores “positivo/negativo”.
Como en toda dualidad siempre habrd un elemento apreciado y otro descali-
ficado, debemos concluir que con el procedimiento de pretender disolver las
“dualidades” al colocarlas como partes constitutivas de un “elemento simple”,
se estd retornando a un modelo dual que parece no ser distinto de las alterna-
tivas cldsicas entre “bueno/malo” o “mejor/peor”.

Aqui es donde los conceptos de las ciencias sociales se transmutan
en un discurso pedagégico, el cual, tras el enunciado de “llegar a acuerdos
sobre los conflictos”, desemboca en un discurso moralizante, cuyo ejemplo
paradigmdtico es el tratamiento de la relacién diferencia/discriminacion: “la
diferencia puede ser creadora cuando hay aceptacion de ella, y puede ser des-
tructora cuando hay rechazo”. Asi, este discurso acerca de lo social, que en
principio se propuso valorar positivamente lo que antes se valoraba negativa-
mente (el conflicto, la diferencia, la diversidad, la heterogeneidad), termina
volviendo a cargar de sospecha al conflicto, a la diferencia, etc., cuando ellos
no son negociados y “superados por ideales”.

Eje niim. 7
“Las distintas culturas como creadoras de diferentes tipos de saberes valiosos
(ciencia, tecnologfa, medios de comunicacién)”.

Este eje maneja la estructura ya descrita: “globalidades” (las culturas)
“inducen” (creadoras) “entidades simples” (varios saberes). Lo nuevo para
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sefialar un discurso que enfrenta a la multiculturalidad con la homogeniza-
cién producida por la ciencia, la tecnologfa y los medios de comunicacién.

Lje niim. 8

143 . . ;. .
Fas organizaciones politicas y sociales como estructuras que canalizan
diversos poderes para afrontar necesidades y cambios”.

‘ a) Cédigos de objeto: Organizaciones politicas y sociales, estructuras,
diversos poderes.

b) Calificadores: Canalizar, afrontar necesidades y cambios.

¢) Disyunciones: Organizaciones p- ¥ s. = estructuras; poderes
canalizados/poderes no [-] canalizados; estructuras que canalizan/estructuras
que no [~] canalizan; lo que permite afrontar cambios y necesidades/lo que
no [~] permite afrontar cambios y necesidades.

d) Grafo:

Poderes canalizados por estructuras ~ / poderes no canalizados por ...

l l

permiten afrontar necesidades y cambios /o permiten afrontar

Esta idea estd sostenida por una funcién que en el fondo opone “los
"« » . :
pode-res a las estructuras” como un agente a su objeto, funcionando bajo la
relacién “globalidades”/ “entidades tnicas”:

Estructuras  /  Poderes

I l

Lo que canaliza / Lo canalizado

| |
“globalidades” / “entidades tinicas”

. « .
e) Reescritura: “Los poderes no canalizados por estructuras (como

las organizaciones politicas y sociales) no permiten afrontar necesidades y
cambios”.
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f) Parafrasis: “Sélo los poderes canalizados por organizaciones politi-
cas y sociales permiten afrontar necesidades y cambios; los poderes no cana-
lizados no permiten afrontar necesidades ni cambios”.

Estas instituciones terminan por asumir el papel de “globalidades
inductoras”, frente a las cuales los individuos, las culturas, y en este caso los
poderes, son efecto, producto, agente pasivo.

Se trata de la concepcién de “libertad de los modernos”, la cual pos-
tula que son las instituciones las que hacen libres a los sujetos, a diferencia de
la “libertad de los antiguos” para la cual la libertad es una conquista interior
de cada sujeto y no depende de ninguna condicién externa. En este caso, si
asociamos, finalmente, la idea de “negociacién” con la de “canalizacién insti-
tucional”, podemos cerrar el circulo que se inici6 con la “dualidad humana”
y concluir que el contenido de las ciencias sociales escolares propuesto por
los Lineamientos se sostiene en una estructura de sentido que, en sus ele-
mentos constitutivos, termina por afirmar algo asi: “cl conflicto originario
de la especie humana sélo puede ser negociado a través de las instituciones
politicas y sociales: lo que ellas engendran es creador, lo que no es generado
por ellas (o a través de ellas) es destructor”.

En conjunto, la estructura semdntica de los ocho ejes generadores
implica una “teorfa de la historia” que puede dar lugar a una concepcién cir-
cular —pero no en espiral—: lo “generador” y lo “destructor” estin en perpetuo
conflicto, y llegan a negociaciones que engendran su contrario tras un deter-
minado tiempo, y asf el conflicto se reanuda ad infinitum, sin solucién de
continuidad; es una nocién de historia que produce un efecto de sentido muy
distinto del que sus autores suscribirfan conscientemente y del que el Minis-
terfo de Educacién Nacional de Colombia ha declarado querer ensefar.
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Oscar Saldarriaga Vélez

En el marco de las Pruebas “Comprender”,' realizadas para evaluar la cons-
truccién del conocimiento en ciencias sociales que hacen estudiantes de 5° y
9° grado de Colegios de Bogot4, se realizé una “pregunta abierta” en la cual
se propuso a los estudiantes comentar una frase tomada del documento de
Lineamientos curriculares en ciencias sociales elaborado por el Ministerio de
Educacién Nacional de Colombia (2002).? La prueba abierta a la cual res-
pondieron por escrito dice:

Lee atentamente la siguiente expresién y haz un comentario sobre lo que piensas
acerca de ella: “La condicién humana nos hace capaces de lo mejor y capaces de lo
peor; somos creadores y destructores”.

Esta frase fue seleccionada porque tras el respectivo andlisis seman-
tico de los ocho ejes temdticos propuestos por los Lineamientos, se llegé a
la conclusién de que condensa la estructura de sentido més profunda que
atraviesa el documento, y expresa el tipo de saber sobre lo social que estos
Lineamientos ponen en circulacién entre los maestros colombianos.?

I Secretarfa de Educacién del Distrito Capital de Bogotd, Pruebas comprender de ciencias cociales. Evaluacion
del conocimiento social, grados 5° y 9°. Guia de orientacién para maestros, Bogotd, 2005, pp. 17-31 (Serie Cua-
dernos de Evaluacién) [Investigadores: Radl Barrantes, Esteban Barrantes, Tayron Achury, Asesor del Area:
Oscar Saldarriaga v.]

Ministerio de Educacién Nacional (MEN). Ciencias Sociales en la educacién bésica. Lineamientos curricula-
tes. Areas obligatorias y fundamentales. MEN-Editorial Magisterio, julio 2002.

3. Véase Oscar Saldarriaga, Colombia ‘Lineamientos curriculares en ciencias sociales’. Andlisis estructural de sus

sistemas de sentido (en esta misma obra).
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Se procederd aqui a hacer el andlisis semdntico de contenidos de una
seleccion de las respuestas, tras haber explicitado el o los sistemas de sentido
que la frase escogida propone para la prueba.

ANALISIS SEMANTICO DE LA PREGUNTA DE PRUEBA

a) Cédigos de objeto: condicién humana, nosotros (los humanos).

b) Cédigos calificadores: capaces de lo mejor y de lo peor, creadores
y destructores.

¢) Cédigos disyuntivos (A/-A): condicién humana/condicién no-
humana; capacidad para lo mejor y lo peor/no capacidad para lo mejor y lo
peor; creadores/destructores.

d) Grafo (estructura de sentido):

Titulo 1°: “Caracterfsticas de lo humano”

Condicién humana / condicién no~humana  Modos de Ser (Ontologia)

Capacidad paralo m..y lo p.../no capacidad paralo m... y lo p... Facultades Morales
Titulo 2°: “Caracteristicas de lo mejor y de lo peor (de lo humano)”

lo mejor / lo peor = Valores Morales

creador / destructor = Modos de accién

e) Pardfrasis: “Ser humanos es ser capaces del bien y del mal, lo
bueno es crear y lo malo destruir”.

Postulando lo humano como una “condicién ontoldgica”, es decir,
como un “modo de ser”, este sistema de sentido asocia el componente onto-
légico con una capacidad ética, una ética que se define en términos de “lo
mejor y lo peor”, lo bueno y lo malo: el inclusor que define lo humano es,
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pues, una capacidad o facultad moral. A la inversa, la ausencia de esta facul-
tad moral permitirfa contradefinir la “ausencia de condicién humana”, la
falta de humanidad.

A renglén seguido aparece un subsistema de sentido que induce a
asociar el valor de los términos morales (el bien y el mal) con una pareja
de actos denominados “creacién” y “destruccién”. Todo acto de creacién es
lo bueno, todo acto de destruccién es lo malo. El inclusor de esta dupla se
puede denominar “modos de accién”, pero en tanto aparecen como opuestos
entre sf, son actos que pueden describirse como absolutos, “puros” u “ori-
ginarios”, pues excluyen otras acciones que puedan considerarse como m4s
relativas, compuestas o complementarias. Asimismo, esta disyuncién excluye
otro tipo de actos humanos que pudieran ser referidos con términos como:
“produccién/consumo”, “transformacién/conservacién”, invencién/hdbito”,
“evolucién/retroceso”, “libertad/determinacién”, u otras.

f) Comentario analitico: En este sistema de sentido se establece, en
la base, una asociacién que define “lo humano” como (o por) una facultad
moral, o si se quiere, por su capacidad de decisién ética. Por exclusién, no
considera como (tipicamente) humanas otras dimensiones posibles, como
“lo biolégico”, “lo social”, “lo cultural” o “lo politico”. Por otra parte, tal
asociacién implica catalogar como “no-humano” a aquello o aquellos que no
posean tal dimensién moral. En principio, este sistema de sentido excluye
“cosas o animales”, pero también hace posible excluir a ciertos “humanos”,
aquellos que sean considerados como carentes de tal capacidad.

Ahora bien, gracias al uso de las conjunciones “y” en lugar de las
disyunciones “o” para asociar “lo mejor” ¥ “lo peor”, el material deja abiertas
varias posibilidades semdnticas, ya que postula la coexistencia de las catego-
ras “bien/mal”, “creacién/destruccién”, de modo que un “usuario” de este
sistemna de sentido, al verse obligado a explicar el cémo, el cudndo y por qué
de esa coexistencia, puede terminar haciendo combinaciones mds o menos
complejas entre los mismos elementos, de modo que le fuera posible pensar,
o bien en una “creacién mala” o bien en una “destruccién buena”. Lo que
en este sistema parece quedar excluido en cualquier caso, es pensar en una
“creacién que pueda ser destructiva” o en una “destruccién que pueda ser
creadora”. Este juego se puede graficar ast:
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Grafo ndm. 1: Potencialidades de la condicién humana

Lo mejor y lo peor

[Valoracién]
r' '\
- - N
’ N
- 4 b .,
Creacién y destruccion Creacion o destruccién
~
[Actos] ®. 2
“a | w0

Lo mejor o lo peor

Asi, ¢l enunciado puede dar pie a una asociacién mds esquematica,
en la cual la pareja “creacion/destruccién” se halle en relacién de paralelismo
simple con “lo mejot/lo peor”, fijando la “condicién humana” sobre la opo-
sicién “creador/destructor”.

En sintesis, el sistema de sentido sobre el cual estd construido el
enunciado seleccionado presenta la peculiaridad de que, por una parte,
puede estar cerrado sobre la asociacién “bien=creacién, mal=destruccién”,
determinando en esta direccién dual la respuesta del usuario; por otra, per-
manece abierto a combinatorias no duales, pues demanda del usuario que
éste ponga en acto sus propios juegos de sentido respecto de quién, cémo,
cudndo, por qué y para qué se crea o se destruye.

g) Advertencia: El hecho de cémo explicar la tension humana
“creacién/destruccién” es uno de los problemas mis complejos, no sélo
para las actuales ciencias sociales y humanas, sino para la filosoffa y para
las ciencias experimentales, y estd lejos de haber sido resuelto o clausurado.
Ningtin experto en ciencias sociales, humanas o naturales puede hacer otra
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Grafo ndm. 2: Potencialidades de la condicién humana?

Lo mejor

[Valoracién)
bl
g
X
ercngu Destruccién
[Actos] «
7 !
X ~
N
Lo peor

cosa que proponer hipétesis y teorfas de mayor o menor grado de compleji-
dad para dar cuenta de esta paradoja. Es de suyo estimulante que el texto de
los Lineamientos proponga abordar esta cuestién como una de las “preguntas
generadoras” de mayor potencialidad para construir saberes sobre lo social
en la escuela. Ahora bien, ya hemos sefialado desde nuestro capitulo anterior
c6mo el registro dominante en los Lineamientos es del orden ético-politico,
pues, ademds de asumir como problema de base “esta ambivalencia propia
de la condicién humana”, la pone a circular a través de una malla de objetos
de conocimiento y de conceptos delimitada por cuatro lineas temdticas que
s¢ han definido como estratégicas para la formacién de los “nuevos ciuda-

i Estos grafos no son sino la representacién grifica que sale de cruzar dos cédigos disyuntivos a partir de su
“inclusor” (al que Greimas denomina técnicamente “el eje semdntico”): aqui cruzamos el eje de acciones
humanas (determinado por la polaridad creacién/destruccién) con el eje de valoraciones morales (mejor /
peor). El grafo cruzado permite ver las combinatorias de sentido que tales elementos hacen posibles, y senalar
las que efectivamente estdn activas en cada material analizado.
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danos™: diversidad cultural, derechos humanos, medio ambiente-desarrollo
sostenible, y negociacién de conflictos. Los Lineamientos buscan que sobre
todo ello los profesores y estudiantes puedan construir explicaciones causa-
les, histéricas, econémicas, socioldgicas y antropoldgicas de progresivo grado
de complejidad.

En otra cuestién, la objecién de que los Lineamientos “no se han apli-
cado o no se han entendido hasta ahora”, no serfa procedente aplicarla res-
pecto de esta prueba, en tanto el método de andlisis semdntico de los saberes
sobre lo social adoptado aqui no pretende juzgar la validez de los enunciados
de los Lineamientos desde un metasistema que fuera el correcto, ni tampoco
se propone constatar si los maestros y estudiantes han replicado mds o menos
bien los enunciados en cuestién, sino que, al proponer un enunciado sobre
lo social (podrfa haberse escogido otro) permite sacar a la luz los conceptos
y los niveles de complejidad que los estudiantes interrogados han logrado
alcanzar en sus explicaciones al respecto, tanto en las percepciones como en
las actuaciones implicadas.’

Es asi como los estudiantes de 5° y 9° grado de colegios bogotanos
debieron explicar las condiciones o modalidades en que ocurren “lo mejor”
y “lo peor” y la “creacién” y la “destruccién”. Al hacerlo, pusieron en juego
(alguna, varias o todas) seis nociones bdsicas que el andlisis semdntico ha
logrado agrupar como “inclusores mayores~ (tiempo, espacio, sujetos, cau-
salidad, valoracién y finalidad) y que remiten, desde la perspectiva de la
estructura epistemoldgica de las “ciencias sociales”, a un juego de categorfas
basicas con las que las ciencias sociales construyen sus explicaciones sobre los
fenémenos sociales. La presencia y el uso de estas categorias serfa lo que, mds
alld de los contenidos concretos de los saberes sobre lo social pero como su
fundamento, deberfa ser evaluado como indicador de la competencia alcan-
zada por los estudiantes en el andlisis de lo social.

5. “Los sistemas de sentido, los modos de percepcién que pretende identificar el andlisis de contenidos, no son
s6lo un asunto del entendimiento, un fenémeno cognitivo. Al estructurar y orientar la percepcién, tienden
también a estructurar y orientar el actuar. Estos sistemas pues, son captados como principios organizadores,

ala vez, de la percepcion y del comporta miento” (Hiernaux 1996: 116).
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SELECCION DE RESPUESTAS

Transcribimos a continuacién una seleccién de las respuestas dadas por los
estudiantes de 5° y 9° de los colegios que fueron evaluados. Esta seleccién del
material a analizar no es una “muestra” en sentido estadistico. Se analizaron
en total 162 hojas de respuestas (80 respuestas de estudiantes de 9° grado y
82 respuestas de estudiantes de 5° grado). Se escogié un curso de 5° y uno
de 9° de varios colegios escogidos al azar, pero asegurdndose de que hubiera
representacién de un curso completo de cada uno de los distintos tipos de
colegios segtin su modalidad, que hemos marcado asi: NOC= No oficial en
convenio; OC= Oficial en convenio; NO= No oficial; 0= Oficial (Dos cursos
~5°y 9°— de cuatro tipos de colegios, en total ocho colegios).

Al final de cada frase se identifica su procedencia con un cédigo que
indica el grado escolar del estudiante, el género (M o F), su edad y el tipo de
colegio. No se han repetido las frases que resultan pricticamente idénticas. A
partir de estos materiales se extraerdn las disyunciones, las asociaciones y los
inclusores que estructuran sus sistemas de sentido.

9° Grade

-"Debemos hacer mds gente creadora que destructora” (9°-M-15-NOC).
-"En Colombia no hemos sido capaces de lo mejor” (9°-M-15-NOC).
-"Unos pocos se creen duefios del mundo, con poder para hacer dafio, noso-
tros, que tenemos poco poder, no tenemos derecho a hacer dafio, debemos
tener conciencia de no hacer dano” (9°-M-15-NOC).

-"Todo fue creado para nosotros y tenemos que cuidarlo” (9°-M-15-NOC).
-"Tenemos que elegir pero depende de las condiciones que tenga que vivir
cada uno” (9°-M-16-NOC).

-"El individualismo nos lleva a ser destructores, pero todo depende de la
buena educacién y el amor” (9°-M-14-NOC).

-"La sociedad nos da la libertad, y nosotros escogemos el cielo o el infierno”
(9°-M-14-NOC).
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~"Todo lo que hacemos tiene consecuencias buenas y malas, depende de los
4nimos y la voluntad” (9°-M-14-NOC).
"N todos los seres humanos ayudan al bien de todos, creamos y luego des-
truimos porque la guerra lo rige todo” (9°- M-13-NOC).
Dios nos ha dado ¢l libre albedrfo, somos responsables” (9°-M-14-NOC).
~Tenemos poder de hacer cosas y debemos ser perfeccionistas” (9°-M-14-
NOC).

-”Hay gentes que nos obligan a hacer cosas, grupos al margen de la ley que no
les importa el sufrimiento” (9°-M-1 4-0C). .
~"Podemos hacer lo mejor en beneficio de la comunidad, pero por beneficio
de unos dafiamos a otros” (9°-M-14-NOC).

-”Hay que reflexionar sobre nuestros errores y ser cada dia mejores” (9°-M-14-
NOC).

’La condicién humana es ser capaces de lo mejor, pero por no escuchar esco-
gemos lo peor, nos convertimos en destructores’ (9°-M-16-NOC).

_${. tiene razon, tenemos capacidad de destruir y de crear” (9°-M-15-NOC).
_La condicién humana nos hace mejores cuando la sociedad nos acepta como
somos y nos hace peores cuando hay discriminaciones” (9°-M-1 5-0).
-”Algunos se hacen grandes por las dificultades y otros se dafian por tener
todo” (9°-M-15-0).

-"Por légica, todo lo que el hombre crea lo tiene que destruir” (9°-M-14-0).
_”Estamos destruyendo nuestro mundo pero podemos aportar un grano de
arena cada uno” (9°-M-15-0).

-"Creamos cuando ayudamos a los demds, destruimos cuando no pensamos y
no somos puros, conformes a Dios” (9°-F-13-0).

~No importa la condicién humana sino las oportunidades, somos capaces de
lo peor no por maldad sino por necesidad” (9°-F-15-0).

~"Los creadores fueron los antepasados, nosotros somos los destructores” (9°-

F-15-0).

~’Lo que creamos lo destruimos sin darnos cuenta” (9°-F-15-0).

-"La humanidad mata por riquezas, mientras unos inventan otros compran

armas” (9°-F-15-0).
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-"Hay personas millonarias a costa de otras, hay personas que ayudan a otras
por nada” (9°-M-14-0).

-"Lo que hemos construido en mucho tiempo lo destruimos en un segundo”
(9°-F-15-NO).

-"Somos responsables de decidir o por el bien de la comunidad o por el bene-
ficio personal” (9°-F-15-NO).

-"Las condiciones humanas determinan la conducta, y dependen de los ins-
trumentos” (9°-F-15-NO).

-"El ser humano se destruye con sus propias creaciones” (9°-F-15-NO).
-"Dios nos creé racionales pero nosotros nos hemos vuelto irracionales,
somos ilégicos por crear y destruir a la vez” (9°-F-14-NO).

-"Tenemos capacidades de mejorar, pero la pereza y la mediocridad es la
naturaleza humana” (9°-F-14-NO).

-"El ser humano es la mejor obra de Dios, pero a pesar de ser racional, se
autodestruye por sus sentimientos” (9°-F-14-NO).

5° grado

-"Somos capaces de resolver problemas, a veces aumentamos las dificultades”
(5°-F-11-NO).

-"Por condiciones buenas llegamos a hacer lo mejor, por malas condiciones
no tenemos impulso social” (5°-F-11-NO).

-"Hay que empezar a respetar a los afrocolombianos, hay que respetar todas
las leyes y no hay que botar basuras, hay que creer en los demds” (5°-F-10-
NO).

-"Nosotros destruimos la naturaleza, casi nunca la cuidamos” (5°-F-11-NO).
-"Podemos vivir felices, pero sin naturaleza y con contaminacién al fin nos
moriremos’ (5°-F-11-NO).

-"Mientras el hombre construye, al mismo tiempo destruye la naturaleza,
construye autos pero el humo destruye la capa de ozono” (5°-F-11-NO).
-"Gracias a nuestros actos hacemos algo bien o algo mal, si somos de bajos
recursos podemos ser gente importante, los millonarios, si hacen malos nego-
cios malgastan el dinero” (5°-F-10-NO).
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-"La persona es lo que quiera y desee para su vida, el pobre puede luchar para
salir de su pobreza, si se desespera no consigue nada” (5°-F-11-NO).
-"Hacemos dafio al medio ambiente, si seguimos asf nos vamos a destruir a si
mismos, tenemos que ser solidarios” (5°-F-11-OC).

-"La sociedad humana es un proyecto para vivir en sociedad, la convivencia,
los derechos humanos, los derechos de la vida, una sociedad justa y equita-
tiva’ (5°-F-11-NO).

-"Sé en qué afio naci, tengo 11 afios y 8 meses, no sé cuando moriré, nadie
es inmortal” (5°-M-11-NO).

-"Las personas lo podemos todo porque somos seres humanos pero se nece-
sita colaboracién y un granito de corazén” (5°-F-12-NO).

-”Cuidemos la madre tierra, podemos lograr un mundo mejor” (5°-M-10-
NO).

-”Somos constructores y destructores al mismo tiempo” (5°-F-11-NO).
-"Hay personas que por su condicién econémica humillan a otros, si humi-
llamos también nos humillan” (5°-F-11-NO).

-”Somos como una mdquina que nos construyeron con una mentalidad
poderosa capaz de crear y de destruir” (5°-F-11-NO 2).

-"En Colombia a nadie le importa si somos pobres o ricos, todos somos
racistas por su propio bien, menos los nifios, ellos son el futuro” (5°-F-10-
NOC).

-"Somos creadores y destructores porque creemos que somos ricos, per-
diendo la plata en andenes y edificios gigantes, pero hay barrios donde nunca
han pavimentado” (5°-M-11-NOC).

-"Nos dejamos llevar por el buen o por el mal camino” (5°-M-11-NOC).
-"Somos de lo peor, no nos preocupamos sino por nosotros” (5°-F-10-
NOC).

-"La condicién nos hace personas capaces de mejorar, no de empeorar, crear
futuro y no destruirlo” (5°-F-11-NOC).

-"Tenemos capacidad para crear adelantos tecnoldgicos pero también sirven
para destruir la naturaleza que Dios nos obsequié y ahi no nos serviria la
tecnologfa” (5°-M-10-NOC).

-"Creamos algo y luego lo destruimos sin pensar por qué o para qué destrui-
mos algo que hicimos nosotros mismos” (5°-F-11-NOC).
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-"Los humanos creamos recursos para ayudar, pero en cierta manera aumentan
los malos y disminuyen los buenos” (5°-F-11-NOC).

-"Siempre las condiciones nos obligan a hacer cosas que debemos y no debe-
mos, a los ricos y a los pobres” (5°-M-11-NOC).

-"En ocasiones somos mejores o peores, uno mismo sabe si es mejor o peor, cada
uno se conoce como es, somos creados por Dios y no somos casi destructores,
aunque algunas personas son mala gente” (5°-F-11-NOC).

-"La condicién humana nos hace capaces, pero tenemos que mejorar nuestra
convivencia, somos creadores porque ayudamos a los desplazados” (5°-F-10-
NOC).

-"Somos peores cuando hacemos dafo a los demds, somos creadores cuando
ayudamos a los demds, como a los ancianos” (5°-E-11-0).

-"Si somos destructores cuando armamos paros y luchas sin ver por qué arma-
mos las guerras. Si, la condicién nos hace capaces de todo lo que nos propone-
mos” (5°-F-10-0).

-"Somos seres humanos, tenemos defectos e ideas claras para razonar, virtudes”
(5°-F-13-0).

-"Inventamos los edificios y los hospitales, yo inclusive me siento triste por el
comportamiento de los otros” (5°-M-11-0).

-”A base de lo bueno somos malos, de lo peor somos buenos” (5°-M-12-0).
-”El hombre ha hecho inventos buenos como el computador, el carro, el equipo,
y ha hecho inventos malos como armas, basuras...” (5°-M-15-0).

-"Los hombres son a veces solidarios, responsables, inteligentes, pero a veces son
violentos, no dialogan los problemas” (5°-F-11-0).

-"Cuando alguien destruye algo es muy dificil de reconstruir” (5°-F-10-0).
~"Los humanos estamos como estamos por culpa de nuestras acciones, los
humanos somos creados como destruidos” (5°-F-10-0).

"Los hombres por sobrevivir somos capaces de matar, robar, decir mentiras, y
destruir. O ayudar, trabajar y ser sinceros” (5°-M-10-0).
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LOS SISTEMAS DE SENTIDO “Sujetos de la accién™
Inventario de términos y codigos disyuntivos Todos / Algunos =
Nosotros / Otros =
Las series de disyunciones y sus inclusores que emergen de estos materiales, Individuo / Comunidad =
arroja la siguiente lista o inventario: Los colombianos / Los no colombianos =
“Atributos morales™: “Modos de la accién™
Creadores / Destructores = Pensar / Obedecer ~
Solidarios /Egoistas = Cambiar / Aceptar =
Pobres /Ricos = Humillarse / Esforzarse =
Buenos / Malos =~ Ayudar / Matar, robar ~
Pacfficos /Violentos = Dialogar / Violentar =
Virtudes / Defectos =
Sin poder /Duefios del mundo = “Causas de la accién™
Dialogan / No dialogan ~
Responsables / Culpables = Por uno mismo / Por las condiciones =
Racionales / Afectivos = Libertad / Necesidad =
Voluntad / Deber =
“Temporalidad™ El Hombre / Dios =

Construimos / Nos construyeron =
A la vez / En momentos distintos =

Siempre / A veces = “Objetos de la accién™:
Antes / Ahora =
Pasado / Futuro =~ Sociedad / Naturaleza =
Nosotros / Los demds =
“l‘lsp:lci()": Todos / Algunos =
El campo / La ciudad =~ “Tipos de dafio o de beneficio™:
Nuestro planeta/El Universo =
Nuestro pafs/ Otros pafses = Beneficio propio / Beneficio comtin =
Nuestro barrio/ Otros barrios = Contaminacién /Limpicza =
En Colombia / Fuera de Colombia (los extranjeros) =~ Cuidado / Descuido =

Superacién / Desgracia =
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Inventos buenos / Inventos malos =

Buen uso / Mal uso =

Paz interior / Paz exterior =

Ser cada uno (respeto) / Discriminaciéon =
wpe 1 e »
Finalidades tltimas™:

Construccién / Destruccién =
Realizarse / Autodestruirse =

Vida / Muerte =

Mundo mejor / Mundo peor =

Ser algo (alguien) / No ser nada (nadie) =
Una sociedad justa / Una sociedad injusta =~
Crear futuro / No crear futuro =

Vivir felices / Desaparecer =~

Hacer voluntad de Dios / Someterse al deseo de los hombres =

[Ser libres / No ser libres]

Sin ser exhaustivos, podemos empezar a condensar una buena parte
de estos materiales en ciertas frases que nos darén pie para extraer los cédigos
disyuntivos y su conceptos inclusores con el fin de estgblece.r las categorfas
implicadas en ellos y que permitirdn ver las diversa.ls articulaciones y/c.o_mbl—
natorias de sentido (los “lugares estructurales” pertinentes para el andlisis):

"Somos creadores y destructores” X
~"Hay hombres creadores (nosotros) y hombres destructores (o’fros)
"Todos somos creadores unas veces y otras somos destructores

"La sociedad nos obliga a ser destructores o creadores” .

"Cada individuo es responsable de elegir entre lo mejor y lo peor

"Somos creadores por naturaleza, pero las condiciones nos hacen destruc-
lnl‘L‘s“ )
"Somos destructores por naturaleza y debemos raciocinar antes de actuar
"Lo que creamos lo destruimos sin darnos cuenta’

"Mientras unos crean otros destruyen”

-"Lo que creamos hoy nos destruird mafiana’
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-"Hoy destruimos lo que antes construimos” (o: “Los hombres de hoy des-
truimos lo que los hombres de antes construyeron)”
-"Los inventos que hacemos crean y destruyen a la vez”.

Dos sistemas mayores de sentido

Dado el contenido del material utilizado para la pregunta abierta, las res-
puestas de los estudiantes se pueden agrupar, mayoritariamente, a partir
de los sujetos de la accién, sin que ello impida que puedan utilizarse como
principio de agrupacién las otras categorias enlazadas. Desde este punto de
vista, se propone, a titulo de hipétesis de trabajo apoyada en el andlisis inicial
del enunciado de los Lineamientos, que el conjunto del material analizado
puede organizarse en torno de dos posibles tipos, modalidades o “rutas de
sentido”.

La primera, puede llamarse (4) “lucha entre dos principios”, o breve-
mente “tipo dualista’, se graficaria asf:

Creadores / Destructores

Unos / Otros

Esta modalidad consiste en considerar separados los principios de
« MR “« " . 7 M 3 o
creacién” y “destruccién”. A partir de allf se determinardn ciertos modos de
explicar el tiempo, el espacio, los sujetos, la causalidad y la finalidad en lo
social.
La segunda modalidad (B) puede denominarse: “coexistencia de dos
principios”, o brevemente, “tipo coprincipista”, y su grafo serfa:

Creadores y Destructores / o Creadores o Destructores

Todos los hombres  /  Ningtn hombre
Esta implica, por el contrario, que ningtin hombre, ni la humanidad,

es sélo creador o destructor, sino que ambos principios coexisten en cada
hombre (o en todos los seres humanos), lo cual da pie a su vez a variadas
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combinatorias o posibilidades de explicacién en cuanto a los sujetos y a su
valoracién, como al tiempo, al espacio, a la causalidad y a la finalidad.

(A) “Lucha entre principios”

Analicemos esta primera modalidad, la “lucha entre principios” o

tipo dualista. Esta puede detectarse de diversas formas, en materiales como:
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~"Debemos hacer mis gente creadora que destructora” (9°-M-15-
NOC).

~En Colombia no hemos sido capaces de lo mejor” (9°-M-15-
NOC).

~"Unos pocos se creen duefios del mundo, con poder para hacer
dafio, nosotros, que tenemos poco poder, no tenemos derecho a
hacer dafio, debemos tener conciencia de no hacer dano” (9°-M-15-
NOC).

~"Tenemos que elegir pero depende de las condiciones que tenga que
vivir cada uno” (9°-M-16-NOC).

I individualismo nos lleva a ser destructores, pero todo depende
de la buena educacién y el amor” (9°-M-14-NOC).

~La sociedad nos da la libertad, y nosotros escogemos el cielo o el
infierno” (9°-M-14-NOC).

~"No todos los seres humanos ayudan al bien de todos, creamos y
luego destruimos porque la guerra lo rige todo” (9°- M-13-NOC).
~"Tenemos poder de hacer cosas y debemos ser perfeccionistas” (9°-
M-14-NOC).

~"Hay gentes que nos obligan a hacer cosas, grupos al margen de la
ley que no les importa el sufrimiento” (9°-M-14-0C).

~’Podemos hacer lo mejor en beneficio de la comunidad, pero por
beneficio de unos dafiamos a otros” (9°-M-14-NOC).

~"La condicién humana es ser capaces de lo mejor, pero por no
escuchar escogemos lo peor, nos convertimos en destructores” (9°-
M-16-NOC).

-”Algunos se hacen grandes por las dificultades y otros se dafian por
tener todo” (9°-M-15-0).
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-"No importa la condicién humana sino las oportunidades, somos
capaces de lo peor no por maldad sino por necesidad” (9°-F-15-0).
-"Los creadores fueron los antepasados, nosotros somos los destruc-
tores” (9°-F-15-0).

-"La humanidad mata por riquezas, mientras unos inventan otros
compran armas’ (9°-F-15-0).

-"Hay personas millonarias a costa de otras, hay personas que ayudan
a otras por nada” (9°-M-14-0).

-"Dios nos cre6 racionales pero nosotros nos hemos vuelto irraciona-
les, somos ildgicos por crear y destruir a la vez” (9°-F-14-NO).
-"Tenemos capacidades de mejorar, pero la pereza y la mediocridad
es la naturaleza humana” (9°-F-14-NO).

-"Hay que empezar a respetar a los afrocolombianos, hay que respe-
tar todas las leyes y no hay que botar basuras, hay que creer en los
demds” (5°-F-10-NO).

-"Gracias a nuestros actos hacemos algo bien o algo mal, si somos
de bajos recursos podemos ser gente importante, los millonarios, si
hacen malos negocios malgastan el dinero” (5°-F-10-NO).
-"Cuidemos la madre tierra, podemos lograr un mundo mejor” (5°-
M-10-NO).

-"Hay personas que por su condicién econémica humillan a otros, si
humillamos también nos humillan” (5°-F-11-NO).

-”Somos de lo peor, no nos preocupamos sino por nosotros” (5°-F-
10-NOC).

-"La condicién nos hace personas capaces de mejorar, no de empeo-
rar, crear futuro y no destruirlo” (5°-F-11-NOC).

-"Los humanos creamos recursos para ayudar, pero en cierta manera
aumentan los malos y disminuyen los buenos” (5°-F-11-NOC).
-"Siempre las condiciones nos obligan a hacer cosas que debemos y
no debemos, a los ricos y a los pobres” (5°-M-11-NOC).
-"Inventamos los edificios y los hospitales, yo inclusive me siento
triste por el comportamiento de los otros” (5°-M-11-0).
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-”El hombre ha hecho inventos buenos como el computador, ¢l
carro, el equipo, y ha hecho inventos malos como armas, basuras...”
(5°-M-15-0). ,
-”Cuando alguien destruye algo es muy dificil de reconstruir” (5°-F-
10-0).

La primera constatacién que debe hacerse es que los materiales que
manifiestan esta modalidad (A) se hallan presentes tanto en alumnos de 5°
como de 9 grado, y tanto en hombres como en mujeres. Su aparicién tam-
poco coincide necesariamente con la divisién por tipos de colegios (o_ﬁciales/
no oficiales). Volveremos sobre las implicaciones de esta constatacién tras
avanzar en el andlisis de la modalidad (®).

Procedamos pues, en primer lugar, a sefialar que en esta opcién (4) la
disyuncién se afirma en un paralelismo simple, del tipo “buenos/malos”, y
puede presentarse bajo una serie de calificadores polarizados:

Nosotros / Otros  “Idea de s¢”

Pobres / Ricos  Economia

Pacificos / Violentos  Fuerza (Guerra)

Solidarios / Egoistas  Vinculacién social (“Intersubjetividad”)

Escuchan / No escuchan  Comunicacion

Humillados / Humillan  Jerarquta moral

| |
Sin poder / Dueiios del mundo Poder politico

| 1
Respetan la ley / Violan la ley Legalidad

Discriminan / Respetan  Diversidad

Razonan / No razonan  Racionalidad
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Virtuosos / Viciosos Moralidad

| |
Capaces / Incapaces Aptitud individual

| |
En otros paises / En Colombia  Nacionalidad

| I

“Positivo” (+) / “Negativo” () Valoracién

En este punto se debe salir al paso de una posible objecién: que la
operacién de asociar, en una misma serie, calificativos que aparecen dispersos
en distintos materiales es reductora y hasta sesgada, pues borra las diferencias
que permiten distinguir el tipo (4) del tipo (B). Deberemos responder que
se ha acudido aqui a un procedimiento que en andlisis semdntico se conoce
como “condensacién”, cuyo fin es, precisamente, sacar a la luz una estructura
de sentido subyacente a varias manifestaciones diversas y hasta incompatibles
entre sf. Este procedimiento permite detectar algunos juegos de diferencias
(o cédigos disyuntivos) que, aunque no estdn necesariamente asociadas con
los materiales que expresan de manera “pura” uno de los sistemas de sentido
de base (para el caso, el tipo dualista), pueden terminar funcionando como
subsistemas de (A) que pueden afectar a la modalidad (8). Ello ocurre cuando,
para algunos usuarios de esta segunda modalidad, ciertas acciones terminan
por volverse caracteristicas de ciertos “tipos o esencias humanas”: “razonar/
no razonar”, “escuchar/no escuchar”, “dialogar/ser violento”.¢ Volveremos
sobre esto al analizar el sistema (B).

Ahora bien, esta modalidad (4) podria ser catalogada a primera vista
como “la mds elemental” o incluso “la errénea”, en tanto que asigna la ten-

6. Utilizamos un principio de método del andlisis estructural: “Las informaciones sobre un conjunto de uni-
dades de sentido que se articulan entre ellas, que forman un ‘lugar estructural comin’, se pueden hallar
dispersas en diversos lugares del material. De modo correlativo, en un mismo ‘lugar’, varias informaciones
pueden estar imbricadas, de forma que remiten a diferentes ‘lugares’ de la estructura de sentido subyacente”
(Hiernaux 1996: 136).
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sién creacién/destruccién a naturalezas humanas fijas, y la explicacién de la
“ambivalencia esencial de lo humano” se remite a la lucha perpetua entre dos
principios opuestos o dualidad de principios.

Es cierto que en algunos casos la dualidad aparece llevada a su limite,
con aserciones taxativas acerca de una tnica naturaleza de la humanidad, o
bien es “por esencia creadora” como en “La condicién humana es ser capaces
de lo mejor, pero por no escuchar escogemos lo peot, nos convertimos en
destructores” (9°-M-16-NOC); “Tenemos poder de hacer cosas y debemos
ser perfeccionistas” (9°-M-14-NOC); o en “Todo fue creado para nosotros y
tenemos que cuidarlo” (9°-M-15-NOC). O bien se concibe como “destruc-
tora por naturaleza”, como en: “Somos de lo peor, no nos preocupamos sino
por nosotros” (5°-F-10-NOC);” o “En Colombia no hemos sido capaces de lo
mejor” (9°-M-15-NOC); o “Tenemos capacidades de mejorar, pero la pereza
y la mediocridad es la naturaleza humana” (9°-F-14-NO).

Sin embargo, caben aiin dos anotaciones. Por un lado se hace notorio
el que las disyunciones antes inventariadas remiten a inclusores de distinto
orden, ya que cada una de ellas refiere la estructura de base (“la lucha de
principios”) a conceptos que marcan comprensiones diferentes, al poner en
juego distintos “referentes de explicacién” (la economia, la intersubjetividad,
¢l poder, la jerarquia, la fuerza, la moralidad, la racionalidad, la diversidad, la
nacionalidad), y que en ciertos materiales pueden aparecer asociaciones entre
algunos o varios de ellos, evidenciando una gran riqueza y variedad de marti-
ces en las explicaciones sobre lo social, incluso dentro de la alternativa que
hemos denominado “dualista’, como veremos a lo largo de este andlisis.®

Los “referentes” extraidos (economia, intersubjetividad, poder, jerar-
quia, fuerza, moralidad, racionalidad, legalidad, diversidad, nacionalidad,
y otros posibles) son en realidad términos inclusores de nivel intermedio,
situados como puente o mediacién entre el lenguaje natural de los usuarios

Vale la pena sefialar c6mo en este enunciado una estudiante de 5 grado ha obliterado la expresién “somos
capaces de lo peor” por “somos de lo peor”. Mas all de si cllo es producto de un olvido involuntario, el
sistema de sentido “dualista” queda activado y puede detectarse en otros materiales de la seleccion.

8. No conviene olvidar que una buena parte de las teorfas acerca de la sociedad actualmente circulantes en
nuestro sistema educativo son de “estilo dualista”. Ciertos tipos de marxismo, de estructuralismo o de funcio

nalismo, entre otros, funcionan dentro de este sistema de sentido.
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y el grupo de “inclusores mayores” que remite a las categorfas mds abstrac-
tas de andlisis sobre lo social. De hecho, la presencia de uno o mds de esos
referentes es lo que da su riqueza y variedad a todos los sistemas de sentido,
hasta el punto en que muchos précticamente coinciden con variaciones de
individuo a individuo.” Sin embargo, esta riqueza puede sistematizarse a
partir de la identificacién de “subsistemas de sentido” que, al ser remitidos a
los inclusores mayores que estructuran los “saberes sobre lo social” (tiempo,
espacio, sujetos, causalidad, valoracién y finalidad), permiten multiplicar la
complejidad y variedad de los dos tipos bdsicos de sistemas de sentido que
hemos postulado ya, e incluso ubicar ciertos puntos de pasaje entre uno y
otro.

Procedamos entonces a identificar los principales subsistemas ligados
a la “opcién dualista”, segtin los inclusores que ponen en juego:

a) El tiempo

[.a mayor parte de quienes comparten el sistema de “lucha de principios” no
recurren al tiempo como elemento significativo. Se refieren directamente al
“presente”, a la “actualidad”, pero esa idea implica que ello ha ocurrido asi
“siempre”, que no ha cambiado o cambiard. De esta forma, parece dificil
encontrar entre los portadores o usuarios del sistema (A) una nocién de histo-
ria mds compleja que la del movimiento pendular, la historia como alternan-
cia sin fin entre los dos principios:

Siempre / En cierto tiempo

Aunque el término para “tiempo” mds generalizado en este tipo de
mareriales es el de “siempre”, del segundo término se desprende un subsis-
tema conformado por la asociacién:

9. “Un ‘tipo’ o un ‘modelo’ puede ser comtin a muchos sujetos ... 0 no ser propio sino de uno solo, en tanto que
¢l sea una ‘especie especifica’. La unicidad eventual no quita nada, por lo demds, a la hipétesis de la produc-
cién social. En efecto, la produccion social de modelos culturales puede dar cuenta, igualmente de lo que es
comiin a una multitud que de lo que serfa propio de uno solo” (Hiernaux 1996: 116).
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Antepasados / “Nosotros” (hombres actuales)

Creadores / Destructores

| l

Antes / Ahora

En este subsistema el pasado es valorado con signo positivo, y el pre-
sente-futuro con signo negativo. Este subsistema puede asociarse con otro
donde aparecen dos subsistemas respecto al futuro:

“debemos hacer gente més creadora” / “aumentan mds los malos

En la primera, el “futuro” (como deber ser) daria la primacia a los
“creadores’; en la segunda, el futuro (como degradacién progresiva) seria el
“triunfo de los destructores”. A esta doble variante se asociarfan,

(Creacién) Vida / (Destruccién) Muerte

como finalidades dltimas o una teleologfa (de la historia, o del ml‘mdo, ode

. . ” s _
la sociedad), una “positiva’ u otra “negativa’, que podrfamos calificar tam
bién de “optimista” y “pesimista’.

b) El espacio

De modo andlogo a como ocurre con el tiempo, la “lucha de.pr.incip,i(?s”
no implica precisar demasiado el espacio (la geograffa). El espacio implicito
puede ser a veces el barrio (andenes, alrededores de la cscuel;i, etc.), o 71’3
ciudad (Bogotd) o el pafs (Colombia); otras, las mds frecuentes, el mundo. s
pero en ninguna de ellas se hace mencién explicita asise demarca un espacio
propio de “los creadores” y otro de los “destructores”, salvo en la variante:

En Colombia / “En otros paises”

“Capaces de lo peor” / “Capaces de lo mejor”
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Es de apuntarse, en la seleccién analizada, la ausencia de un tema
recurrente en las ciencias sociales de dos décadas atrds: marcar negativamente
a “los extranjeros” (zgr. los “gringos”). Al contrario, parece haberse invertido
la asociacién, que aqui se marca con signo negativo a “los colombianos”.

Por otro lado, debe observarse que el espacio aparece, con frecuencia,
bajo la modalidad de “objeto de la accién” (de creacién o de destruccién),
pues aparece bdsicamente bajo el término de “la naturaleza® o “cl medio
ambiente”, como en este material: “Cuidemos la madre tierra, podemos
lograr un mundo mejor” (5°-M-10-NO). Esta ocurrencia se remite a un
inclusor bastante significativo en este conjunto de materiales, dado que
algunos chicos refieren los actos creadores/destructores a una “situacién eco-
[6gica” —la “contaminacién” y “la capa de 0zono™-, y otros a una “situacién
social” ~la “violencia” y “la pobreza™—. Su importancia radica en que opera-
tiviza la distincién

Sociedad / Naturaleza,

una distincién que estd presente en ambos tipos de sistemas (A) y (8), lo cual
permitirfa sefialar una caracteristica general del saber sobre lo social ensefiado
en la actualidad, el hecho de que se han incorporado mayoritariamente dos
tipos de discursos, el “ecologismo” de un lado y de otro el de “la violencia y
¢l conflicto”. Como pista de trabajo para posteriores evaluaciones acerca de
los saberes de lo social presentes en la actualidad en Ia educacién bdsica de
Bogotd, se podria decir, como inferencia provisional, que el “ecologismo”
aparece mds asociado con enunciados sobre “la tecnologfa”, mientras que “la
violencia” estd mds asociada con enunciados sobre “la diversidad étnica y cul-
tural” y sobre la “ciudadana”. El punto inquietante es que practicamente no
aparecen conexiones causales entre lo “ecolégico-tecnolégico” y “lo social-
cultural”, conexiones que, vistas desde el punto de vista de las ciencias socia-
les, son las que permiten llegar a los niveles mds complejos de explicacién y
por tanto de competencia en los saberes escolares acerca de lo social.

193



OsCAR SALDARRIAGA VELEZ

o) Los sujetos

Ya sabemos que la ruta () se determina por la marcacién general de los
sujetos en dos bloques excluyentes. Retomando las nociones sobre “los
sujetos”, ya no en el nivel de inclusor mayor o categorfa del saber sobre lo
social, sino inclusor de nivel intermedio (la economia, la intersubjetividad,
¢l poder, la jerarquia, la fuerza, la moralidad, la racionalidad, la nacionali-
dad), vale la pena registrar las variantes que los materiales maniﬁestan, y que
. e » o« :
pueden agruparse en df)s clases, “s(‘oaoccon‘omica“ y “moral”. Ija. primera
agrupa los sujetos definidos como “pobres/ricos”, poderosos/débiles”, “de
mejores condiciones/de peores condiciones” y similares. La segunda agrupa
los identificados como “egoistas/generosos”, “legales/ilegales”, “racionales/no
racionales”, “capaces/incapaces” o similares."

Es notoria —y notable— la ausencia, al menos en los materiales selec-
cionados en ambas rutas, (A) y (8), de los términos mds técnicos que utilizan
las ciencias sociales para identificar agentes econémicos y grupos sociales
por su situacion en la produccién (burgueses, proletarios, clase med‘ia,
propietarios, terratenientes, etc.) o por actividades econémicas (industria,
comercio, agropecuaria, etc.) o profesiones. De esto podria inferirse que, o
bien los estudiantes de educacién basica en Bogotd no han incorporado de
modo generalizado las nociones de “clase”, grupo”, “estrato”, u otras nocio-
nes estructurales acufiadas por las ciencias sociales, o bien que muchos de
ellos utilizan nociones mds bien valorativas o morales para sus andlisis de la
“estructura social”."" Incluso el cédigo “ricos/pobres”, que se considera como
referido a la economia, por las asociaciones semdnticas presentes en varios de
los materiales analizados, funciona como un calificador de orden més moral
que socioeconémico. Sefialemos, como ejemplo, la siguiente formulacién:

10, Esta dltima disyuncién activa un sentido de “capacidad” que no estd directamente en el material usado para
la prucba, pero que registra otras posibilidades semdnticas puestas en juego por los estudiantes. .

1. Subrayemos que al menos en la seleccién analizada (162 hojas de respuestas) no aparecié el término “estrato”,
lo que impone hacerse al menos la pregunta de si esta nocién —que ha sido generalizada en la poblacién‘por
una politica estatal de cobro de servicios pblicos—no ha llegado a las escuelas y colegios bogotanos. Cf. la
investigacion en curso en la Facultad de Ciencias Sociales de la Universidad Javeriana, Consuelo Uribe, Soco-
1o Visquez et al., “Politica de estratificacién y movilidad social en Bogotd, 2002-2006™.
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“Hay personas que por su condicion econdmica humillan a otros, si humi-
llamos también nos humillan” (5°-F-11-NO). Asociando “condicién econd-
mica” con “los que humillan” y su contradefinido (pobres=humillados), los
dos inclusores (socioeconémico y moral) aparecen vinculados en un solo
enunciado.

La observacion de método que debe hacerse aqui es que este caso
—junto con todos aquellos enunciados donde varios juegos de inclusores se
presentan asociados— impide hacer aseveraciones supuestamente taxativas,
como que aquellos estudiantes que poseen, por ejemplo, una “explicacién
socioeconémica’ —que algunos llamarfan “objetivista”~ forman un grupo
totalmente distinto de aquellos que acuden a una “explicacién moral”, o
“subjetivista’. Dicho de otro modo, desde el punto de vista del sentido no es
pertinente jerarquizar tipos de explicaciones, como lo harfan los cientificos
sociales y los pedagogos de las ciencias sociales, sefialando 4 priori un “mayor
nivel de desarrollo” en quienes usan la explicacién “social” frente a quienes
usan la explicacién “moral”.

Tampoco es posible generalizar estadisticamente cudntos se agrupan
preferentemente en una u otra, dados los cruces o asociaciones que se hacen
entre los dos en el dmbito semdntico. Lo anterior no implica desconocer que
desde el punto de vista de las ciencias sociales la explicacion mds importante
de alcanzar es la “socioeconémica” —aunque en la actualidad la discusién
ética implicada en la economfa ha alcanzado niveles de extrema compleji-
dad—, y que en términos generales podria afirmarse, como inferencia general
de esta prueba —a titulo de hipdtesis para posteriores evaluaciones—, que en
los estudiantes de la bdsica primaria bogotana no se detecta un manejo de las
categorfas técnicas acuiadas por las ciencias sociales para analizar las estruc-
turas sociales. Podemos apoyar esta hipétesis al describir los elementos que
aparecen asociados al inclusor de causalidad.

Asimismo, hay que considerar otro material singular incluido en este
grupo “dualista”: el que diferencia “inventos buenos/inventos malos”. Aqui
no se trata, obviamente, de sujetos, pues el inclusor remite a otra nocién de
gran importancia para las ciencias sociales: “lo tecnoldgico” (;los instrumen-
tos? los ;objetos?). Pero su valoracién pone esto a funcionar bajo la forma
de lucha de principios, esto es, excluyendo explicaciones que propongan el
“buen o mal uso” de un mismo objeto, o bien, que traten de analizar los

195



OSCAR SALDARRIAGA VELEZ

“efectos positivos o negativos” de la tecnologfa.'> Constatacion que apoyaria
nuestra inferencia sobre la “desconexién” entre lo “ecolégico-tecnolégico” y
“lo social-cultural” en las explicaciones.

d) Causalidad

Esta categorfa bésica en la explicacién de “lo social”, y en conexién con las
otras que venimos tematizando, remite al modo de explicar el cémo obran
las acciones y principios, pudiendo distinguir en este conjunto de materiales
lo que podemos denominar, sin ser infieles a los textos, “condiciones obje-
tivas” o “externas’ y “condiciones subjetivas” o “internas”. Se constata la
presencia de una disyuncién entre enunciados del tipo “las condiciones nos
obligan a...”, o “hay gentes que nos obligan...”, 0 aun “el mundo ha sido
creado para...”; frente a enunciados del tipo “gracias a nuestros actos...” o
“los humanos creamos recursos...”, o “somos de lo peor...”, o aun “Tene-
mos que elegir...”

Los materiales estructurados en el subsistema que puede calificarse
de “causalidad dualista subjetiva” son del estilo: “Gracias a nuestros actos
hacemos algo bien o algo mal, si somos de bajos recursos podemos ser gente
importante, los millonarios, si hacen malos negocios malgastan el dinero”
(5°-F-10-NO), o “Ienemos que elegir pero depende de las condiciones que
tenga que vivir cada uno” (9°-M-16-NOC).

Algunos, como este tdltimo, resuelven el dilema dual afirmando el
cardcter “libre y racional” del hombre, y este enunciado se halla con mayor
frecuencia en materiales provenientes de colegios no oficiales regidos por
religiosos, sean masculinos o femeninos.

En los colegios no religiosos, los materiales que operan segtin el sis-
tema “dualista-subjetivista” muestran un énfasis en la voluntad individual
o colectiva como principio de accidn, orientado hacia “vencer las dificulta-
des”, “superarse”, “ser grande”, “ser importante”, “ser bueno”, y remiten la

)

Puede caprarse claramente la diferencia entre el tipo (A) y el tipo (B) comparando este material, el cual versa
sobre el mismo tema de la tecnologfa: “Mientras el hombre construye, al mismo tiempo destruye la natura-
leza, construye autos pero el humo destruye la capa de ozono” (5°-F-11-NO); en un mismo objeto coexisten

las acciones opuestas. Volveremos sobre este material en su momento.
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finalidad positiva tltima a “llegar a ser alguien”, “tener éxito”, y la finalidad
negativa —a evitar— a “no ser nadie”; “derrota’, “fracaso”, “culpa”."” Entre
los estudiantes bogotanos, sin importar grado, género o tipo de colegio, se
detecta una fuerte presencia de este sistema de sentido que en otro contexto
ha sido denominado “promocional” o “de ascenso social”, y que, podria con-
jeturarse, indica la presencia de una creciente “ideologfa de autosuperacién”
que afecta, invade o sustituye otros tipos de andlisis sobre lo social.*¥ Hipéte-
sis a verificar en posteriores evaluaciones.

Ahora bien, obsérvese que, a despecho de que el material original
de los Lineamientos implica un sentido univoco para el término “condicién
humana” —como constitucién esencial del ser—, y ademds sugiere una expli-
cacién que puede llamarse “subjetiva” —la capacidad moral—, no todos los
usuarios le han dado esta acepcién, apareciendo otras con sentidos opuestos
o divergentes, en este caso implicando “circunstancia”, “situacion”, a final de
cuentas, “condiciones objetivas”.

Tampoco, respecto de esta categorfa, parece pertinente plantearse
una jerarquia (suponiendo que la mejor explicacién en ciencias sociales seria
la “objetiva” o “externa’), pues aunque se hallan enunciados “puros” de cada
uno de los dos tipos de explicaciones, volvemos a hallar algunos materiales
donde los dos se entrelazan, como en “Algunos se hacen grandes con las difi-
cultades [;econémicas?], otros se dafian por tenerlo todo”, o “Dios nos cred
racionales pero nosotros nos hemos vuelto irracionales” (9°-F-14-NO).

Vale la pena detenerse en este tltimo. Desde el punto de vista de los
sujetos es tipo (A) (dualismo racional/irracional), pero desde el punto de vista
de la causalidad pone en juego, a la vez, un tipo de “objetivismo” o “exter-
nalismo” (“Dios nos cred...”) y “subjetivismo” o “voluntarismo” (nosotros

13. Sin embargo, tal tipo de generalizaciones sociolégicas son de inmediato puestas en cuestién por los materiales
mismos; hallamos, en el mismo curso del chico que afirma la “libre eleccién individual, pero segiin las condi-
ciones sociales”, otro chico que se adscribe a un subsistema paralelo pero exactamente inverso: “La sociedad
nos da la libertad, y nosotros escogemos el cielo o el infierno” (9°-M-14-NOC).

4. “Alainversa de la simbélica tradicional-ascética, la simbélica promocional postula la instauracién de un i
mismo positivo como ‘ser totalizado’, frente al S mismo negativo en tanto que ‘ser en separacién’ (lo racional
y lo afectivo). Ello pasa por la autonomia frente a la sumisién, por la libertad frente a la coercién, por el lla-
mado a los ‘no-constrictores’ frente a los ‘constrictores’. Al mismo tiempo, ¢l espacio exterior es elegido frente
al interior y el futuro frente al pasado. Y los fines ultimos se hallan esta vez en ‘el placer = vida' frente al ‘dis-
placer = muerte’. Es decir, una simbdlica hedonista, agorafilica (aprecia los espacios abiertos) y resueltamente
‘progresista” (Hiernaux 1996: 141).
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nos hemos vuelto...”). Por supuesto, se trata de un “objetivismo teolégico”,
pero debe senalarse que la inclusién del elemento religioso no implica nece-
sariamente un sistema dualista. Lo veremos al analizar como de tipo (8) un
material como “Todo fue creado para nosotros y tenemos que cuidarlo”
(9°-M-15-NOC), en donde se registra un “coprincipismo objetivista” (Todo
ha sido creado...) junto con un “subjetivismo moral” (debemos cuidarlo).”
En cambio, en el material “Tenemos que elegir pero depende de las condi-
ciones que tenga que vivir cada uno” (9°-M-16-NOC)”, el “subjetivismo” de
la eleccién se conecta con un “objetivismo” de las condiciones”. La presencia
de esta clase de materiales permite detectar la presencia de subsistemas que
pueden llamarse de “transaccién”, los cuales se construyen combinando
inclusores de nivel intermedio tomados de ambos sistemas, (4) y (8).

Retengamos ahora estos dos materiales: el de un chico de 11 afos,
notable por su nivel de complejidad y asociacién: “Siempre las condiciones
nos obligan a hacer cosas que debemos y no debemos, a los ricos y a los
pobres” (5°-M-11-NOC); y el una chica de 15 afos: “No importa la con-
dicién humana sino las oportunidades, somos capaces de lo peor no por
maldad sino por necesidad” (9°-F-15-0); enunciados ambos que rompen
con la estructura de sentido direccionada por los Lineamientos tanto en el
orden ontoldgico como en la valoracién moral, mostrando la presencia de
una cierta autonomia en el pensamiento social de algunos individuos. Por
otra parte, debe insistirse en que los materiales citados, inscritos en el tipo
(A) 0 “dualista”, pueden alcanzar diversos y notables grados de complejidad
—esto es, de asociacién de varios tipos de inclusores tantos como pueden ser
las diferencias y asociaciones entre una explicacién de la lucha de principios
por “el poder” y una explicacién “por la virtud”—. Lo anterior impide que, en
términos de evaluacién, pueda # priori catalogarse (4) como el sistema “mas
elemental” ni menos como el “erréneo”.

De nuevo, constatamos que la presencia de este tipo de sistemas de
sentido no depende necesariamente de la edad, del género o del tipo de cole-

15.  Valga advertir que desde el punto de vista de la estructura de sentido del inclusor causalidad, los enunciados
“Dios ha creado...” y “La naturaleza ha hecho...” tienen el mismo eje seméntico: (causa exterior  efecto)
y por ello los podemos condensar con el término “objetivismo”. Asimismo, la diferencia de sentido entre
ellos se marca en los inclusores intermedios (causa divina/causa material), los cuales definen dos subsistemas

contrarios.
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gio: se puede afirmar que estos sistemas de sentido sacados a luz tienen, por
una parte, una existencia social y cultual generalizada —la presencia general
de los tipos (4) y (8) al menos para la poblacién estudiantil evaluada—, y por
otra, que su complejidad se explica mucho mds por las dindmicas individua-
les de cada chico, que por una determinacién generalizada proveniente de
los entornos escolar y socioeconémico. En este punto es donde se ponen en
evidencia —en discusién— las potencialidades y limitaciones de la metodolo-
gia de evaluacién aqui experimentada.

¢) Valoracién y f) Finalidad tltima

Hemos hecho referencia a cémo operan en la modalidad (4) o dualista la
valoracién positiva y negativa, como la finalidad tltima, al referirnos a los
inclusores de tiempo y de sujetos. Valga afiadir un par de observaciones
sobre las finalidades dltimas. Primero, en términos analiticos, esta categorfa
permite sacar a la luz los “mdviles metafisicos” que en todo sistema de sentido
cumplen el papel de movilizar afectivamente las acciones, proporcionando
un “ideal positivo” de si mismo y del mundo hacia el cual cada individuo
dirigirfa sus esfuerzos, a la par de que determina el “ideal negativo” que debe-
tfa ser rechazado. En el “dualismo objetivista” se sittdan “vida/muerte” como
polos de la historia y del mundo:

“Hacemos dafio al medio ambiente, si seguimos asi nos vamos a des-
truir a si mismos, tenemos que ser solidarios” (5°-F-11-0C).

En el “dualismo subjetivista” lo son “éxito/fracaso” o “paz
interior”.

« s

Podemos vivir felices, pero sin naturaleza y con contamina-
cién al fin nos moriremos” (5°-F-11-NO).

En el “dualismo objetivista” pueden aparecer como fin
dltimo ideales colectivos o de mundo (como “sociedad justa”, “paz”,
“igualdad”), como la utopfa de la victoria de una fuerza sobre la otra.
Pero expresiones como “ayudar al bien de todos”, propias de un
“dualismo subjetivista” (egoistas/solidarios), tal vez apuntan no sélo
a la ejecucion personal de una “accién buena”, sino a la postulacién
de un futuro “mundo de solidaridad” a alcanzar.
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RECAPITULACION

A lo largo de este recorrido por el primer sistema de explicacién sobre lo
social hCmOS Cth’al’dO, sin Cmbargo, Clementos mads generales que permiten,
a estas alturas del andlisis, postular ya una matriz que pueda dar cuenta de
los ejes estructurantes del saber sobre lo social de los estudiantes evaluados.
Se ha asumido, en un comienzo, un eje referido a la caracterizacién de los
sujetos, identificando los tipos (a) o “dualista” y (8) o “coprincipista”. En el
transcurso del andlisis de los sistemas de sentido estudiados ha emergido
otro elemento, al punto de exigir considerarlo como otro eje de igual valor
estructurante: se trata del eje de la causalidad, que determina la presencia de
otra pareja de sistemas: “objetivista” (C) y “subjetivista” (D).

Los subsistemas que se harfan posibles al entrecruzar (A)-(8) y (C)-(D)
quedan indicados en esta matriz estructural:

Grafo niim. 3: Matriz de los sistemas de sentido de los saberes sobre lo
social

“Objetivista”
[Causalidad]
~ ‘\_
’ \'\
/l‘ \\
« o L
Dualista Coprincipista
[Sujetos]  y L]
‘\l ‘l

“Subjetivista”
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En sus posibilidades logico-semdnticas serd posible hallar tanto sub-
sistemas “dualistas-subjetivistas” como subsistemas “dualistas-objetivistas”,
asf como subsistemas “coprincipistas-objetivistas” y subsistemas “coprinci-
pistas-subjetivistas”. Nos resta, entonces, abordar la ruta o sistema (B) para
completar el panorama de sus caracteristicas.

(B) “La coexistencia de principios”

La otra gran “ruta” que constatamos toma los sistemas de sentido
aqui evaluados desde el punto de vista de localizacién de los principios de
accién por tipos de sujetos, es la que titulamos “coexistencia de los princi-
pios”, o “coprincipista”. Como lo explicita el grafo respectivo, consiste en
afirmar que todos los seres humanos somos tanto creadores como destructo-
res, presuponiendo su opuesto reciproco el que ningtin ser humano es sélo
destructor o sélo creador.'®

El nivel minimo de manifestacién de este sistema (B) se halla en
enunciados como:

“Si, tiene razén, tenemos capacidad de destruir y de crear” (9°-m-15-
NOC); o bien:

“Somos constructores y destructores al mismo tiempo” (5°-F-11-
NO).”

En estos enunciados no se elabora casi en nada el material propuesto
para la prueba, dando por sentada la “coexistencia de principios” sin tratar
de explicarla desde algun tipo de inclusor, precisando sujetos, tiempo, espa-
cio, causalidad, valoracién y finalidad. Empero, el segundo material nos da
una primera clave hacia la lectura del juego de inclusores.

16, Para evitar repeticiones no se reproducen los materiales considerados como respondiendo al tipo (B), dando
por sentado que son aquellos que no se incluyeron en el listado del tipo (A); sin embargo, citaremos los mate-
riales que se requieran en el andlisis de los inclusores intermedios y mayores.

Que de nuevo aparecen en chico y chica de 15y 11 afios, ambos de colegio no oficial.
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a) El tiempo

El material en cuestién explicita que la accién creacién-destruccién se da “al

M M » « . » Wy 2 L3 »
mismo tiempo”. Esto es lo que para los “dualistas” parece “ilégico”. Afirmar
la simulraneidad o coexistencia de acciones contrarias rompe en efecto la
légica aristotélica (el principio de identidad), y exige un tipo de explicacién
mds compleja, tal como la que los propios Lineamientos proponen. Tal vez
hay dos materiales entre los hallados que intentan asumir la coexistencia de
principios en su forma paraddjica:

“A base de lo bueno somos malos, de lo peor somos buenos” (5°-M-
12-0),

y:

“Por légica, todo lo que el hombre crea lo tiene que destruir” (9°-M-
14-0).

Pero tales materiales (de dos chicos de 12 y 14 afos, de colegios oficiales) tal
como aparecen, no pasan de ser un juego de palabras, carente de explicacién
aunque no carente de sentido: afirman que “lo bueno produce lo malo, y lo
malo produce lo bueno”, o que “todo lo que se crea se destruye”, pero no
dicen cémo, por cudl légica. De hecho, hay algunos materiales que asumen
la paradoja como un acto humano “inexplicable”:

“Creamos algo y luego lo destruimos sin pensar por qué o para qué
destruimos algo que hicimos nosotros mismos” (5°-F-11-NOC),

o éste, donde se explicita el inclusor tiempo:

“Lo que hemos construido en mucho tiempo lo destruimos en un
segundo” (9°-F-15-NO),
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Construccién / Destruccién

I |

Mucho tiempo / Un instante

Hay que notar que en ambos materiales no se precisan claramente
los sujetos, pero el “nosotros mismos” —primera persona— invita a pensar que
las chicas de 11 y 15 afos estdn situadas en un registro “subjetivista”, y no
se estdn refiriendo a la humanidad o a la historia en general. En el mismo
subsistema, pero en registro “objetivista”, un chico de 15 afos manificsta:

“El ser humano se destruye con sus propias creaciones” (9°-F-15-
NO),

y otro, también en registro (C):

“Somos como una mdquina que nos construyeron con una mentali-
dad poderosa capaz de crear y de destruir” (5°-F-11-NO).

Podemos afirmar que pricticamente no ha aparecido, hasta el
momento, ningtin material que aborde estrictamente la explicacién de la
coexistencia de los dos principios en el mismo tiempo —los que lo hacen se
mantienen el dominio de la paradoja—. La razdn ya se ha sefialado al anali-
zar el texto de los Lineamientos: se trata de un problema que exige un cierto
refinamiento conceptual, propio de las teorfas de las ciencias sociales. Serfa
interesante, por tanto, aplicar la prueba a estudiantes de los grados superio-
res de la ensefianza bdsica, y sobre todo a los de la educacién media, para
detectar si entre ellos se hallan explicaciones mds complejas en esta la ruta de
sentido (B).

Ante la dificultad de explicar la coexistencia en el mismo tiempo,
algunas de las “soluciones” de los estudiantes que asumen el sistema (B) se
orientan a modificar el inclusor tiempo, resolviendo la coexistencia como
algo que ocurre en tiempos diferentes, lo que se marca con la expresién “a

»
veces
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“Los hombres son a veces solidarios, responsables, inteligentes, pero
a veces son violentos, no dialogan los problemas” (5°-F-11-0);

en la vertiente “objetivista” —sittia los sujetos como actores sociales en tercera
persona—, este material separa los actos en el tiempo, dejando sin resolver lo
que determina el cambio entre

Construccién / Destruccién

Unas veces / Otras veces,

disyuncién que, en tltima instancia, terminaria acercando este subsistema a
una forma de “dualismo”, volviendo a implicar una idea de la historia como
un movimiento pendular sin solucién de continuidad. En sintesis, las solu-
ciones “coprincipistas”, que en su explicacién sélo introducen el inclusor
tiempo, deben hacerlo como diferencia de tiempos, con lo que dificilmente
podrian evitar un dualismo implicito que, ademds, tendria el inconveniente,
desde el doble punto de vista del saber y de la pedagogfa, de cerrarse sobre sf
mismo, haciendo muy improbable que se asuma la discusién abierta de sus
supuestos.

b) El espacio

Hemos ya sefialado que el inclusor espacio estd poco desarrollado en el con-
junto de los materiales, y para ambos tipos de rutas se demarca sobre todo
a partir de la distincién “sociedad/naturaleza”, sefialando como “escenario
de las acciones” ya sea el “espacio de los hombres” o “espacio social” o el
Yy P P

« . . . » « . »

espacio del medio ambiente” o “espacio natural”. Y, en todo caso, en los
materiales “coprincipistas”, donde se recurre s6lo al inclusor de tiempo, no
se presenta pricticamente el del espacio; éste, en cambio, aparece cuando se
pone en juego el inclusor de causalidad.
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c) La causalidad

Este inclusor opera de forma compleja e interesante en el sistema (8). Al optar
por la coexistencia de los dos principios como ruta de explicacién, pero no
asumiendo su simultaneidad, sino la diferencia de tiempos, los usuarios de
este sistema asumen explicar “cémo se alternan entre si”, explicar el “a veces”,
y puede verse cémo se abre de nuevo la opcién entre los dos subsistemas (C),
“objetivista”, y (D), “subjetivista”.

“Todo lo que hacemos tiene consecuencias buenas y malas, depende
de los 4nimos y la voluntad” (9°-M-14-NOC).

Las disyunciones que se ponen aqui en juego pueden graficarse asi:

Todas las acciones / ninguna accién

Consecuencias buenas y malas /consecuencias buenas o malas.

La primera frase del enunciado despliega el sistema de sentido tipo (8), pero
la segunda frase parece implicar el tipo (a):

Buena voluntad / Mala voluntad

Acciones buenas / Acciones malas

Este juego de sentido deja una ambigiiedad, pues el usuario no pre-
cisa si considera que de la “buena voluntad” pueden derivarse a su vez con-
secuencias “buenas y malas” o “sélo buenas” o “tal vez malas”, o a la inversa,
si de la “mala voluntad” pueden derivarse “consecuencias buenas”. Lo mds
probable es que el usuario imbrica un “coprincipismo” de las acciones con
un “dualismo” de las causas, en este caso remitiéndose a un inclusor interme-
dio: “la voluntad”.

Una serie de subsistemas andlogos se presenta usando otros incluso-
res: “la responsabilidad”, la “libertad” o “la racionalidad”, “la solidaridad”, y
en dos versiones, una “religiosa” y otra “humana”. En cualquiera de los casos,
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tras las variaciones de los inclusores intermedios, ¢l juego de sentido consiste
en que, una vez afirmada la coexistencia los principios, se opta por uno u
otro —raramente se opta por el negativo—, y para determinar la eleccién se
hace intervenir una causa, sea “subjetiva” —razén, voluntad, virtud, libertad—;
o bien “objetiva”, como procederemos a mostrar luego través de otro grupo
de materiales. Estos son materiales del tipo “coprincipista-subjetivista”:

-"Dios nos ha dado el libre albedrio, somos responsables™ (9°-M-14-
NOC).

-"Somos responsables de decidir o por el bien de la comunidad o por
el beneficio personal” (9°-F-15-NO).

-"Creamos cuando ayudamos a los demds, destruimos cuando no
pensamos y no somos puros, conformes a Dios” (9°-F-13-0).
-"Somos peores cuando hacemos dafio a los demds, somos creadores
cuando ayudamos a los demds, como a los ancianos” (5°-E-11-0).
-"Las personas lo podemos todo porque somos seres humanos pero
se necesita colaboracién y un granito de corazén” (5°-F-12-NO).
-"Hay que reflexionar sobre nuestros errores y ser cada dfa mejores”
(9°-M-14-NOC).

-"Somos capaces de resolver problemas, a veces aumentamos las difi-
cultades” (5°-F-11-NO).

-"Los humanos estamos como estamos por culpa de nuestras accio-
nes, los humanos somos creados como destruidos” (5°-F-10-0).
-"Somos seres humanos, tenemos defectos e ideas claras para razonar,
virtudes” (5°-F-13-0).

-"En ocasiones somos mejores o peores, uno mismo sabe si es mejor
o peor, cada uno se conoce como es, somos creados por Dios y no
somos casi destructores, aunque algunas personas son malagente”
(5°-F-11-NOC).

Este material presenta gran interés porque imbrica todos los siste-
mas de sentido: “somos mejores o peores en ocasiones” (B) y “algunos son
malagente” (4), y junta los inclusores intermedios “divino” y “humano”. Al
igual que el material siguiente, bastante tipico de una ideologfa promocional
vertida sobre la condicién socioeconémica:
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“La persona es lo que quiera y desee para su vida, el pobre puede
luchar para salir de su pobreza, si se desespera no consigue nada”
(5°-F-11-NO)

Citamos a continuacién los materiales que podemos catalogar como

coprincipistas-objetivistas”, en donde puede esperarse por tanto una mayor
presencia de las explicaciones de las ciencias sociales (o0 al menos de “factores
externos”, colectivos, socioeconémicos):

Inclusor: Necesidad econémica

“Los hombres por sobrevivir somos capaces de matar, robar, decir
mentiras, y destruir. O ayudar, trabajar y ser sinceros” (5°-m-1 0-0)

Inclusor: Discriminacién social
(‘L Tz M

a condicién humana nos hace mejores cuando Ia sociedad nos
acepta como somos y nos hace peores cuando hay discriminaciones”
(9°-M-15-0).

Inclusor: Tecnologfa (?)

« .. .
Las condiciones humanas determinan la conducta, y dependen de
los instrumentos” (9°-F-15-NO).

Inclusor: Ascenso social

“Por condiciones buenas llegamos a hacer lo mejor, por malas condi-
ciones no tenemos impulso social” (5°-F-11-NO).

(En el material precedente, la “ideologia promocional” se vuelca no hacia el
« . . ! .
esfuerzo personal” sino hacia las “condiciones sociales”.)

Inclusor: Inequidad econémica
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“Somos creadores y destructores porque creemos que somos ricos,
perdiendo la plata en andenes y edificios gigantes, pero hay barrios
donde nunca han pavimentado” (5°-M-11-NOC).

Terminemos con el andlisis de dos materiales que, de entre los selec-
cionados, parecen mostrar un mds amplio uso de conceptos de las cienc-ias
sociales. Singularmente corresponden a una chica de 11 afios y a un chico
de 10, ambos de colegios no oficiales:

“La sociedad humana es un proyecto para vivir en sociedad, la convi-
vencia, los derechos humanos, los derechos de la vida, una sociedad

justa y equitativa” (5°-F-11-NO).

“Tenemos capacidad para crear adelantos tecnoldgicos pero también
sirven para destruir la naturaleza que Dios nos obsequié y ahi no nos
servirfa la tecnologfa” (5°-M-10-NOC).

En el primer material, la estudiante parece haber asimila’do bien el
lenguaje, si no de las ciencias sociales, al menos el de lo.s Lineamzent()s, y en
general el discurso “politicamente correcto” puesto a circular a partir dela
Constitucion colombiana de 1991. Desde la perspectiva de los sistemas de
sentido que pone en accidn, podemos decir que se sitda en la corllbir}a‘torii[
“dualista-objetivista™ la afirmacién contundente de los valores “positivos
excluye por omisién todos sus opuestos (no convivencia, no derechos hu.ma—
nos, no derechos de la vida, sociedad no justa, no equitativa), que terminan
valorados como negativos, opuestos a los “buenos”. La conclusién que puede
sacarse de esto es que el hecho de utilizar e incorporar los “valores democri-
ticos, de convivencia, de justicia”’, no impide que el sistema de sentido en el
que se insertan sea taxativo, y excluyente; es decir, que funcmne”segfm una
légica dualista, como un decdlogo de principios “buenos y malos -

Respecto del segundo material llama la atencién que, si bien no
es el tinico de los materiales que usa como inclusor intermedio “la tecno-
logfa”, si es el tinico, en el marco de la seleccién analizada, en utilizar una
idea “no dualista”, es decir “coprincipista”, de la tecnologfa (los adelantos
tecnoldgicos “crean” y “destruyen” a la vez), lo que lo situaria en la via de los
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complejos andlisis de las ciencias sociales. Pero debe notarse el modo coma
se entrelazan allf varios inclusores: 1) naturaleza/sociedad, implicando que
la tecnologfa obra sobre “la naturaleza”, no sobre “la sociedad”; 2) creacién
divina/accién humana; implicando un dualismo de corte teolGgico (accién
humana negativa/accién divina positiva); y 3) la postulacién de una finalidad
dltima negativa (destruccién= inutilidad de la tecnologfa). El comentario que
cabe hacer es el de reiterar el sefialamiento de la dificultad generalizada entre
los estudiantes de 5°y 9° grados para establecer conexiones causales entre lo
tecnolégico, lo social, lo ambiental y lo cultural, conexiones que, no impor-
tando —en principio- si son “dualistas” o “coprincipistas”, permitan poner en
contacto diversos tipos de inclusores, de modo que los estudiantes puedan
construir cadenas analiticas usando las categorias epistemoldgicas de las
ciencias sociales (tiempo, espacio, sujetos, causalidad, valoracién y finalidad)
y una amplia gama de inclusores de nivel intermedio (la economta, la inter-
subjetividad, el poder, la jerarquia, la fuerza, la moralidad, la racionalidad, la
diversidad, la nacionalidad, entre otros posibles). Todas las anteriores inclu-
sores que se hallan operantes en los sistemas de sentido que chicos y chicas
utilizan cotidianamente en los saberes sobre lo social que ponen en accidn,
pero cuyas conexiones diversas, multiples, a veces contradicrorias, pero en
todo caso productoras de sentidos, no son advertidas suficientemente ni por
los estudiantes ni por sus maestros. Uno de los aportes de esta metodologia
semdntica puede ser el de ayudar a los maestros a identificar, sistematizar
€ INterconectar, por su propia mano, y a la vez, en discusién con sus estu-
diantes, los distintos sistemas de sentido que unos y otros actualizan en sus
explicaciones sobre lo social.

La conclusién que pretende aportar esta experiencia de evaluacién
no es la de que “los estudiantes no saben”, ni la de que “son incoherentes”,
lo cual implicarfa que ocurre lo mismo para sus maestros. Por el contrario, el
andlisis de las pocas lineas que los estudiantes produjeron sobre un material
de atin menos lineas, testimonia la riqueza y la diversidad de sentidos que
circulan entre ellos —hasta el punto de hacer evidente la dificultad de identi-
ficar tendencias estadisticas asociadas al grado escolar, la edad, el género y el
tipo de colegio.

Pero la otra cara de esa diversidad casi idiosincratica de cada indivi-
duo es la posibilidad de referir las explicaciones personales a sistemas mids
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gcllcr;]les que permiteﬂ sacar a la IUZ su Organizacién. Importa reitf:r:?r-que
los distintos sistemas rotulados como “dualista/coprincipista” y “objetivista/
subjetivista’ no deben ser valorados al modo de “correcto/incorrecto”, y
mucho menos como “bueno/malo”. Desde el punto de vista semdntico no
hay ninguno de ellos que sea erréneo, lo que permite ver este I‘nétodo de
“tipificacién de sistemas” es en qué lugar de estos sistemas estdn situados lqs
sujetos que los usan y cudles pueden ser las acciones pedagégicas que permi-
ten producir cambios en ellos, y poder detectarlos y evaluarlos con precisién

creciente.
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VIII
LA REENCARNACION COMO TEODICEA
DOS MODALIDADES DE LA PRODUCCION DE LA CREENCIA EN EL “MAS ALLA”
EN LA POBLACION JOVEN VALONA BELGA

José Juan Osés

El andlisis estructural de entrevistas en profundidad realizadas en el marco
de un trabajo doctoral en curso —centrado en el estudio de las creencias y
representaciones del “mds alld” en la poblacién joven procedente de la region
valona belga (situada en el sur del pais), permite constatar los efectos del
proceso de individualizacién de la religién entre jévenes cuya socializacién
fue marcada por la interiorizacién de la figura de un dios personal. En este
trabajo se presentan dos modalidades de produccién de la creencia en la
reencarnacién; dichas modalidades revelan diferencias de posicién social Y,
en un plano subjetivo, perspectivas divergentes de instauracién individual.

DEFINICION DE LA PROBLEMATICA. ORIGEN Y EXPANSION DE 1AS NUEVAS
CREENCIAS RELATIVAS AL “MAS ALLA” EN LA REGION BELGA VALONA

El presente de las sociedades occidentales contempordneas se revela particu-
larmente controvertido desde el punto de vista de la sociologfa de la cultura
y de las transformaciones ideoldgicas. Se puede afirmar, sin temor a exagerar,
que la influencia que otrora tuvieran los aparatos eclesidsticos en los procesos
de socializacién ha disminuido drasticamente, tanto en Bélgica como en la
mayorfa de los paises europeos.' Basta con observar la evolucién de un indi-

1. Comentando los resultados de la “Encuesta de valores” realizada en 1981, 1990 y 1999, Lambert (“La
renaissance des croyances liées 4 Iaprés-mort. Les évolutions en France et en plusicurs pays curopéens”,
Recherches Sociologigues, vol. XXXII, nim. 2, 2001: 18-19) destaca el descenso de la afiliacién religiosa
en todos los pafses europeos observados, salvo en Portugal ~dicho descenso afecta pues a lalia, Bélgica,
Espafia, la ex Alemania occidental, Gran Bretafia, Holanda, Dinamarca, Suecia y Franc
mis detallada de la evolucién de los indicadores de pertenencia religiosa en los pafses :

una perspectiva
arcados por las
encuestas sobre los valores de los europeos, incluyendo a los paises de Europa del este y Rusia, puede leerse
en Y. Lambert, “Des changements dans I'évolution religieuse de I'Eurc »pe et de la Russie”, Revue Frangaise de
Soctologie, 45-2, 2004, pp. 307-338.
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cador como el de la evolucion de la prictica religiosa catélica dominical, en
progresivo descenso desde 1967.*

Paralelamente se ha constatado la emergencia de nuevas represen-
taciones del “mds alld”. Diversas encuestas realizadas recientemente en el
contexto europeo ponen en entredicho las aportaciones que ciertos analis-
tas realizaran hace algunas décadas,’ revelando que la muerte, lejos de ser
“negada” o encontrarse en situacidn de “crisis”, se halla por el contrario muy
presente en el contexto occidental contempordneo, especialmente en la gene-
racién joven®. Pueden distinguirse ademds varias tendencias que, lejos de
difuminarse en una dispersién multiforme de creencias y representaciones,
revelan mds bien determinadas homogeneidades. ;Cudles? Nos encontramos

2. Una interpretacion del descenso de la préctica dominical en Bélgica puede encontrarse en el capitulo de
Liliane Voyé y Karel Dobbelaere, “De la religion: ambivalences et distancements” en B. Bawin-Legros, L.
Voyé, K. Dobbelaere, M. Elchardus, Belges roujours. Fidélité, stabilité et tolérance. Les valeurs des belges en lan
2000, Bruselas, De Boeck Université, 2001, p. 149. Actualmente “ninguna otra variable s revela significativa
en las variaciones de la prictica semanal —ni el nivel educativo, ni el rango social, ni el tipo de actividad. La
prdctica se halla pues esencialmente influida por la generacién— lo cual permite suponer que con el paso del
tiempo asistiremos a una acentuacién mds pronunciada de su declive”, p. 159.

3. Mostrando variaciones en ocasiones significativas, el diagnéstico de “crisis”, “represién” o “negacién” de la

muerte en la modernidad occidental puede encontarse en la obra de Philippe Arigs (véase “Essais sur l'histoire

de la mort” en Occident du Moyen Age a nos jours, Paris, Editions du Seuil, 1977, pp. 177-237); Edgar Morin

(Lhomme devant la mort, Paris, Editions du Seuil, 2002, pp. 299-324); Louis-Vincent Thomas (Anthropologie

de la mort, Paris, Payot, 1975, pp. 341-360; Rites de mort. Pour la paix des vivanss, Parfs, Fayard, 1996, pp.

21-49, 79-105) y Norbert Elias (La solitude des mourants, Paris, Collection “Détrois”, 1987).

Interpretando los resultados de las encuestas sobre los valores de los europeos, Yves Lambert constata la

N

expansion de las creencias en el “mds all4” en la generacién joven en “A turning point in religious evolution
in Europe” en Journal of Contemporary Religion, vol. 19, niim. 1, 2004, pp. 35-341 y p. 43; “Le devenir de
la religion en Occident. Réflexion sociologique sur les croyances et les pratiques” en Fueuribles, nim. 260,
enero de 2001, pp. 29, 32-33; ap. cit., Recherches Sociologiques, niim. 2, 2001, pp. 9-19. Puede leerse una
interpretacién de esta tendencia tomando como referencia los datos de una encuesta internacional reciente
sobre las actitudes religiosas (Internacional Social Survey Programme, 1998), en P. Bréchon, “Lévolution du
religicux”, Futuribles, niim. 260, 2001, pp. 46-47; del mismo autor, véase “Lhéritage chrétien de I'Europe
occidentale: qu'cn ont fait les nouvelles géném(inn.\?" en Social C}Jmpm‘: 51 (2), 2004, pp. 206-208, 21 1-214.
Para una perspectiva centrada especificamente en el caso belga, leer ]2 Hiernaux, E. Legros, O. Servais, “Les
symboliques de Paprés-mort. Effets de génération, de stratification d'affiliation”, Recherches Sociologiques,
2000/1, pp. 21-34; ].P. Hiernaux, I Valdendorpe, E. Legros, “Deux générations face i la mort. Acteurs de
recompositions symboliques contemporaines”, Recherches Sociologiques, 2000/1, pp. 111-122; también ].P
Hiernaux, O. Servais, “La ‘Religion invisible’ en Belgique: questions de visibilic¢”, Social Compass, 50 (3),
2003, pp. 335-343. Refiriéndose al caso belga, Voy¢ y Dobbelacre concluyen, op. cit., pp. 165, 166, que el
presente fendémeno pone en evidencia un cambio de modelo cultural.
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principalmente ante la emergencia de creencias y de representaciones de tipo
ciclico, entre las cuales destaca —sin agotar el inventario la reencarnacion, la
cual se aborda en este trabajo. La emergencia de este tipo de creencia recubre
varios tipos de pertenencia religiosa, aunque también se presenta entre
sujetos sin afiliacién religiosa alguna.’

Debemos tener en cuenta los procesos de cambio social que marcan,
¢n nuestro universo de observacién, las transformaciones simbélicas alu-
didas. Si las generaciones belgas de preguerra se vieron marcadas por un
contexto de “penuria relativa” en el que se originaron “simbélicas ascéticas”,®
reguladas por los aparatos adoctrinadores eclesidsticos, y durante los treinta
aios “gloriosos” de expansién econémica Yy perspectivas de consumo ilimi-
tado que siguicron a la guerra se desarrollaron simbélicas de tipo “promo-
cional”,” el agotamiento del crecimiento econémico que comienza a hacerse
evidente a mediados de los afios setenta, la ulterior crisis industrial y el con-
siguiente abandono de las perspectivas de pleno empleo; la pérdida masiva
de puestos de trabajo —tanto en Bélgica como en otros pafses europeos—,
el estrechamiento de la funcién protectora del Estado social,’ el posterga-
miento de la entrada en la vida activa como resultado de Ia prolongacién de

5. Latendencia a la expansién de las creencias relativas al “mis all§” ¢s particularmente significativa entre los

jévenes “sin religién”, tanto en Francia como en otros paises europeos. Véase Y. Lambert, gp. cit., Recherches
Sociologiques, vol. XXXII, nim. 2, 2001, pp- 9-10; P. Bréchon, ap. cit., Social Compass 51 (2), 2004, p. 205
6. J. Remy, J.P Hiernaux, E. Servais, “Formes religicuses en transformation. Rapport a I'ordre soc,iall et at‘xx
structures symboliques”, Actas de la Conferencia de la 134 Conferencia internacional de Sociologfa de la
Religién — Lloret de Mar, Lille, CISR, 1975, pp- 94-97. ¥
J. Remy, J.2. Hiernaux, E. Servais, op. cit., pp. 97-110; J.P. Hiernaux, “Sociopolitical’ and ‘Charismatic’
Symbolics: Cultural Change and Transactions of Meaning”, Social Compass, XXV, 1978/ 1 pp- 143-163
8. Pesc a la existencia de divergencias, los paises de Europa occidental, la or .

-

. . importando poco la orientacién de
cada gobierno, muestran a finales del siglo XX una “voluntad de reorientacion” del modelo de Estado social
protector (EX. Merrien, “L'Etat social face 3 la globalisation. Une perspective inernationale comparée”
Recherches Sociologiques, 2005/2-3, p. 197); en la aplicacién de sus politicas sociales, todos ellos Iomarél;
buena nota de las ideas neoliberales: “la nueva gestion puiblica, la creacién (o el proyecto) de fondos privados
de pensién, la ampliacién de las condiciones en materia de derechos de indcm;-nizacic’m o de desempleo
reflejan sin duda esta influencia” (p. 197). La evolucién del sistema belga de seguridad social (Ph Pocf;ct
P Reman, “Transformations du systéme belge de sécurité sociale”, Recherches Sociologigues, 2005)2»3 ‘
203-228) viene marcada, en el iiltimo cuarto del siglo XX, por la “liberalizacién” (1981-1987) del mo,dfe,l[:
protector que habrfa de expandirse en los afios sesenta ¥ posteriormente,
“Estado social activo”, que abordard los problemas sociales asociados al des
presupuestos de tipo liberal (p- 222).

su transformacién decisiva en el
empleo o a la pobreza asumiendo
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los estudios,’ la “inflacién” de titulos, la crisis del concepto de “carrera”,' o la
eclosién de las estructuras familiares tradicionales son algunos de los rasgos
determinantes del proceso de socializacién y de insercion socioprofesional de
la generacién que constituye nuestro objeto de estudio.

Nuestro trabajo ahonda en los resultados que recientemente arrojara
una investigacién cuantitativa realizada en nuestro terreno de campo, en
donde ya se ponfa de manifiesto la distribucién de las nuevas representa-
ciones del “mds all4” conforme a la generacién y la estratificacién social."
En efecto, si los elementos evocados en el pdrrafo anterior determinan glo-
balmente la insercién social de los jévenes —grupo social que es portador
fundamental, como hemos sefialado, de las nuevas concepciones del mds
allé— deben tomarse ademds en consideracién la variedad de condiciones
discernibles en el seno de este sector social concreto,'” la cual parece ejercer
una influencia causal notable en la distribucién social del fenémeno que nos
ocupa. Concretamente, la creencia en la reencarnacién parece concentrarse
notoriamente en los estratos inferiores y medios de la poblacién joven."’

9. Vése O. de Galland, Les jeunes, Pars, Editions La Découverte, 2002, pp. 53-66, y Sociologie de la jeunesse,
Armand Colin, Paris, 2001, pp. 140-141; Ch. Nicole-Drancourt, Les jeunes et le travail 1950-2000, Parfs,
Presses Universitaires de France, 2001, pp. 132-140.

10.  Una mayorfa de analistas coincide en sefialar la importancia del cambio que, inicidndose en el contexto
curopeo en el tltimo cuarto del siglo XX, certifica en nuestros dfas el final de la primacfa del modelo
de insercién social basado en el ejercicio de una profesién estable, que encontraba fundamento en un
ethos ascético asentado en el valor del trabajo (véase R. Dahrendorf, £/ conflicto social moderno. Ensayo
sobre la politica de la libertad, Madrid, Mondadori, 1993, pp. 210-216; C. Dubar, La crise des identités.
Linterprétation d'une mutation, Paris, RU.E, 2000, pp. 115-118, 124-128; N. Luhmann, “Individuo,
individualidad, individualismo”, Zona Abierta (70/71), 1995, pp. 130-136; R. Sennett, La corrosién del
cardeter. Las consecuencias pevsonales del trabajo en el nuevo capitalismo, Barcelona, Anagrama, 2000, pp.
125-128; Ch. Lalive d'Epinay, “La société du travail et au-dela: vers invention d'un nouveau lien social” en
M. H. Soulet (dir.), Le travail, nouvelle question sociale, Saint-Paul Frilmurg Suisse, Editions Universitaires
Fribourg Suisse, 1999, pp. 42-52.

11, ].P Hiernaux, E. Legros, O. Servais, op. cit., Recherches Sociologiques, vol. XXII, nim. 2, 2001, pp. 24-27.

12. P Bourdieu, “Condition de classe et position de classe”, Archives européens de sociologie, V11, 1966, pp. 201-
229.

13. A partir de una muestra compuesta por 468 individuos de ambos sexos, con edades comprendidas en dos
intervalos (25-35 afios y 45-55 afios), procedcntrs dela regién valona y de los grupos francéfonos de Bruselas
capital, la encuesta “La muerte, reveladora de las simbdlicas sociales contempordncas” (1997-1999) puso en
evidencia —ontando con un margen de error de + 5%~ que “... la creencia en el Ciclo del espiritu muestra
una presencia minima en el estrato superior (15%), afirmdndose al mdximo en el estrato inferior (26%) ...
El estrato medio de la poblacién joven presenta un porcentaje mediano de creyentes en el Ciclo del espiritu
(+5,5 puntos =>22%), y dispone del cuasi-monopolio del aumento de las creencias en el Ciclo material
(+15 puntos =>20.5%), apareciendo pues como el estrato de las simblicas ciclicas por excelencia: ... en él
alcanzan 42.5% de los efectivos, o sea, mds de cuatro jévenes de diez”, J.P. Hiernaux, E. Legros, O. Servais,

op. cit., Recherches Sociologigues, nim. 2, 2001, p. 25.
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¢Como interpretar esta distribucion estadistica? Las divergencias de posicién
social que resultan patentes entre los adeptos a esta representacién del “mds
alld” revelan tanto modalidades de insercién social distintas como perspec-
tivas diferenciadas de instauracién individual; en realidad la univocidad
semdntica que la investigacién cuantitativa atribuye a la “reencarnacién”
—univocidad que viene impuesta por su transposicién en el cuestionario, en
donde se presenta como una dnica opcién de respuesta— vela la polisemia
que de facto ha de conferir a esta representacién del “mds all4” una lectura
del cuestionario realizada a partir de marcos interpretativos distintos.
Nuestro enfoque parte de la hipétesis segtin la cual la creencia en la
reencarnacién reviste entre los jévenes, en efecto, una pluralidad de sentidos.
Su trayectoria y su posicién social, definiendo variantes especificas del pro-
ceso de socializacién de las nuevas generaciones, ¢jercen efectivamente una
eficacia estructurante sobre el orden simbélico, es decir, sobre los cuadros
cognitivos y normativos en los que se integra esta creencia; el significado de
la reencarnacién vendrd en buena medida definido, pues, por la posicién
especifica que ocupa esta representacion del “mds alld” en estructuras sim-
bélicas que integran una concepcién del universo," en las que los actores

14.  En nuestra perspectiva de andlisis, el orden simbélico entrafia una representacién del cosmos, integrando
la doble dimensién ontolégico-ética en la que tomardn asiento las representaciones del “més alld”. En su
engarzamiento, ontologfa y ética despliegan aquello que Weber denominara, refiriéndose a las religiones
universales —por razones de espacio evitaremos aqui cualquier debate epistemolégico—, una particular
“imagen del mundo”, cuya sistematizacién es producto del trabajo de los estratos intelectuales. Tras la
inagotable variabilidad que pueden adoprar los contenidos de una “imagen del mundo” —siempre deudoras
de las particularidades de cada contexto histérico-cultural-, Weber supo advertir la presencia de una tensién
fundamental en la que se jugard el sentido o sinsentido del “cosmos”, definiendo simultineamente un ideal
de “redencién”: “Segtin esta imagen del mundo se orientaban el ‘de qué’ y el ‘hacia qué’ se querfa y —no
olvidarlo- se podia ser ‘redimido’: de la esclavitud politica y social hacia un reino mesidnico futuro en este
mundo; o de la contaminacién por impurezas rituales, o por la impureza en la cércel del cuerpo en general,
hacia la pureza de un ser corporal o anfmico glorioso, o puramente espiritual. O del perpetuo juego sin
sentido de las pasiones o0 ambiciones humanas hacia la paz y la tranquilidad de la pura contemplacién de lo
divino. O de un mal radical y de la esclavitud del pecado a la bienaventuranza eterna y libre en el seno de
un dios paternal. O de la servidumbre bajo la determinacién de las constelaciones estelares, astrolégicamente
concebidas, a la dignidad de la libertad y la participacién en la esencia de la divinidad oculta. O de las barreras
dela finitud, manifiestas en el sufrimiento, la necesidad y la muerte, y de los amenazantes castigos del infierno
a una bienaventuranza eterna en una existencia futura o paradisfaca. O del circulo de las reencarnaciones, con
sus inexorables sanciones por los actos de los tiempos pasados, a la paz eterna. O de la sinrazén de la inquietud
y el suceder, al suefio sin suefios. Y todavia habfa muchas més posibilidades. Pero tras cualquiera de ellas se
escondfa siempre una toma de posicién frente a algo que en el mundo real se percibfa como especificamente

‘sin sentido’, asi como la Cxigencia de que la estructura del universo en su totalidad era un ‘cosmos’ dotado de
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vierten de manera mds o menos consciente —siempre a partir del sistema
simbélico preexistente, resultante de previas apropiaciones—, la interpre-
tacién de su particular condicién social.”® Las disonancias que derivan de
la confrontacién del sistema simbélico con las condiciones de existencia,
cambiantes a lo largo de la trayectoria del actor, serdn el origen de deter-
minadas “cransacciones simbdlicas™.' En consecuencia las homogeneidades

un sentido, o al menos, podia y debfa serlo”, Ensayos de sobre sociologia de la religion, 1, Madrid, Taurus, 2001,
p. 247. La disyuntiva fundamental entre un mundo provisto de sentido, y; en contraposicién, un universo
sin sentido, entrafiando alternativas éticas fundamentales —“tomas de posicién”, actitudes—, se articulard por
transversalidad simbélica (véase J.P. Hiernaux, La fonction affective des combinatoires snstitutionnelles, Centre
de Recherches Socio-Religieuses/Centre de Sociologie Urbaine et rurale, Section d’analyse culturelle, pp.
106-111) con cada una de las dimensiones constitutivas de la simbélica social del sujeto (nos remitimos a
los andlisis de A. Greimas, Sémantique structurale, Paris, Larousse, 1966, pp. 172-192), ya la elaboracién
socioldgica definitiva que debemos a J.P2 Hiernaux. El universo simbélico resultante se verd, pues, transido
por las calificaciones que vienen implicadas en la imagen, positiva y negativa, que el sujeto se confiere, de
manera que ¢l componente afectivo de éstas imprimird al conjunto una eficacia movilizadora, generando
simultdneamente efectos de legitimacién —la dindmica movilizadora y legitimante que supone la articulacién
de la imagen positiva/negativa del sujeto con los objetos ideales vivificantes/mortiferos que entrafia toda
produccién culrural, es puesta de relieve por Sigmund Freud en El porvenir de una ilusién (Lavenir d'une
illusion, Parfs, PU.E, 1997). Durkheim, para quien no existe religién que no entrafic una “cosmologfa”
(Les formes élémentaires de la vie religieuse, Parfs, Le Livre de Poche, 1991: 51), asigné a cada subuniverso
constitutivo del cosmos simblico una especificidad radical, una “heterogeneidad absoluta” cuya exclusividad
expresard conceptualmente en la “oposicién radical” de lo sagrado y lo profano (ibid., pp. 95-97).

15. Bourdieu expresa con maestrfa la dialéctica en que se resuelve la interpretacion del mundo social, cuyos
limites son reveladores de las disposiciones previas que, posibilitando tantas otras interpretaciones en el
pasado, habrdn de reaparecer en cada apropiacién para dibujar los mdrgenes en los que el sujeto —en una
suerte de “complicidad ontolégica’ dispondrd de su objeto: “Al igual que la letra sélo supera el estado
de letra muerta por ¢l acto de lectura que supone una disposicién y una aptitud adquiridas a la lectura y
a descifrar el sentido inscrito en la letra, la historia objetivada, instituida, sélo deviene historia actuada y
actuante en tanto en cuanto es retomada por agentes cuya historia les predispone a asumirla y que, en razén
de sus previos compromsos [investissements], se muestran proclives a interesarse por su funcionamiento y
dotados de las aptitudes necesarias para hacer que funcione ... esta suerte de compromiso ontolégico que
instaura el sentido préctico es una relacién de pertenencia y de posesion en la cual el cuerpo del que se apropia
la historia, se apropia absoluta ¢ inmediatamente de las cosas en que habita la propia historia. La relacién
original con el mundo social al que nos hacemos, es decir, por medio del cual nos hacemos, es una relacién de
posesién que implica la posesién del poseedor por sus posesiones” (subr. del autor), “Le mort saisit le vif (Les
relations entre Ihistoire ‘réifiée’ et I“histoire’ incorporée”, Actes de La recherche en sciences sociales, nim. 32-33,
1980, pp. 6-7.

16. Para una definicién del concepto, véase J.P. Hiernaux, J. Remy, ap. cit., Social Compass, 19781, pp. 151-152;
para una aplicacién reciente del mismo, .2 Hiernaux, “Repensar la religién en un mundo en transformacién
squé categorfas sociolégicas fundamentales?”, p. 6., y a ].2: Hiernaux, “Bricolages religieux ou transactions
symboliques? Quelques éléments 4 partir de la recomposition des croyances relatives A I'aprés-mort dans
un Occident déchristianis¢”, Social Compass, 52(3), 2005, pp. 325-330. Nuestra propia perspectiva de
andlisis renuncia al supuesto psicologista en virtud del cual la coherencia, en ranto que finalidad dltima del
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observables, a cierto nivel de abstraccién, en dichas transacciones —en las que
se efectda, y de las cuales resulta, la representacion del mds alld que proyecta
el sujeto— restituyen en el plano simbélico, sin llegar no obstante a agotarlo,
la tipicalidad de ciertas trayectorias.

Afadiremos sucintamente una hipétesis que confiere mayor preci-
sién a lo expuesto hasta ahora. Si las diferencias de trayectoria social y de
posicién social, que definen variantes especificas de procesos de socializacién
de los jévenes, ejercen una eficacia estructurante en el plano de la simbélica
social, el sentido que reviste la reencarnacién reproduce, por su parte, en un
plano ontoldgico-ético, los rasgos distintivos de la simbélica social que lleva
emparejada. O dicho con mayor precisién, la tensién que viene definida por
la articulacién de la imagen particular de sf que se atribuye el sujeto con una
ultimidad decisiva, tenderd a reproducirse en la proyeccién del “mds alld”.
En el caso de la reencarnacién, como veremos, siguiendo una 16gica com-
pensatotia cuando el sujeto, procediendo de los estratos inferiores, manifiesta
perspectivas limitadas de instauracién individual; o, por el contrario, con-
forme a una légica retrospectiva “optimista” en estratos comparativamente
superiores, alli donde el sujeto tiende a expresar sentimientos de satisfaccion

proceso de reduccién de la disonancia cognitiva, vendria a constituir una suerte de parimetro psicolégico
regulador de las dindmicas subjetivas (L. Festinger, A Theorie of Cognitive Dissonance, California, Standford
University Press, 1962); las incoherencias simbdlicas tampoco serdn, desde nuestro punto de vista, una
mera expresién transmutada —y transitoria— de determinadas contradicciones objetivas. Creemos que en
el enfoque weberiano del desarrollo y transformacién de la religién, concretamente en sus escritos sobre la
teodicea, puede encontrarse un andlisis del cambio cultural emancipado de tales supuestos, en la medida
en que el problema de la coherencia (racionalidad) simbélica es entendido como avatar propio de la légica
auténoma del desarrollo cultural. Cada racionalizacién religiosa, afirmard Weber, se desarrolla a partir de
unos presupuestos, en si mismos “irracionales”, cuya particularidad imprimir4 a cada religién un sentido
evolutivo especifico (Ensayos de sobre sociologia de la religién, 1, Madtid, Taurus, 2001, p. 247); y si bien
las racionalizaciones religiosas, obra de los intelectuales, tienden a distribuirse socialmente en virtud de su
“afinidad electiva” con respecto a determinados intereses materiales ¢ ideales imbricados en la estratificacion
social, de ningtin modo serdn una mera expresién de la racionalidad de tales intereses, ya que su legalidad
se hallard en buena medida inscrita en el contenido de las propias doctrinas (ibid., p. 253), cuya influencia
puede extenderse sobre “capas sociales muy heterogéneas” (ibid., p. 236). Dicha legalidad no estard exenta, en
su progresivo desarrollo, de tensiones e incoherencias, ya que las religiones, recuerda Weber, “son formaciones
histéricas, no estructuras construidas sin contradiccién légica, y ni siquiera psicolégica” (ibid., p. 258).
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respecto de su posicién social y confianza respecto a las posibilidades de ins-
tauracién individual que le depara el futuro."

De modo que los diversos sentidos que reviste la reencarnacién son
indisociables de la identidad especifica de los jévenes, cuyas divergencias
responden a diferencias de condici6n social. Ahora bien, cometerfamos un
error al reducir las distintas variedades de creencia en la reencarnacién a un
simple efecto de posicién y de trayectoria social. Debemos subrayar que
sujetos cuya existencia social generan perspectivas limitadas de instauracién
personal pueden proyectar representaciones de la reencarnacién considera-
blemente divergentes; al igual que individuos con trayectorias y configura-
ciones identitarias disimiles pueden manifestar creencias y representaciones
cuya estructura se revelard homéloga, como tendremos la ocasién de com-
probar, en alguna de sus dimensiones fundamentales.

LA REENCARNACION COMO TEODICEA

Empleando las herramientas analiticas que nos proporciona el andlisis
estructural de contenido, examinaremos cuatro entrevistas realizadas con

17. Si la “progresion identitaria” entendida en términos de acumulacién de saberes gnoscolégicos o morales
aparece invariablemente —en el conjunto de los estratos sociales donde tienden a concentrarse los jévenes
adeptos a la reencarnacién-— afirmada en la proyeccién de un retorno espiritual en el mundo —como sugiere,
centrdndose en el contexto britinico, T. Walter, “Reincarnation, Modernity and Identity”, Sociology,
vol. 35, ntm. 1, 2001, pp. 21-38— dicha progresién presentard no obstante diferencias decisivas de
consistencia, las cuales resultardn patentes en la “trayectoria social subjetiva” aprehensible en la yuxtaposicién
—analiticamente posible en virtud del principio de transversalidad simbélica— del devenir social esperado,
en forma de perspectivas de instauracién individual, con el destino social postmortem en el que el actor
proyecta su individualidad reencarnada; existe, pucs, una linea de demarcacién que separa un primer grupo
de reencarnaciones “coherentes”, que expandirén una progresién individual apuntalada por una insercién
social percibida como satisfactoria y prometedora y, por otro lado, reencarnaciones que, invirtiendo unas
condiciones de existencia valoradas negativamente, se revelarin como el horizonte ideal en que se vierte la
esperanza de una “realizacién personal” problemdrica, cuando no percibida simplemente como imposible.
Segin las alternativas previamente disociadas, la creencia reencarnacién podrd desempefiar, respectivamente,
una funcién legitimadora de la posicién social del actor o, por el contrario, una funcién compensatoria,
la creencia en la reencarnacién serd dificilmente reducible, pues, en nuestro universo de observacién, a la
justificacién de un “igualitarismo moderno” cuestionado por la percepcién de un mundo injusto, como
sugiere Champions a propésito de la funcién del ideal del karma en la “nebulosa mistico-esotérica” (F.
Champions, “Les sociologues de la postmodernité religieuse et la nébuleuse mystique-ésotérique”, Archives
des Sciences Sociales des Religions, 1987, G7/1, pp. 163).
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jovenes de 26, 23, 30 y 28 afios de edad, cuya socializacién religiosa fue
marcada por la inculcacién de la creencia en un dios personal, creador del
universo. Mientras que Xavier, Caro y Lily recibieron una educacién reli-
giosa fundamentalmente catdlica, Jo —hijo de un matrimonio inmigrante
c§paﬁ01—marr0qui— recibié una educacién religiosa mixta, de caricter cris-
tiano-musulmdn. Cada uno de estos jévenes ejemplifica un modo particu-
lar de apropiacién de la religion, y todos ellos adhieren a la representacién
reencarnacionista del “mds alld” en tanto que retorno del espiritu; el sentido
dltimo de esta creencia responde, insistimos, a dos modalidades de produc-
cién diferenciadas, en las que se perciben los efectos simbélicos derivados de
la insercién de los sujetos en determinadas posiciones y trayectorias.

La individualizacién de la religion

Xavier y Caro manifiestan una afiliacién religiosa catdlica que se prolonga
hasta el presente. La fuerte individualizacién que es obvia en el 4mbito de la
creencia," queda también patente en el plano de la prictica religiosa, cuya
estructuracién espacio-temporal revela en ambos casos un amplio margen de
autonomia respecto de la institucion eclesidstica.'” Asf por ejemplo, Caro,
habiendo recibido una educacién religiosa en el seno de la familia —que
implicé la asistencia semanal a la misa hasta la adolescencia—, se declara cre-
yente en el “Dios catélico”, y a propésito de su préctica actual de la religién,

18. La r.ctncamaci(')n constituye, no obstante, un “bien de salvacién” cuya definicién y difusién es objeto de
tensiones entre grupos especificos en ¢l seno del propio mundo cristiano. Para una clasificacién de las légicas
argumentativas discernibles en los debates teolégicos sobre el fundamento cristiano de la creencia en la
reencarnacién, véase A. Couture, “Le ‘syncrétisme’ des chrétiens réincarnarionistes: analyse d’un discours
théologique”, Religiologiques, ntim. 8 (Le métissage des dieux), otofio de 1993, pp- 115-124.

19, El descenso de la confianza en las iglesias, un hecho ampliamente extendido entre las nuevas generaciones
—asf lo constata Pierre Bréchon en su interpretacién de los datos de la encuesta ISSP de 1998 en “Lévolution
du 'religieux", Futuribles, nim. 260, enero de 2001, pp. 40 y 41—, podria venir implicado, en el caso de
los |()ver.1t's catdlicos, en el progresivo desarrollo de una fe més personal, en la que tenderd a afirmarse el
acercamiento entre lo divino y lo humano —analizando los datos de la encuesta ISSP sobre religién de 1991
Yves Lambert destaca, tanto entre los protestantes como entre los catdlicos, una clara primacfa de la imagcn’
del Dios-amor y del Dios-amigo sobre la figura del Dios-juez y del Dios-rey; véase su articulo “Le devenir de
|.]x r;‘li){(;idn en Occident. Reflexién sociologique sur les croyances et les pratiques”, Futtribies, nim. 260, enero
de 2001, p. 31.
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afirma: “... Todo depende de lo que se entienda por ‘practicar’ ... Practico la
religién en el sentido de que rezo, pienso en dios, pero no la practico yendo
ala iglesia. También la practico en familia, con mis hijos, y de vez en cuando
con mi marido ..."”. Por su parte, Xavier, sin llegar a declinar los oficios
religiosos, manifiesta una peculiar apropiacién del rito eclesidstico: “A veces
me ocurre que me siento profundamente desgraciado y no veo el final de un
ttinel muy, muy, muy profundo.. . Entonces sucede que quiero entrar en una
iglesia y rezar, encender una vela, porque cuando hago eso me siento mejor
... =P. ;Y en tu opinién, por qué recurres a eso y no a otra cosa? ;Por qué
recurres a la iglesia, a lo religioso? ~R. Simplemente porque me han educado
asf. Y me molesta menos cuando soy yo quien decide; antes decidfan por m{
... Pero sobre todo que no me obliguen, ;eh? eso es lo importante. —P. ;O
sea, que sientes ganas de ir cuando no te sientes obligado, no? —R. Tengo
ganas de ir cuando siento la necesidad. Ahora, que sea una vez al afo, una
vez cada dos anos, o una vez a la semana poco importa. Cuando lo necesito,
siento ganas de ir ... No, si ya sé que hay mds cosas aparte de la cristiandad.
Pero se trata de mi religion, vaya. Mira, si quieres te digo las cosas mds claras.
Yo, para vivir mi cristiandad no necesito ir a la iglesia todos los dfas, para
pensar que dios existe”.

Lily, por su parte, no manifiesta afiliacién religiosa alguna, y ademfis
expresa un distanciamiento critico respecto de la institucién de la que rcgiblé
una parte esencial de su educacién religiosa. La coexistencia de diversidad
de religiones en su hogar, fundado por un matrimonio belgo-senegalés,
podrfa ser el estimulo eficaz para el desarrollo de un modo ecumenizante
de justificacién de sus creencias, justificacién que pasa por la critica de la
“parcialidad” del catolicismo, cuyas pretensiones de “exclusividad” son
asociadas con un etnocentrismo denostable; como contrapunto positivo de
esta justificacién ecumenizante de las creencias en el mis all4, la apertura a
las verdades extrafias a la civilizacién occidental, y en particular al oriente
budista:*

20. Analizando los datos del estudio de ISSP sobre religion de 1998, Pierre Bréchon (“Lévolution du religieux”,
Futuribles, nim. 260, enero de 2001, pp. 39-59) llama la atencién sobre el descenso del “exclusivismo
religioso”, cuya presencia mantiene su importancia tan sélo entre las generaciones mis viejas de los paises
monoconfesionales de tradicién catélica (Espana, Irlanda e Italia); paralelamente, gana terreno una
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Cuando nifia, yo pensaba que era muy catélica, o sea, no sé si se puede decir de
un nifio que es catdlico, pero a mi me gustaba la misa, el mensaje de Dios... des-
pués me peleé con mi cura y puse la religién seriamente en entredicho ... Si, mi
hermano es un gran filésofo a su manera, comunista musulmdn.... sf. .. interesante
... Me planteé una pregunta, y se la hice a otros curas o profes de religién: ;y los
musulmanes, qué es de ellos? ;Los cristianos son los tnicos que tienen conoci-
miento? Entonces, sexisten diferentes paraisos? ... ¢Pero cémo se puede decir que
el Dios catélico es el tinico que existe y que el Dios musulmdn o los budistas se
equivocan, y que una vez mds, sélo occidente tiene razén?... Cuestiones de este
tipo son las que me interesaban.

Jo encarna un modo peculiar de apropiacién religiosa altamente
individualizado en el que se reconocen importantes elementos del cristianismo
y del islam europeo contempordneos. “Musulmdn-cristiano” no-practicante,

» 2]

Jo se declara enemigo de cualquier “regla” o “dogma™

percepcién “ccuménica” de las distintas tradiciones religiosas. Bréchon plantea, a titulo de hipétesis, que
“la apertura a los diferentes sistemas religiosos que permiten los medios de comunicacién de masas en un
mundo globalizado podria contribuir a explicar esta percepcién ecuménica de las diferentes tradiciones
religiosas” (p. 42). Lamentablemente el impacto de los medios de comunicacién de masas en la transmision
de la religién, dificil e evaluar, apenas s se ha estudiado. En el caso francés, se constata un aumento de
la presencia de la religién en emisiones generales, asf como la difusién de programas especificos sobre el
budismo (véase Pierre Bréchon y Jean-Paul Williame [dir.], Médias e+ religions en miroir, Paris, PU.E, 2000,
el capitulo introductorio de Bréchon “Médias et religions: une question trop occultée, des problématiques
en débat”, pp. 7-8); comentando el caso suizo, Campiche destaca asimismo una presencia creciente de la
religién en los medios de comunicacién de masas desde comienzos de la década pasada (R. Campiche,
“Meédias et régulation socioculturelle du champs religieux” en P Bréchon, J.2 Williame [dir.], idem., p. 265);
sin prejuzgar los efectos de este fenémeno, en gran medida desconocidos, Campiche afirma que “los medios
de comunicacién de masas se han convertido con los afios en intérpretes de lo religioso a igual titulo que los
‘virtuosos’ de este campo que son los clérigos y los diversos especialistas de las ciencias sociales y humanas de
las religiones. Lo que es mds, desempedian un rol en la reestructuracién de este campo”, es decir, un rol de
“regulacién social”de la religién que consiste en “determinar las formas y el tratamiento de la religién en el
jucgo social, en contribuir a la jerarquizacién de acontecimientos y de situaciones” (p. 268).

21 Leila Babes ~Lislam positif- La religion des jeunes musubmans de France, Parfs, Les Editions de I'Atelier/
Editions ouvritres,1997— insiste en que las relaciones con los cristianos constituye una constante en la socia-
lizacién de los jévenes musulmanes de Francia (p- 67); sin embargo, sostiene la aurora, la individualizacién
de las creencias en el islam de los jévenes no es el producto exclusivo de las relaciones con los cristianos, sino
también el resultado de otro hecho “concomitante”: la secularizacion del propio islam, que se manifiesta
en un doble proceso de “intelectualizacién” y de “espiritualizacién” (p.72). El didlogo interreligioso y la
identidad “islamo-cristiana” de los jévenes franceses serfan, pues, consecuencia del pluralismo que es inhe-
rente a la secularizacién, en la medida en que dicho pluralismo impulsa la relativizacién de la religién como
monopolio de la verdad absoluta; no obstante, recuerda la autora, en el islam existen disposiciones propicias
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-.. porque yo soy musulmén-cristiano y al final las religiones me cabrean, mis que
otra cosa, YO Creo en DiDS, soy Crcycmc. y no rCSPCtO ya ninguna rcgla pOI’qLIC no
adhiero a ninguna, a ningtin dogma, para mi un dogma es algo que... para mi los
dogmas son un poco como... es algo de sectas.

La relativizacién, rayana en el rechazo, de la religién, va de consuno
con la exaltacién del monoteismo original, puro, intemporal, desvinculado
de las “distorsiones” que Jo asocia con los particularismos inherentes a las
diferentes tradiciones religiosas.”

... Se puede simplificar, sabes, quiero decir que la gente simplifica al creer en un
dogma y seguir ese dogma, simplifican. Los musulmanes son asi, son asi, y no de
otra manera. Pero olvidamos que en el término de “musulmanes”, o en el islam,
pues se es musulmdn, isldmico o cristiano, o qué mis da, se es creyente en cual-
quier caso, serfa una pena el reducir a Dios a un solo punto, vaya ... no creo que
sélo exista un camino, sabes, hay millones de caminos, cudntos mds caminos hay,
mis grande es Dios.

Semejante exaltacién de la diversidad en que se manifiesta la verdad
divina no se realiza sin abundantes referencias a las “fuentes” concretas de
donde ha de emanar el islam verdadero,” tolerante y compasivo:

para emprender tal relativizacién, las cuales radican en el principio de continuidad de la revelacién mono-
teista (pp. 104, 107, 108). Por su parte, Olivier Roy —“Lindividualisation dans I'islam contemporain” en F.
Dassetto (dir.), Individus, sociétés et discours dans lislam européen contemporain, Paris, Maisonneuve et Larose,
2000: 69-79— apunta que uno de los “factores” que, sin ser propiamente causas, “generan y estructuran la
individualizacién de la enunciacién, de la prictica y de la pruduccién" (p- 72) del islam europeo consiste en
la “ausencia de autoridades legitimas en el pas de acogida”, fenémeno que tiende a favorecer la emergencia
de un discurso mucho mds auténomo y autodidacta (p.75); el fenémeno migratorio es la causa, segtin Das-
setto (La construction de lislam européen. Approche mn’g—arzt/ympal(lgiqm, Parfs, I'Harmarttan, 1996), de “la
dindmica de redefinicién de las pertenencias” en que se ve inmerso el islam europeo (p. 103), en vircud de
la cual se tiende a disminuir la referencia subjetiva a la pertenencia musulmana conforme avanza el relevo
generacional, siendo dicha reduccién particularmente pronunciada en el caso de los jévenes procedentes de
matrimonios mixtos (p. 138); en su lugar tomarfan el relevo “pertenencias distantes con respecto a las formas
organizadas” (pp. 128, 129).

22. El retorno al islam que Babes, p. ci., observa en la juventud francesa procedente de la inmigracién musul-
mana se concreta precisamente en ¢l recurso al islam en su dimensién monotefsta, no en tanto que “religién”
especifica (p. 79).

23. Olivier Roy, ap. cit., refiriéndose sobre todo a los casos britdnico y francés, asocia la emergencia de un islam
“auténtico”, puro, universal, emancipado de referencias a cualquier tradicién cultural en la crisis de la comu-
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.- Sabes, el Cordn en mi opinién es algo ... muy mal comprendido por quienes
lo detentan, de verdad, profundamente, y creo que estin pirados, porque prefie-
ren verlo asi, pero en ¢l Cordn hay cosas que estin muy bien dichas y que dicen,
mira, “dios os observa” ... y en ese libro, cuando se dice, cuando te encuentres a
un infiel, mdtale, a la mujer que te engaia, azétala, yo creo que detrds de eso hay
un examen ; quiere decir que el hombre que se ve en esa situacién dice “Ah, mi
mujer me engafa, qué dolor!, ;qué haré? La azotaré hasta sentir alivio” ... iQué
quiere decir todo eso ? Quiere decir que dios est4 examinando al pibe, una vez que
la ha azotado ya estd, se le examiné, ya estd, Dios comprendié que su corazén no
es bueno, ahora le toca al pibe, llegars ¢l dia en que llore y diga “pero, pfff, ;por
qué azoté a mi mujer?”, y ese dfa entender4 la cosa, si eso ocurre serd un milagro,

la felicidad le serd dada.

La afirmacién del islam verdadero y tolerante se completard, en fin,
con la reivindicacién de la figura ejemplar de Jesucristo: ... Pero por qué
Jests, ch, diremos, hijo de Dios, por qué no, por qué se mata asf, para nada
- toda la imagen estd ah, y es que guarda el perdén, sabes, y el perdén es lo
mds fuerte, porque no hay nada mds fuerte y mds dificil que el perdonar”.

La individualizacién de la religién y la difuminacién de las formas
cldsicas de pertenencia religiosa es un fenémeno ampliamente extendido en
el contexto europeo contempordneo; los fragmentos procedentes de nuestras
entrevistas expuestos antes confirman esta tendencia. Sin embargo, dicho
fenémeno se ha confundido a menudo con una multiplicacién ilimitada de
las creencias, cuyas formas de produccién y de transformacién acusarfan, en
¢l nuevo contexto marcado por el declive de la influencia socializadora de los

nidad émica de origen ~uno de los “factores” de la individualizacién del islam—, la cual se concreta en la
pérdida de la lengua materna, y en la separacién de la etnia y religién: “la afirmacién «ser musulmans tiende a
desvincularse del origen étnico-cultural, el cual es por su parte reelaborado” (p. 72); dicho islam, que el autor
atribuye a una élite educada, suele acom pafiarse de referencias perfectamente ortodoxas (Cordn, sunna del
profeta, hadith) (p. 73).

24. Babes —op. cit.— resalta el conocimiento que los jévenes musulmanes tienen del cristianismo, que en ocasiones
es més profundo que el del propio islam, ya que para muchos de ellos se trata de la religién de los amigos, de
los vecinos o de su familia (p. 76).
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aparatos cclesidsticos, un cardcter polimorfo y aleatorio®... Los apartados
que siguen pretenden ilustrar cémo la individualizacién en la apropiacién
de la religion se combina con los efectos homogeneizadores derivados de
la insercién social del actor en determinadas posiciones y trayectorias, que,
sin llegar a agotar lo simbélico, conformardn sin embargo, entre los jévenes
cuyos testimonios mostramos a continuacién, dos modalidades de produc-
cién de la creencia en la reencarnacién.

LA REENCARNACION COMO “TEODICEA DEL SUFRIMIENTO” Y COMO “TEODI-
CEA DE LA FELICIDAD”. DOS MODALIDADES DIFERENCIADAS DE PRODUCCION
DE LA CREENCIA REENCARNACIONISTA EN EL “MAS ALLA”

Como en su dia reconociera Max Weber en el fragmento de sociologia
histérica de la religién titulado “Estamentos, clases y religién” aparecido
en Economia y sociedad, la privacién y el resentimiento® constituyen, en los
estratos dominados de la sociedad, disposiciones subjetivas fundamentales
que estructurarin “necesidades” e “intereses” metafisicos concretos. Opo-
niéndose a un materialismo mecanicista y grosero que verfa en determinada
religiosidad la expresién “necesaria” de cualesquiera intereses estamentales o
de clase”’, Weber constata que “cuanto mds abajo llegamos en la escala social,

Daniéle Hervieu-Léger encarnaba hace unos afios esta interpretacién de la légica del proceso de individua-

)
o

lizacién de las creencias: “En el universo “fluido’, mévil, del creer moderno liberado de la influencia de las
instituciones totales de la creencia, todos los simbolos son pues intercambiables, combinables, transponibles
los unos sobre los otros. Todos los sincretismos son posibles, todas las recuperaciones son imaginables” en Za
religion pour mémore, Paris, Les éditions du Cetf, 1993, p. 110.

26.  Nétese que no atribuimos a Weber, sin embargo, la suscripcién de la teorfa nietzscheana del resentimiento
—en el primer tratado de la Genealogfa de la moral titulado “Los conceptos de ‘Bueno y Malvado’ y de ‘Bueno
y Malo™, Madrid, Clisicos de siempre, 1994, pp. 47-76—, cuyos limites y errores se cuidé mucho de sefialar
~la critica weberiana de los limites y las deformaciones histéricas contenidas en la teorfa nietzscheana del
resentimiento es explicita en Weber, M., Economia y sociedad, Buenos Aires, FCE, 1992, pp. 395-399, y en
la introduccién a “La érica econémica de las religiones universales. Ensayos de sociologia comparada de la
religién”, Ensayos sobre sociologia de la religion, 1, Madrid, Taurus, 2001, pp- 242-243.

27. Eltexto “Estamentos, clases y religién”, aparecido en Economia y sociedad, contiene un andlisis comparativo
de las religiosidad tipica de diferentes estratos sociales centrado en diversos contextos histérico-culturales —las

civilizaciones china, india, islémica y judeocristiana~, andlisis del que Weber concluird, por ejemplo, que “no

existié nunca una inequivoca condicionalidad econémica de la religiosidad del artesanado” (M. Weber, op.

cit., p. 386); de manera similar, estratos menos privilegiados como esclavos y jornaleros libres “no han sido en

ninguna parte portadores de una religiosidad especifica” (7bid., p. 388).
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tanto mds radicales son las formas que adopra la necesidad de redencién una
vez se presenta” (op. cit.: 390). Si entre los privilegiados el sentimiento de

dignidad

... descansa en la conciencia de la “plenitud” en cuanto al modo de llevar I vida,
expresién de “ser” cualitativo que encuentra su justificacién en si mismo, que
10 descansa ni puede descansar en otra cosa, ... el sentimiento de dignidad de
los negativamente privilegiados descansa sobre una garantizada “promesa” que
estd vinculada a una “funcién”, “misién”, “vocacién” a ellos asignada, Lo que no
pueden pretender “ser” lo suplen mediante la dignidad de aquello que serdn un
difa, lo que estén “llamados” (vocacién) a ser en una vida ulterior, en este mundo o
en el otro, o (y casi siempre también) mediante lo que “significan” o “tinden” 3 [os
ojos de la Providencia” (0p. cit.: 392-393).

Si los “afortunados” tienden a legitimar su dignidad y su mérico
en “teodiceas de la felicidad”, los menos privilegiados verdn su existencia
social ~determinada por la experiencia del sufrimiento y la injusticia, que
marcardn la percepcién de una incongruencia fundamental entre mérito y
destino— dignificada en las futuras compensaciones, inmanentes o ultraterre-
nas, que brindan las “teodiceas del sufrimiento”.2® En las paginas siguientes
pretendemos mostrar la fecundidad heuristica que poseen ambos tipos con-
ceptuales weberianos en la interpretacién de nuestros materiales concretos,
de los que es posible abstraer dos modalidades diferenciadas de produccidén
de la creencia en la reencarnacién. En la primera modalidad agruparemos las
entrevistas realizadas con Jo, Lily y Xavier. En sus relatos la reencarnacién
constituye la piedra de toque de una teodicea del sufrimiento; el relato de
vida de Caro ilustra la segunda modalidad, en la que presentaremos una
teodicea de la dicha.

28, La definicién mds sistemdtica de ambos conceptos aparece sin embargo en la introducciéna la “Frica econg.-
mica de las religiones universales. Ensayos de sociologfa comparada de la religién” en M. Weber, Ensayos sobre
soctologia de la religion, 1, Madrid, Taurus, 2001, pp- 237 y 238.
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Reencarnacién, indigencia y compensacion

Sostenfa Weber que “toda necesidad de salvacién es una indigcnc'ia y por
eso la opresién social y econémica es una fuente f:ﬁciénte fie su nac1m}ent0,
aunque de ninguna manera la dnica’;”” la dominacién étnica, de género,
o simplemente la desgracia sobrevenida a causa de la. enfermedad p'odrla.n
constituir otras “fuentes”. Los jévenes, cuyas trayectorias, proyectos, incerti-
dumbres y temores exponemos a continuacién, adhieren todos a la represen-
tacién reencarnacionista del “mds alld”. Nuestros andlisis pretenden ilustrar
la funcién compensatoria que desempefia esta creencia en los sectores mds
frdgiles del espacio social —en los que encontramos jévenes con recursos cul-
curales limitados,® o procedentes de la inmigracién®'—, donde el ciclo del
espiritu tiende a mostrarse como teodicea del sufrimiento.

29. M. Weber, Economia y sociedad, Buenos Aires, FCE, 1992, p. 393. )

30. Aunque en la region valona belga la amenaza del desempleo pende sobre todos los grupos sociales, afectando
también a los més cualificados, las tasas de empleo y las tasas de desempleo se hallan fll&!l’(Cn"lC‘n(C ligadas al
nivel educativo: cuando éste aumenta, mayor es la tasa de empleo y menor la tasa de inactividad, IWEPTS
(Institut Wallon de I'Evaluation, de la Prospective et de la Statistique), Annuaire smlistifp.:r de la Wz'zllam'ua
Module marché de travail, 2004, p. 51 (gréficos en pp. 368-382 de la obra citafia) iSS indmdu0§ en situacién
de desempleo sobre 100 poseen a lo sumo un titulo de ensefianza secundaria mfcr}or (p. 43)- s esta tenden-
cia se observa en la poblacién de ambos sexos, en cualquiera de los niveles educativos que se considere la tasa
de desempleo femenina siempre es superior a la masculina (p. 52). _ ‘

31. Desde 1920, la sucesién de periodos de intensificacién, de moderacién o de balan.ce negativo en la afluencia

de la inmigracién en Bélgica muestra una clara correspondencia con las fluctuaciones de la coyuntura eco-
némica, y en particular con las tensiones del mercado laboral —en situaciones de aumento en la d.emandn de
mano de obra se facilita la contratacién de poblacién extranjera, mientras que en los pcno‘dos de incremento
del desempleo aumenta la proteccién del trabajador belga respecto dela compctenciva inmigrante, prmeccx.én
que se evidencia en los cambios en materia de legislacién, o en el grado de aplicacién de }a rci;lamemaclén
existente; véase J.P. Grimmeau, “Vagues d'immigration et localisation des étrangers en Belgique” en A. More-
1li (dir.), Histoire des étrangers et de U'immigration en Belgique de la [préhistoire & nos jours, Brusclaf,} Couleurs
Jivres ASBL, 2004, p. 109-. En Bélgica la poblacién inmigrante muestra una fuerte CUHCC!IY[QF{OH geogr:ﬁ»
fica, y llega a sobrepasar en todos los enclaves una presencia relativa, sobre el t_oltal dela po.blaclon, t'ie‘l2 Yo
(en la aglomeracién de Bruselas los inmigrantes constituyen 23% de la poblaa.un) (J.P. Grimmeau, ibid., p.
114). Desde comienzos de la década de 1990, la posicién inferior de los extranjeros en el mFrcado laboral e
comunmente aceptada, tanto polftica como académicamente, s habla de “etnoestratificacién del empleo”:
ademds de existir una sobrerrepresentaciéon de los extranjeros en las estadfsticas re!ativas al desex.'nplu), |.(\\
sectores ocupacionales a los que acceden los inmigrantes se caracterizan por condicmnss de trab_a|o (salario,
posibilidades de promocién, temporalidad en la contratacién, horarios) y circunstancms' (se§undad, salud)
inferiores, tanto en la region valona como en el resto del terriorio belga; véase . Balancncrt VLes personnes
dorigine érnagere et l'emploi en Wallonie” en M. Brans, D. Jacabs et al., Recherches et _polnlt‘ques publiques:
le cas de l'immigration en Belgique, Gent, Academia Press, 2004, pp. 245-246, y A. Ilke, “Les personnes
dorigine érangere et Pemploi au niveau fédéral et bruxellois”, ibid., pp. 197-198.
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Jo

Jo, hijo de padre marroqui y madre espafiola, procede de una ciudad indus-
trial belga que desde la crisis de los afios setenta presenta las tasas de desem-
pleo mds altas del pais.” Sus padres inmigraron a Bélgica en los afios setenta.
Tras trabajar clandestinamente en la hostelerfa, consiguieron con el paso de
los afios hacerse de varios cafés en propiedad. Jo abandoné la escuela a los
dieciséis anos para trabajar en el sector donde trabajan sus padres, asi que no
llegé a terminar la ensefianza secundaria; uno de sus hermanos también tra-
baja en la hostelerfa, y el otro es abogado. Residente en la regién mds depri-
mida del pais, Jo carece actualmente de trabajo y acude resignado y escéptico
al ONEM* con el fin de comprobar si aparecen ofertas adecuadas a su perfil;
mientras tanto se dedica a hacer “cosillas”, supliendo asf la carencia de un
empleo con los beneficios ocultos que aporta el trabajo informal.

En cuanto a su proyecto de vida, Jo declara hallarse en una situacién
de incertidumbre, en una “nebulosa” en la que no acierta a ver nada claro.
Cuando se le inquirié a propésito de su concepcién de una vida plena, la
que ¢l desearia tener, Jo respondié que tal vida serfa aquella en la que uno
no “muere”; es decir, una vida en la que no es preciso “volver a empezar”
a causa de “fracasos” que “matan”. Nos hallamos pues ante una simbélica
social cuya ultimidad decisiva viene definida negativamente por el temor a la
“crisis identitaria”,* cuya contrapartida positiva serfa el anhelo de progresién

32. La provincia de Hainaut destaca sobre las demds provincias integrantes de la regién valona por la gran can-
tidad de jévenes que se presentan en el mercado laboral, mostrando, simultdncamente, la tasa de desempleo
joven mis alta de la region (34%; la tasa media de desempleo en la regién valona es de 10.6%). Véase TWEPS,
Annuaire statistique de la Wallonnie. Module du marché du travail, 2004, pp. 7, 10; en las zonas més indus-
triales de esta provincia la temporalidad y el tiempo parcial parece afectar sensiblemente a la poblacién con
edades comprendidas entre 15 y 24 afios, ibid., p. 23.

33.  ONEM = Oficio Nacional del Empleo.

3. Lacrisis del empleo, la liberalizacién de las politicas piiblicas y las transformaciones del trabajo que a partir de
mediados de la década de los setenta del siglo pasado clausuran la etapa de los “treinta gloriosos”, implicarin
el desmoronamiento de las viejas “identidades de oficio”, cuya relativa estabilidad tiende a descomponerse
en razén de la multiplicacién de las rupturas en las trayectorias individuales. Dichas rupturas sacuden el
antiguo “modelo de la instalacién” orientado al acceso a la estabilidad, el modelo, en suma, de la continuidad
del ciclo de vida que se asentaba en la creencia del aprendizaje acumulativo (C. Dubar, La crise des identirés.
Linterprétation d'une mutation, Paris, PU.E, 2000, p. 166). Los acontecimientos imprevistos —despidos,
prejubilaciones, desempleo, etc.—, generan pérdidas y perturban la relacién subjetiva del actor con el mundo:
“el si mismo, agredido, a veces humillado, sufre y s siente huérfano de sus identificaciones pasadas, herido
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ininterrumpida de una individualidad en buisqueda de plenitud. Pero si Jo
expresa una voluntad de dotarse de objetivos que implican un proyecto de
futuro, al mismo tiempo manifiesta una incapacidad, tefiida de cierto senti-
miento de culpa —visible en sus reticencias a la hora de hablar abiertamente
del tema, en sus titubeos—, de avanzar, encontrar un trabajo y, por fin, “ir
hacia delante”.?* La temporalidad que domina su vida cotidiana es la de la
“monotonfa”’, que él valora negativamente. Ya en el pasado tuvo que enfren-
tarse a la imposibilidad de realizar sus proyectos profesionales —colaborar en
alguna ONG— a causa de su escasa titulacion; declara asimismo carecer del

en sus creencias incorporadas, avergonzado a menudo del sentir de los otros con respecto a si mismo” (¢bid.,
p. 167); y los periodos de crisis desembocan en momentos de vacio, a veces trigicos: “Esta salida de la crisis,
a veces larga y a menudo costosa, es también una ‘transformacién de sf’. Entre el abandono de la “vieja
identidad’, es decir, la renuncia a una forma identitaria protectora ... y la construccién, larga y dificil, de
una ‘nueva identidad’ ... en ruptura con la anterior, existe una cdmara, un no man’s land del sentido, un
vacio, aquél en el que ‘el yo ya no es nada’. Entre ambas el sujeto sufre el riesgo de una caida, una depresién,
un suicidio, una crisis aguda que sélo podrd superarse a condicién de que las relaciones entre la ‘vieja' y la
‘nueva’ identidad ... queden clarificadas” (#67d. pp. 171-172). El dificil mantenimiento de la coherencia
identitaria constituye de manera particular un auténtico reto en proceso de insercién socio-profesional de
los jévenes —una revisién sintética de la nocién de “insercién” puede encontrarse en Th. Guy, “Lintégration,
une phase de linsertion”, Formation Emploi, nim. 77, 2002, pp. 21-28—, siendo las categorfas procedentes
de la inmigracién aquellas donde dicho proceso entrafia los costes mis elevados. Los autores de una reciente
investigacién centrada en la insercién escolar, sociocultural y profesional de los jévenes de origen extranjero
en la Bélgica francéfona afirmardn sin ambages que “los jévenes de la segunda generacién se encuentran en
una posicién mds desfavorecida y mds precaria que los jévenes nacionales” (S. Feld, A. Mango, Lintégration
des jeunes d'origine étrangére dans une société en mutation. Linsertion scolaive, socioculturelle et professionnelle
en Bf{giqueﬁhrant'aP/?onr, Parfs, UHarmattan, 2000, p. 77). En este grupo social pueden distinguirse sin
embargo trayectorias tipicas de insercién escolar y profesional, en funcién del origen étnico. Mientras que
los jévenes de origen extranjero de procedencia europea copan los titulos de ensefianza superior y presentan
comparativamente trayectorias satisfactorias de insercién socioprofesional (p. 72), la tendencia al aumento
del desempleo afecta particularmente a los jévenes procedentes de los flujos migratorios mds recientes, turcos
y magrebies (p. 82), que se distinguen de todos los demds, sin importar la edad, la formacién o el conoci-
miento del francés, por ser, junto a los belgas “naturalizados”, aquellos que perciben los salarios mds bajos (p.
88).

35. En el momento de realizar la encuesta, los autores de la investigacién citada (S. Feld, A. Mango, idem.)
constataron que entre los jévenes que percibian prestaciones sociales diversas, por desempleo o de otros tipos,
existfa una sobrerepresentacién de aquellos que en el pasado eligieron su orientacién escolar alegando preci-
samente motivos de facilidad o de proximidad espacial, o de imposicién parental o escolar; y eran los jévenes
dc origen turco y magrebf quienes escogfan su orientacién escolar, con mayor frecuencia que los alumnos de

otras procedencias, conforme a criterios cuyos motivos no reflejaban una estrategia de insercién social. La

incapacidad de construirse un proyecto de futuro durante los afos de escolarizacién “entraia, pues, conse-
cuencias evidentes en el plano de la insercién socio-profesional” de estos jévenes, la cual se ve mds marcada

por la inseguridad, la precariedad y el desempleo (p. 66).
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“dinero” que precisaria la satisfaccién de sus deseos, sus “suefios”. En estas
condiciones, manifiesta una tendencia al “fantaseo”. Jo tiende, en efecto, a
proyectarse en escenarios cuya definicién espacio-temporal resulta cuando
menos vaga e imprecisa —asi, el imperativo de “encontrar un trabajo” se unird
al deseo de “aprender a tocar la guitarra” e iniciar una revolucién musical que
transformard el mundo, empezando por el continente africano—; el sentido
estratégico que requerirfa la elaboracién de un proyecto de futuro, siquiera la
bisqueda del trabajo que en sucesivas ocasiones dice anhelar, parece diluirse
en tales ensofiaciones.” Asf, invoca vehemente “la buena suerte”, al tiempo
que confia en que la “mala suerte” y las “decepciones” de la vida no se ceben
en €l, posibilidad que nuestro entrevistado asocia con una imagen negativa
de si definida por la “tristeza” y el “desdnimo”, cuyo culmen paroxistico se
alcanza en el “alcoholismo” y el “suicidio”.

Jo convierte la “esperanza” y la “paciencia” en su gran apuesta, y se
abandona al feeling de la vida y del “azar”, que inspirdndole mejores garan-
tfas que el ONEM,” terminardn por proporcionarle un trabajo®... Pero si

36. Jocelyne Robert, en un estudio (Jeunes chomeurs et formation professionnelle. La rationalité mise en échec, Parfs,
LHarmattan, 1997) donde se ofrece una interpretacién de las transformaciones en la insercién profesional de
los jévenes valones al hilo de la crisis de comienzos de la década de los ochenta, constata —a partir del andlisis
de entrevistas en profundidad realizadas con jévenes en situacién de desempleo total que percibfan algin
tipo de prestacién social- que los menos cualificados entre quienes decidieron inscribirse en programas de
formacién manifestaban una tendencia a desarrollar una concepcién “existencial” del tiempo; con esta expre-
sion se alude a la ausencia de referentes que permiten organizar de manera disciplinada la cotidianidad y,
por otra parte, a la incapacidad de desarrollar las competencias y las disposiciones que requiere la cultura del
«proyecto»; cultura que en cambio sf se evidencia en el “tiempo operatorio” que marca la disciplina normativa
y organizativa de los cuadros en situacién de desempleo, capaces, por el contrario, de fijarse objetivos (véase
pp. 126-131, 134-137); ¢l tiempo de los jévenes menos cualificados desempleados tiende a “estirarse”, y se
vuelca en la representacién de futuros imaginados (pp. 131, 132).

7. Eldesempleo de larga duracién entre los jévenes procedentes de la inmigracién suele darse entre los sectores
cuyo nivel educativo no supera la posesién de un diploma de ensefianza secundaria inferior; a falta de redes
informales tiles, la posesién de un capital social reducido determina una biisqueda de empleo basada en los
dispositivos oficiales impersonales, cuya eficacia es menor. Véase S. Feld, A. Mango, op. cit.: 82.

38.  Las diferentes variantes de la apelacién al “destino” o a la “providencia” podrian ser frecuentes entre los jéve-
nes menos cualificados en biisqueda de empleo. Sometiendo una coleccidn de relatos de insercién, recabados
en entrevistas abiertas con jévenes franceses que realizaron estudios de ensefianza secundaria (sin llegar a dis-
poner del “bac”), a un andlisis estructural de contenido basado en los principios y técnicas desarrollados por
Hiernaux, Claude Dubar, “Rapports au travail des jeunes faiblement diplémés en France” en M.H. Soulet,
op. cit.: 149-175, constata que su situacion de precariedad conducfa undnimemente a sus entrevistados, no a
expresiones de desesperacién, sino a la “espera”: “;De qué? De un ‘trabajo’, de un ‘pueste’, de una ‘plaza’ cuyo
repertorio argumentativo remitfa siempre a la intervencién providencial de otro poderoso o préximo” (p.
172).
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Jo “espera”, también se muestra consciente de que esperar “sin hacer nada”
es “un poco esttipido”; la cuestién de los limites que separan la resignacién
prudente y la pasiva holganza son motivo de tensiones internas y de ansie-
dad.” Si el incierto mundo profesional constituye el espacio social en el que
Jo quisiera proyectarse, a éste se opone el espacio de la “calle”, donde uno se¢
encuentra a los “colegas” que nuestro entrevistado frecuentaba mds joven,
cuya distancia, sostiene, prefiere mantener, méxime al “ofr” que pasados los
afios el uno “termina en prisién”, “la otra se hace puta™®...

¢Qué sentido confiere Jo a la reencarnacion? Veamos qué nos revelan
algunos de los fragmentos de su entrevista. Comenzaremos por retranscribir
los fragmentos en que Jo expone sus creencias en torno de Dios:

—Pregunta.— ... pero, ;qué es lo que te aporta Dios ? —Respuesta.— Me aporta el
oxigeno y la vida que me dio (risas) y la vida que nos promete, pero a mi me da
que eso del paraiso es un mito total, y creo que el paraiso sélo llegard a partir del
momento en que el hombre se hard eterno ... Mienttas tanto, Dios, ya podemos
rezarle hasta en la sopa, que nada cambiar4, no serd eso lo que nos haga eternos,
y cuando se dice que Dios se basta a sf mismo, luego en muchas religiones se nos
dice “rezad a Dios o si no iréis al infierno”, pero si Dios se basta a si mismo, jqué
le importan a él mis oraciones! Sin embargo, lo que si que sienta bien, por el
contrario, es verdad que cuando se es creyente, de no importa qué religién, o de
incluso de otra manera, se puede hablar, si quitamos la creencia, se puede hablar de
esperanza, la esperanza es una palabra mucho mds creible, cuando esperamos algo,
€s0 apacigua nuestro corazon.

39. Desde una perspectiva psicoldgico-social sensible a la identificacién de las modalidades de representacién
del yo entre la poblacién desempleada, David Bourguignon y Ginette Herman subrayan recientemente
(“La stigmatisation des personnes sans emploi: conséquences psychologiques et stratégies de défense de soi”,
Recherches Sociologiques 2005/1, pp. 53-78) la tendencia que manifiesta la poblacién desempleada a infrava-
lorar la importancia del contexto econémico y a atribuir su condicién desfavorable a rasgos inherentes a su
cardcter; ello favorece el desarrollo de mecanismos autoinvalidantes —en forma de “pensamientos ansiégenos”
(p- 58)— que afectan negativamente las capacidades intelectuales del desempleado, asf como las disposiciones
y estrategias de buisqueda de empleo (pp. 59-61) y la frégil “insercién cultural” de este colectivo (pp. 61-65).

40.  Las referencias éticas que nuestro entrevistado extrae del Cordn, en las que priman los valores de solidaridad,
tolerancia, ascesis, ant-materialismo, compasién, ilustran la funcién integrativa que, en oposicién a la deriva
marginalizante, vendria a desempefiar el “islam de los suburbios”, L. Babes, op. cit., pp. 139-145.
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Del fragmento precedente abstraemos una representacién de dios en
la que priman los atributos de omnipotencia (creador supremo de la vida y
sefior del destino humano tras la muerte), inmutabilidad y trascendencia.
Dios, senor del destino, es insensible a las stiplicas humanas, de ahi que
solo la humilde esperanza, y no la oracién —que nuestro entrevistado parece
asociar a la prepotencia y a la ingenuidad humanas— constituya la expresién
adecuada de las inquietudes humanas. Pero nos hallamos ante una represen-
tacién de la figura de dios que se completa con otro grupo de atributos, en
los cuales resultan fécilmente reconocibles las ensefianzas de un cristianismo
contempordneo:

... eso conduce a que nos preguntemos qué hacemos realmente en la tierra, y todo
eso, asf hasta que uno puede descubrir en sf mismo, un ser dentro que siempre
nos acompana, y ese set, bueno, le podemos llamar dios ... nada hay mds fuerte
y mds dificil que el perdonar y eso realmente es, dios, dice, se dice en los textos,
estamos en la tierra, se nos prueba todos los dfas en pequefias situaciones de todo
tipo ... y yo creo que el perdén, eso es, siempre estd aht... tensién! jchungo eh !
... cuando vemos lo que hizo Jesus, pues, no tuvo que resultarle ficil, sabes ... asf
que me dije, el buen dios estd conmigo, asf son las cosas, el buen dios no niega su
abrazo a nadie ... y después chillé, gloria a Allah, en mi suefio y al mismo tiempo,
me acuerdo, habfa un amigo a mi lado y le digo joder, no hay que tener miedo
porque dios es amor, si tienes miedo de €l tienes miedo del amor, si tienes miedo
del amor no podris ir, no podrds entrar en su casa ... Por ejemplo, yo aceprarfa
fenomenalmente que alguien tenga otras ideas, no le voy a declarar la guerra sim-
plemente porque tiene otras ideas, no le mataré porque tiene otra idea, y si tiene
hambre, le daré pan.

Este fragmento despliega una serie de contenidos que completardn
una representacién de dios en claro contraste con lo analizado en la primera
secuencia. El dios trascendente e indiferente a las stiplicas humanas cede su
sitio a un dios-amor préximo en la cotidianidad, un dios compasivo al que
no se deber4 temer, cuya infinita misericordia encarna el personaje ejemplar
de Jesucristo.

Veamos a continuacién una serie de fragmentos en los que resulta
posible abstraer una concepcién ontoldgica basada en las nociones de “des-
tino” y “eternidad”:
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El humano, el combate del ser humano, como muere, consiste en permanecer
eterno, no hay otro combate para el ser humano, ya puede hacer lo que quiera, es
la pura verdad, la gran verdad ... Ahora, no es dios quien le volverd eterno, dios
ya hizo al hombre eterno, ahora le toca a él encontrar la manera de convertirse en
eterno, porque fue él quien perdié la manera de conseguirlo, ¢l s6lo, entonces, digo
yo, isélo él podrd encontrarla ! ... hay gente que nace con un destino en la tierra,
tal como les dicta su alma tienen que realizar ese destino, esa gente quizds podemos
llamarla por ejemplo los reyes del mal, y son los reyes del mal, pero nadie podrd
impedirles que hagan lo que tienen que hacer ... —=P- ;Y entonces, todo el mundo
tiene un destino? ; TG, yo, tus padres? —R— Todo el mundo tiene un destino, pero
queda por saber si a veces se quiere realizarlo 0 no, quiero decir, todos tenemos un
destino, pero hay gente, ahora, ocurre que tu destino consiste en matar a un millén
de personas, ;querrds hacerlo? Ahi est4 la cosa tio. Y gracias al amor, no querrss ...

Dios serfa el autor de la vocacién de eternidad que caracteriza al
ser humano, cuya actualizacién es no obstante dejada a su “libre arbitrio”;
simultineamente, cada ser humano serd portador de un destino especifico, y
su inexorabilidad sélo podrd ceder al “amor”. Expondremos a continuacién
algunos fragmentos donde nuestro entrevistado expone su visién reencarna-

»

cionista del “mds all4™:

... Quizds los budistas no se equivocan al decir que el hombre se reencarna, yo
creo que reencarnarse en animal, eso ya me parece mds absurdo, pero es posible
que se convierta en un nuevo hombre, y segtin lo que ha hecho, si el hombre fue
conforme al bien, es posible que vuelva a ser hombre olvidando su primera vida o
su centésima vida, hasta que quizds, pero asf s le pondr, sabes, si cometié mucha
maldad quizds se le ponga en una familia en donde sélo hay miseria y tendrd que
sufrir mds, mientras que si hace el bien quizds se le ponga donde todo es abun-
dancia y no tiene mds que recorrer su camino, asf que se le pondrd en una familia
super-rica, y no tendrd mds que trazar su camino, porque tendr4 el dinero que
necesita para realizar su ambicidn.

Nos encontramos, pues, ante dos alternativas posibles de reencar-
nacién, socialmente favorable y desfavorable, que aparecen asociadas con
comportamientos éticos dicotomizados.
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De los pdrrafos expuestos podemos abstraer un universo simbdlico
cuyas dimensiones miticas, ontoldgicas y éticas presentan los siguientes con-
tenidos:

Totalidades significativas + -

inmutable, “autosuficiente”,
creador de la vida y del hombre
etemno, préximo, amoroso,

voluble, dependiente, no creador
de la vida ni del hombre eterno,
distante, temible, rencoroso

Atributos de la divinidad

compasivo
Vocacion del hombre etemidad no etemnidad
Grado de certeza gran verdad no gran verdad

Destino del hombre reencar-

nado reencarnacion en forma humana | reencarnacion en forma animal

Plausibilidad posible absurdo

Calidad moral de las obras

durante la vida terrestre conformidad con el mal

conformidad con el bien

misericordia, amor, tolerancia,

Valores implicados solidaridad

crueldad, intolerancia, egoismo

reencarnacion en familia reencarnacion en familia

Alternativas de reencarnacion ) N
pudiente miserable

Consecuencias de la reencar- | disfrute del dinero, satisfaccion - -
recrudecimiento del sufrimiento

nacion de fa ambicion

Inscrita en un universo simbélico que retine aspectos heterdclitos
de la tradicién isldmica y cristiana, incluyendo asimismo la referencia al
budismo,*" la reencarnacién se concibe, pues, en tanto que retribucién

41.  La teodicea reencarnacionista que aqui se despliega presenta tensiones e incoherencias evidentes. Por un
lado puede distinguirse la representacién de una divinidad trascendente cuyos atributos principales serfan la
omnipotencia y la imperturbabilidad. La potencia divina interviene impasiblemente en el mundo determinando
¢l destino de los hombres —se evidencia aqui la dimensién isldmica de la socializacién religiosa del entrevistado—.
Como advirtiera Weber, en la medida en que la omnipotencia divina es desvinculada del entendimiento y de
las “pretensiones éticas” de sus criaturas, las contradicciones entre la imperfeccién del mundo y la perfeccién
de Dios quedan abolidas —pues su mero planteamiento presupondrfa, como insinda nuestro entrevistado al
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divina ajustada a la calidad moral de las obras acometidas durante la vida
terrestre, moralidad que se inspirard en determinados valores asociados al
legado cristiano-isldmico (misericordia, amor, tolerancia y solidaridad).
Las buenas obras favorecen el renacimiento del individuo reencarnado en
estratos sociales superiores, en los que dispondrd de dinero suficiente para
alcanzar sus objetivos; y al contrario, las malas obras decidirdn una reencar-
nacién en estratos inferiores, condenando asf al individuo a un destino social
dominado por la miseria.

En dltimo término, el engarzamiento estructural de las dualidades
constitutivas de la simbélica social con la estructura paralela definitoria del
universo simbélico en sus dimensiones ontolégicas y éticas, que acabamos
de analizar, nos permite reconstituir plenamente la funcién compensatoria
de la reencarnacién en tanto que catalizador del anhelo de plenitud y de
progresién individual que proyecta un sujeto con perspectivas limitadas de
“realizacién personal”: yo compasivo, benevolente, tolerante, esperanzado/
yo cruel, malvado, intolerante, vago (T.s.””: imagen de sf); progreso ininte-

recalcar la pretenciosa estulticia del orador, el “endiosamiento” de la criatura—, y el problema de la teodicea
desaparece, no sin acarrear consecuencias éticas decisivas en el plano “préctico-psicolégico” (M. Weber,
Economia y sociedad, Buenos Aires, FCE, 1992, p. 415). Ahora bien, la reencarnacién no es planteada aqui
como predestinacién resultante de una insondable decisién divina, sino como retribucién divina ajustada
a la calidad moral de las obras terrestres, admitiéndose, pues, la posibilidad de incidir positivamente en
la préxima vida. .. La imperturbabilidad de las predeterminaciones de un Dios ultratrascendente ceden su
sitio a la accién reparadora de un Dios calificado éticamente que dispone de los destinos en el mds alld a
partir de consideraciones éticas. Las inconsistencias simbélicas constatadas son, creemos, la impronta de
una educacién religiosa mixta. Su indagacién, siguiendo a Weber, remite a racionalidades cosmoldgicas
divergentes, cuyas legalidades respectivas se hallan en buena medida inscritas en las doctrinas religiosas,
cada una de las cuales despliega una particular “imagen del mundo”, confiriendo al universo el cardcter de
un “cosmos” dotado de sentido (véase M. Weber, Ensayos sobre sociologta de la religion, 1, Madrid, Taurus,
2001, pp. 247-248); en consecuencia dichas inconsistencias de ninguna manera constituyen, pensamos,
disonancias cognitivas transitorias explicables en términos psicolégicos, ni tampoco “irracionalidades”
atribuibles a un eventual décalage entre las condiciones objetivas iniciales que hubieron de marcar la
produccién de los esquemas de percepcion y de apreciacién originales del actor, y un contexto actual que,
caracterizdndose por la transformacién decisiva de dichas condiciones, determinarfa una adaptacién errdtica
del habitus —nos referimos a la “histéresis del hzbitus”, o “efecto Don Quijote”, nociones fundamentales en
la concepcion materialista-estructural del cambio simbélico en Bourdieu, segtin las cuales las inconsistencias
simbélicas serfan achacables a una ralentizacién en la interiorizacién plena de las condiciones objetivas
cambiantes (véase La distinction. Critique sociale du jugement, Parfs, Les Editions de Minuit, 1979: 128 y
152)

42, Ts.= Totalidad significativa
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rrumpido-vida/individualidad quebrada-muerte (Tis.: ultimidad decisiva);
conformidad con el bien/conformidad con el mal (T:s.: cualidad moral de
las obras durante la vida); reencarnacién en familia pudiente/reencarnacién
en familia miserable (Ts.: alternativas de reencarnacién); disfrute del dinero
que requiere la realizacién de una ambicién/recrudecimiento del sufrimiento
(Ts.: consecuencias de la reencarnacién).

Lily

Lily, nacida en Senegal y residente en Bélgica desde sus dos afios de edad,
procede de una familia de cinco hermanos. El padre de Lily, ingeniero agré-
nomo, trabaja como guardabosques; su madre, de origen senegalés, trabaja
como ama de casa. Su hogar se sittia en las inmediaciones de un pueblo
cuyo volumen de poblacién es inferior a los 300 habitantes. Lily posee en
su haber una licenciatura en derecho, y en el momento en que tuvo lugar la
entrevista se hallaba realizando un diploma de estudios especializados (DES)
de economfa de los seguros. Las perspectivas de movilidad social de esta
familia resultan, pues, patentes en el nivel educativo de los hijos, entre los
cuales los mds mayores, como Lily, han pasado por la universidad; a los mds
pequenos se les reserva la misma trayectoria, que Lily considera “normal”,
“europea”. Lily dice mantener escaso contacto —telefénico— con su familia
africana, a la que dice no conocer; su madre “se encuentra bien en Bélgica”,
y tras haberse acostumbrado a “la mentalidad europea”, afirma, “le costaria
volver a Africa”.

Cuando se le inquirié sobre sus objetivos y motivaciones en la
vida, las respuestas de Lily permitieron abstraer una simbélica social en la
que figuran los siguientes contenidos. Nuestra entrevistada se dota de una
imagen positiva de si misma definida por la “fuerza”, la cual se atribuye a la
capacidad de alcanzar los objetivos ambicionados; en la imagen negativa de
s{ misma encontramos un yo “incompetente” y “blandengue”, elementos
que Lily asocia con su condicién presente. “Vivir al dia”, afirma, sélo es
posible durante un tiempo limitado; en el momento en que se realizé la
entrevista Lily se declara sin embargo “incapaz” de “construirse un futuro”.
De hecho sus proyectos concretos sélo alcanzan a perfilarse modus negatione
— “no suefio con hacer carrera, pero tampoco suefio con ser funcionaria, no,
mis suefios son... no sé muy bien lo que quiero”—. En cualquier caso, las
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muiltiples alusiones al trabajo autorizan a pensar que el mundo profesional
serfa el espacio social en el que el yo “fuerte” que Lily quisiera proyectar
serfa susceptible de instaurarse. Si el disponer de un titulo en su posesién
dice haberla liberado del estrés que vivi6 anteriormente, la “suerte”, afirma,
depende en dltima instancia del esfuerzo individual.

¢{Qué sentido confiere Lily a la reencarnacién? He aqui algunos frag-
mentos donde resulta patente su visién de dios:

Si, tiene que haber un dios, pero no es un dios catdlico u otro, no hay etiquetas,
en realidad ... Y ese dios, jacttia en la vida de los hombres o est4 por encima de
todoy le da igual? ; Tan sélo ha creado el mundo y el hombre habria aparecido por
casualidad?, ;actda dios sobre el hombre? Yo creo que dios acttia ...

El dios creador no es un dios indiferente, pues “actiia” en el mundo.
¢Cudl es la accién divina a la que se refiere Lily?:

Por qué algunos tendrdn que nacer en ese tipo de familias y otros en otras. Aquello
era una injusticia tremenda para mi. Dios dijo que todos éramos iguales, que todos
éramos hombres. .. Por qué entonces esta diferencia ... Fue entonces ese principio
de injusticia de nacimiento que me conducia a pensar que dios no podia ser tan
injusto. Lo que quiere decir que no podemos tener una sola vida, en la que por
¢jemplo viviremos en la miseria mientras que otros tienen vidas fabulosas y venga
adivertirse... dinero... ningtin problema. Y dos, estaba convencida de que si exis-
tiera un dios... si, voy a llamarlo dios, nos empujarfa a desenvolvernos en todas
las situaciones. O sea, que no se puede ser simplemente joven y guapo una vez, o
pobre... o sea, tan sélo disfrutar de la buena vida mientras que todos los demds
sufren ... Estaba convencida de que se nos pone en todas las situaciones para for-
marnos el cardcter (risas). Por ejemplo si me muero quizais sea una mujer blanca
y rica... En mi nacimiento, me encontraré en otro estatus diferente del que antes
tenfa ... —P— Para ti, dios hace que los hombres sean iguales entre sf, pero. .. ¢no en
una sola vida, sino en la totalidad de su vida ? ~R~ Si partimos del principio que
dios es bueno si... si no, por qué habria de ser bueno ...

El dios creador del universo es también un dios ético que nivelars las
desigualdades humanas en el proceso de reencarnacién; pero, ;qué tipo de
reencarnacién concibe Lily? Veamos: “~P- ; Te podrias reencarnar en animal,
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por ejemplo? Dices que debemos pasar por todos los estadios, pero... —-R—
No, eso jamds lo he tenido en mente ... no, para mf eso es algo completa-
mente separado —P- ;Nuestra alma es propia de nuestra humanidad? -R- §i,
ya que de alguna manera estamos arriba de la cadena y que los animales
estdn ah{ para alimentarnos. .. Somos nosotros quienes les usamos y estdn
ahf un poco para las necesidades del hombre”; queda descartada por absurda,
la posibilidad de reencarnarse en otras especies no humanas.* Los fragmen-

43. Laimpronta de la tradicién judeocristiana en las nuevas concepciones del “mis all” resulta evidente en
la valoracién que los jévenes reencarnacionistas hacen de la reencarnacién en forma animal, considerada
inconcebible las mds de las veces —no sélo en los casos que aqui se presentan, donde la proyeccién de la
creencia en la reencarnacién viene precedida de una socializacién religiosa, sino en la roralidad de nuestras
entrevistas sobre la materia— , y, menos frecuentemente, como el destino degradante que ha de suceder a una
trayectoria ética reprobable. Parece entonces cuestionable la hipotética disolucién de la herencia judeocristiana
en la generacién joven en favor de una supuesta diversidad de referentes culturales no occidencales ~Lambert
afirmar4 que “casi dondequiera en Occidente se encuentran signos que indican la emergencia de una cultura
espiritual genérica, la cual no encuentra ya sus rafces profundas en el cristianismo, sino que se abre a un
conjunto de visiones que emanan de diversas tradiciones religiosas y metafisicas”, op. cit., Futuribles, nim.
260, encro de 2001, p. 38-. Deberfa tenerse en cuenta que la integracién del budismo —principal referente
de los j6venes reencarnacionistas— en la programacién medidtica no se realiza sin interpretacién “occidental”
previa de los contenidos “orientales” relevantes, en cuya definicién participan, en una relacién particular de
poder, periodistas y diversos grupos religiosos. Asf por ejemplo, de dicha correlacién de fuerzas ha resultado
en Francia, durante los dltimos quince afios, la difusién televisiva de un budismo fundamentalmente
complementario a la cultura y a las instituciones francesas, se ha cuidado en distinguir “un budismo asidtico
representado con ambivalencia, en una mirada que se mantiene distante, centrada en el ceremonial, en el
exotismo, y por otra parte un budismo francés, presentado como mds filoséfico, cuyas pricticas aparecen
siempre representadas en relacién con la meditacién”. A. Koné-El-Adij, “Le Bouddha cathodique:
construction de I'image bouddhiste 2 Ia televisién frangaise” en P Bréchon, J.P Williame, op. ciz., p. 103.
La apropiacién final de tales contenidos por parte de los actores vendrs determinada por la seleccién que
imponen sus disposiciones anteriores (S.M. McFarland, “The Roles of Selective Exposure and Avoidance
in Mainteining Religious Beliefs” en D. A. Scout y J. M. Buddenbaum, Religions and mass media: Audiences
and adaptations, California, Sage Publications, 1996, pp. 172-182). En puridad, el declive de la influencia
socializadora de los aparatos eclesidsticos no deberfa obnubilar nuestra atencién a los procesos alternativos
—en buena medida presumiblemente medidticos— de transmisién de la religién, susceptibles de ejercer una
influencia en la socializacién de las nuevas generaciones. Sin embargo, la constatacién —scelebracién?- de
la individualizacién de las creencias en el occidente contem pordneo ha llevado a notables especialistas de
la disciplina a desautorizar teéricamente dicho interés; asf, Hervieu-Léger afirma recientemente que con el
declive de la religion institucional los actores “se someten cada vez menos a los c6digos de sentido impuestos
desde arriba. La constitucién y la expansién de los sagrado moderno se rige por el acceso directo que de
ahora en adelante tienen los actores al stock de simbolos culcuralmente disponibles: la religion invisible no
requiere en efecto mediacidn institucional alguna, religiosa o piiblica” (cursivas mfas). “Pour une sociologie des
‘modernités religicuses multiples’: une autre approche de la ‘religion invisible’ des sociétés européennes”,
Sacial Compass, 50 (3), 2003, p. 288.
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tos que mostramos a continuacion ahondan en la dimensién ontoldgica y
revelan contenidos éticos fundamentales:

Pero yo siempre he tenido la impresién, me resulta un poco raro pero, que una vez
que se muere, nuestra alma, si se la puede llamar asi, va a un sitio. .. no sé explicar
bien cémo seria ese sitio, y que se nos pone en otro cuerpo. Yo siempre he creido
eso. Porque siempre he pensado que no es posible que sélo tengamos esta vida
aqui. De entrada eso serfa demasiado triste ...

—P- ;Y el estatus en el que te irfas a reencarnar depende de lo que hayas hecho
durante esta vida?

~R- Eso no tendrfa nada que ver, quiero decir, pasarfamos por todas las etapas ...
pasarfamos por los grandes clichés estereotipados. Se pasarfa del pobre... eso no
quiere decir que se serfa pobre toda la vida, jpodemos esforzarnos y hacernos ricos!
No estd relacionado con la riqueza ni con otra cosa, sino para ensefiarnos que el ser
humano puede ser muy malo, y el hecho de pasar por varias vidas nos harfa quizds,
a la larga, concebir la vida de otra manera. Como un verdadero ser humano, como
aquél que podemos considerar no perfecto, sino a la vez amable, que pensaria en
los demds, como un santo si asi lo prefiere. Como un ser perfecto ...

—P- ;Para dios serfa como una manera de ensefar la humildad a los hombres?, ;de
humanizar un poco a los hombres?

—R-Esoes, si...,si...

—P- Eres grande y rico, pero no te olvides de que...

-R- Si, y si nos acorddramos de que te puedes encontrar en situaciones de ese
tipo, nos darfamos cuanta de lo que es realmente la humildad. Y por tanto no
reaccionarfamos mds del mismo modo, con nuestros estereotipos ... Yo estoy lejos
de ser perfecta, como todo ser humano, pero puedo ser también muy mala pero si
aprendiera a ser humilde, si por ejemplo me pusiera en el lugar de un gitano (que
estin muy mal vistos) y debo decir también que cuando me cruzo con uno me dan
ganas de que se aleje de mf, muy, muy lejos, porque me ponen de los nervios. ..

La reencarnacién responde pues a un plan divino, y se asocia con

la posibilidad de “perfeccionamiento moral”. La exaltacién de la humildad
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-~ Y por tanto pienso que me he imaginado este mundo para tomar mi revan-
cha respecto a los demds, con respecto a los demis. Diciendo, sf, vale, puede
que hoy... En realidad si, el hecho de ser negra me ha... un poco... cuando era
pequefia no era muy gracioso... Y ser mulata, ademds, porque los negros no me
consideran como negra y los blancos tampoco me consideran blanca. El hecho de
no encontrar un sitio en el que realmente te sientes como en tu casa... Que allf
donde vayas te digan “vuelve a tu pais” (en Africa como en Europa). Eso, lo vefa
tan injusto que lo conservé, cuando era pequefia, para sobrellevar (no voy a decir
el racismo, pero...) la maldad de los otros nifios o la mirada de los adultos que
me querfan menos porque yo era mulata... Me dije, para tratar de vengarme, ya
veréis, si nos reencarnamos, seréis vosotros los que estaréis en mi situacién y yoen
la vuestra y comprenderéis que no es ficil ... Y luego estd el hecho de ser una chica
... Cuando me reencarne, me encontraré en el cuerpo de un nifio rubio de ojos
azules, todo lo contrario de lo que soy ahora ... Cuando era nifia me daba cuenta
deque era una injusticia, pero totalmente. Pero ahora no veo que sea una injusticia,
asumo perfectamente el color de mi piel, incluso estoy orgullosa de ser mulata. Ya
no hay ninguin problema.

La reencarnacién vendrd, pues, a reparar el resentimiento acumulado
por la experiencia de la discriminacién, adoptando como premisa la accién
p.rovidcncial de un dios ético, cuya bondad se plasmard en la abolicién de las
diferencias sociales en el ciclo de la reencarnacién. Nos hallamos, finalmente,
ante un universo simbdlico cuyas dimensiones miticas, ontolégicas y éticas
se estructuran de la siguiente manera:

Totalidades significativas + -

Origen del universo Dios no Dios

bondad, interviene en los
asuntos humanos

no bondad, indiferencia res-
pecto a los asuntos humanos

Atributos divinos

nazcan en la abundancia o en

Constitucién de la humanidad igualdad de los hombres en la o
la miseria, los hombres sélo

por determinacion divina reencarnacion

y de la misericordia no oculta, sin embargo, un profundo resentimiento,
asumido, que se resarce en “venganzas imaginarias”:*

44, “La rebelion de los esclavos en la moral se inicia cuando el propio resentimiento se vuelve creador y produce
valores: el resentimiento de aquellos individuos a quienes les estd impedida la verdadera reaccién, la reaccién de

la accién, y que s6lo se resarcen mediante una venganza imaginaria” (cursivas mias). E Nietzsche, op. it., p. 59.
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disponen de una sola vida

Plausibilidad

“siempre he creido”

no es posible

Estatus de la humanidad en el
conjunto de las especies

el ser humano ejerce un domi-
nio natural sobre el resto de las
especies

el ser humano no ejerce un
dominio natural sobre el resto
de las especies
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Forma de reencarnacion reencamacion humana reencarmacion animal
Plausibilidad verosimil inverosimil

Destino personal en la proxima | disfrute de estatus social no dis_frute de un estatus social
reencarnacion superior superior

Disposicion subjetiva implicada | venganza tristeza

Finalidad de la reencarnacion perfeccionamiento moral acumulacion de riqueza

i to a grupos ) . "
eyt o humildad, conmiseracion, maldad, indiferencia, rechazo

spciales y étnicos desfavore- tolerancia

cidos

Actitud ante injusticiaslsociales asumir cuestionar

y discriminaciones étnicas

actitud cognitiva del sujeto yo convencido yo no convencido

La intervencién providencial de dios consiste nada menos que en la
predeterminacién de un proceso de reencarnaciéon en'el que la dlver51fiad
de experiencias humanas queda subsumida en un destino umvers.al, orien-
tado teleoldgicamente hacia una “salvacién” dltima que cs entendida como
perfeccionamiento moral. Quedan eliminadas asf las tensiones entre dios y
el mundo, entre el “ser” y el “deber ser”, soluciondndose as{ el problc.rfla
prictico” de la teodicea®. .. Y si la calidad de las Qbras no tendrd repercusion
alguna en la futura reencarnacién —la compensacién espera!)le no se entiende
como retribucién—, el universo cosmolégico reencarnacionista resultante
entrafia no obstante planteamientos éticos decisivos.*® Al igual que en el caso

45. M. Weber, Economia y sociedad, Buenos Aires, FCE, 1992, p. 415. . »

46.  La conmiseracién respecto de los grupos sociales y étnicos domin;}(.ios y .Ios valores asociados a la (olerelmc{xa
se fundamentan en la igualdad radical “real” que ~mis all4 de las dlicrencnas.dc estatus, que en»la cosr:j og'a
Cfclim prCSEn[C ;lpnrccen como [l’ﬂllsin)riﬂsf se }la[f rFCLTiVﬂ a lU lar%u dt‘l ClClO dC [Cl‘?“carnaclonfs% emas
de l‘esult:u‘ ﬂpal’en[fs, [HICS dirﬁffnciﬂﬁ S¢ asumen como “"Hlll r:{le.’; ; €n tanto L!llfl'l(las pur/un d 105"315[.0
y bondadoso—, por lo que una eventual afiliacién social contestataria de las l‘ll'lsnl‘.’«l.‘\ vendrfa a constituir
un alzamiento contra la legalidad divina —en realidad la cosmologia reencarnacionista presente opera una
reduccién radical del “deber ser” al “set”, eliminando asi toda tensién entre ambos niveles; no en vano \x{ehe‘l'
vio en la creencia en la trasmigracién de las almas “la solucién mds perfecta al Problema de !a [CUCI.ICCZI
(ibid.. p. 416). Por otra parte, si las virtudes de tolerancia y compasion se asocian ;tl psrfECCEOIIIJl]Tlél;KIf,
moral que culminard al término del ciclo de reencarnaciones, debe descartarse la hipétesis segun la cual la
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precedente, la articulacién de la simbélica social con el universo simbélico
que acabamos de analizar desvela la funcién compensatoria que desempena
la creencia en la reencarnacién. Esta se plantea, en efecto, como oportunidad
de instauracién de un yo —cuya imagen positiva de si, recordemos, viene
definida por la “fuerza” que entrana la capacidad de alcanzar metas— despro-
visto de objetivos, siendo el rechazo de una proyeccién temporal centrada
exclusivamente en el presente, la incertidumbre respecto al futuro, y, como
acicate, la prefiguracién de una estima de si negativa —marcada por el cali-
ficativo “blandengue”~ algunos de los elementos integrantes la simbdlica
social del sujeto. La relativa proyeccién social que podria favorecer la acumu-
lacién de capital cultural en forma de titulos? podria verse cohibida por el
efecto autoinvalidante que acarrea la fuerte identificacion étnica de nuestra
entrevistada con una minorfa dominada, al hilo de una trayectoria marcada
por la experiencia de la discriminacién étnica y de género.

eventual necesidad psicolégica de saberse préximo al final del ciclo acelerarfa su puesta en prdctica —tal como
la angustiosa certitudo salutis pudo, seglin Weber, favorecer una racionalizacién ética en el calvinismo-. En
efecto, si la “rucda de las reencarnaciones” se asocia en oriente al dolor y a la ignorancia, en nuestro contexto
occidental contempordneo la reencarnacién se contemplard precisamente como posibilidad de “realizacién
personal”, que en puridad constituye lo mds alto para nuestros jévenes; anhelantes de completud, tendetdn a
valorar mds el “dinamismo” del proceso que la plenitud alcanzable en el peculiar nirvana que lo corona.
Como reconocen Serge Feld y Altay Mango (op. cit., pp. 77-78), resulta dificil ofrecer una estimacion precisa
de la importancia de las practicas discriminatorias en la contratacién, promocién y despido de la mano de
obra extranjera en Bélgica, quizd porque para empezar, “bastante extrafiamente, no existe estimacién oficial
fiable del volumen total de la mano de obra extranjera en Bélgica” (p. 78). Sin embargo los datos de la
encuesta GRESP revelan que los belgas “naturalizados”, poseyendo un buen dominio de la lengua francesa
¥ un nivel educativo por lo general superior al de otros colectivos procedentes de la inmigracién, presentan
sin embargo una tasa de desempleo mis elevada; como sugieren los actores, la posesién de un nivel educativo
mayor podrfa generar en este colectivo expectativas mds exigentes. Todo ello revela que “la escolarizacién, si
bien es importante, no es el tinico factor que explica el acceso al empleo” (op. cir., pp. 83-84). Para un estudio
revelador de las pricticas discriminatorias que marcan la insercién laboral de los jévenes de ascendencia
magreb{ con titulacién superior en Francia, véase A. Alain Frickey, J.-L. Primon y N. Marchal, “Jeunes issus
de l'immigration: les dipldmes de l'enseignement supérieur ne garantissent pas un égal accés au marché de
uavail”, Formation Emplor, nam. 79, 2002, pp- 31-49 (especialmente pp. 41-42, 47-48).

48, En los dltimos afios una abundante investigacién psicolégico-social ha sometido a prueba la validez del

modelo de la amenaza estereotipal (stereotype threat model) (paraun resumen reciente de la literatura disponible
sobre el tema, véase A. Maass y M. Cadinu, “Stereotype threat: When minority members underperform”,
European Revieuw of Social Psychology, 14, 2003, pp. 243-275), arrojando, entre otras conclusiones, que
la experiencia del etiquetaje estereotipal ejerce en las minorfas dominadas (incluyendo mujeres, minorfas
sexuales, étnicas o raciales) varios efectos: ansiedad, interferencia de pensamientos intrusivos, excitacion de
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Xavier
Cuando se le entrevisté, Xavier, hijo tnico, discapacitado de nacimiento,
tenfa treinta afios. Su madre trabaja como funcionaria en la Comunidad
Europea, al igual que su padrastro; su padre biolégico es representante de
comercio. Nacido en Bruselas, Xavier cursd estudios en un centro especial
para discapacitados; después, ya adolescente, prosiguié su escolarizacién en
un centro catélico de Bruselas conocido por el cardcter exclusivo de sus esco-
lares, la mayoria de los cuales procede de la alta burguesfa asf como de las
familias ennoblecidas del pais; sin embargo tuvo que abandonarlo, ya que en
el plano escolar las exigencias eran demasiado elevadas. Al final de su proceso
formativo, Xavier consigue alcanzar el nivel de “humanidades inferiores”.
;Qué elementos configuran la simbélica social de nuestro entrevis-
tado? En cuanto a los contenidos en que se define la imagen que nuestro
entrevistado proyecta de si mismo, destaca la definicién de un yo “libre”,
“quténomo” y en “buena forma fisica”, al que se opone un yo “dependiente”
y replegado sobre si mismo. La ultimidad decisiva fundamental viene defi-
nida por el deseo de tener “cosas por hacer en vida”, al que se opone el “per-
derse un montén de cosas simples”; de nuevo, pues, un anhelo de plenitud,
al que se opone el temor de la privacion y la carencia. El espacio social en
que se involucra el sujeto es el de la intimidad, espacio delimitado por el

la aprehensién en el cjercicio de tareas intelectuales sensibles al etiquetaje estereotipal (habilidades verbales
en el caso de la poblacién afroamericana, habilidades matemdticas en el caso de las mujeres), renuncia al
esfuerzo y desmotivacién, y, en suma, una disminucién de las capacidades intelectuales que podria mds
alli de las tareas sobre las que pesa la amenaza estereotipal (p. 246); por otra parte, cuanto mayor es la
identificacion del sujeto con la minorfa estereotipada, mds virulenta parece ser la amenaza del estereotipo
(pp- 251-252). El imperativo cultural de “realizacién”, que impele a los sujetos, inmersos en un contexto
de precaricdad generalizada, a “autosuperarse” en la construccién de su identidad personal (sefiala Dubat,
retomando los resultados de diversas investigaciones, en La crise des identités. Linterprétation d’une mutation,
Parfs, RU.E, 2000), genera frecuentemente reacciones de ansiedad, depresién, fatigas crénicas, angustia, “un
debilitamiento del s, una disminucién o un desplome de la estima personal, primeramente y de manera
principal “a los ojos de uno mismo” (p. 165). Los jévenes procedentes de la inmigracion “naturalizados”
podrfan ser especialmente sensibles a este fen6meno, habida cuenta de las expecrativas relativamente altas que
puede generar en este colectivo su insercién escolar relativamente favorable —en comparacién con las otras
categorias de jvenes procedentes de la inmigracién, los jévenes “naturalizados” poseen los niveles educativos
mds altos (véase nota anterior)—, tras la cual s sucederd una insercién laboral en gran medida marcada por el

desempleo y la pru'.uricdad (S. Feld, A. Mango, op. cit., pp. 83, 84, 88).
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circulo de “amigos” y allegados, a los que concede disponibilidad, “escucha”
gustando “bromear” y compartir “cosas simples” con ellos, com,o “tomarse’
una copa’; la familia, ademds, aparece como espacio dispensador de “apoyo
mconq.icional”. El tiempo privilegiado es el del presente —el sujeto retoma la
ex[?rcsu’)n carpe diem—. Cualquier coordenada espacio-temporal que pudiera
alejar al sujeto de la cotidianidad vivida en el dmbito intimo es percibida
como negativa, ya que, sostiene, “buscando demasiado la felicidad” se corre
el riesgo de poner en peligro la gratificacién resultante de la vivencia de las
“cosas simples”.

A propésito de su creencia en la figura de dios, Xavier declara:

P Pero yo creo que dios en tanto que tal no existe, o si no, se esconde muy bien.
—P— ;Qué quieres deci i ; i S

Qi € q decir con dios en tanto que tal? ;Me puedes explicar qué es lo
que relacionas con eso?

—R._ Dios en tanto que tal, es decir tal como se nos quiere hacer creer en los evan-
gelios, en misa, en la iglesia.
—P— ;Para i ese dios no existe? i
existe? -R- i 1
habr: - o existe R No, YO pienso que no porque si no, para mi, no
. S tanta desgracia si lo que se dice en el evangelio fuera realmente cierto ...
—P- O sea, ti, pi i di isti ; t i i
o , td, plens’as ;]ue si dios existiera, ;tendria el poder de impedir todo eso?
—R~- 81, siempre segtin i i i i
s pb lg loque se dl.CC en el evangelio. Porque en el evangelio se dice
g ios curaba a los ciegos, multiplicaba los panes y todo. Para mi que en la vida
e ah(?ra, no es el caso, sino todo lo contrario. La precariedad tiende a aumentar
para ciertas personas, entre otras para los sin techo. Hace un rato estuve en la Esta-

cién Central, y he visto mds todavia. Me dije, Dios qué triste, tanto por mi{ como
por ellos.

Cf)nstatamos la desestimacién, en términos de plausibilidad, de la
figura divina difundida por los “evangelios”, la “misa” y la “Iglesia” en razén
Fle la contradiccién percibida entre las propiedades de un dios bondadoso
justo y omnipotente —contenidos simbdlicos fundamentales en el proceS(;
de socializacién religiosa de nuestro entrevistado— y las caracteristicas funda-
m?n‘ta.les., de su obra, a saber, un mundo en el que predomina la desgracia y
la injusticia. Sin embargo, comprobamos que a diferencia de los casos pre-
cedentes el problema de la teodicea se resuelve aquf en una proyeccién de la
reencarnacién donde la figura de dios parece estar ausente:

243



JOsE JUAN OsEs

Yo pienso que tenemos varias vidas sucesivas ... Pues mira, yo espero que poco
a poco... si hay una sucesién de vida como yo pienso, la vida se volverd cada vez
mejor. Y que si hay una segunda vida, esté claro que espero no tener esta putada de
minusvalia. Eso tampoco hay que ser adivino para adivinarlo, ya se puede decir lo
que se quiera, no deja de ser un freno. Ya lo hemos hablado. Espero en cualquier
caso que en mi préxima vida, si hay una segunda vida, al menos mi minusvalia no
estard presente. En cuanto al resto, ya se ver, excepto respecto a mi minusvalia

—P— ;Piensas que para ti es importante creer en algo?

“R-;Si!

—P— ;Por qué?

—R- Si, porque digo yo que no hemos llegado a esta puta tierra sélo para vivir y
desaparecer asf.

—P— ;Por qué?

—R— Me cuesta vivir en esta tierra por el hecho de ver a la gente que sufre, eso me

desborda”.

El sufrimiento y la desgracia desaparecen en la proyeccién de la

representacién reencarnacionista del mds alld, y simultineamente se plan-
tean perspectivas éticas en los que se reivindica explicitamente el legado de la

tradicién catélica:*?

Yo creo que en esto estamos juntos, todos en la misma mierda y que para salir ade-
lante sélo existe una forma: es la comunicacién entre los hombres. Y eso es lo que
yo trato de aplicar en mi faceta cristiana y catdlica, es estar a la escucha de la gente
que me rodea, de los hombres y las mujeres que me rodean. Mds all4 de eso, yo no
sé si dios existe o si existe otra cosa ... Y que a mi pequefia escala —vuelvo de nuevo
a mi concepcién de lo catélico—, a mi pequefia escala puedo hacer algo. Pero no
se trata de la gran escala. Ahora bien, es a gran escala donde se deberia hacer algo.
Pero es mejor hacerlo a pequefia escala que no hacer nada de nada.

49. Nuestro entrevistado podria encarnar el tipo “ético” de identificacién religiosa, que Hervieu-Léger define
como “la aceptacién por parte del individuo de los valores asociados al mensaje religioso que vehicula una
tradicion particular” (Le pelerin et le converti. La religion en mouvement, Paris, Flammarion, 2001, pp. 72-
73), identificacion cada vez mas auténoma respecto a otras dimensiones de la identidad religiosa, como la
comunitaria, la emocional y la cultural (ap. cit., pp. 71-88). La expansién de las nuevas concepciones del
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“mds all” entre los jévenes de educacién religiosa catdlica podrfa acentuar dicho fenémeno de fragmentacién

identitaria en el seno del catolicismo.
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En fin, nos hallamos frente a un universo simbélico cuya estructura
presenta, en sus dimensiones mitico-ontolégicas y éticas, las siguientes alter-

nativas:
Totalidades significativas + -
_Fuentes de dﬁusién dela ni los evangelios, i la misa, ni los evangelios, la misa, la
imagen de Dios laiglesia iglesia ’
Atributos divinos omnipotencia, bondad ni omnipotencia ni bondad
no contradictoria: Dios no carece | contradictoria: Di
. ) ‘ : a: Dios carece del
;"u:no dz relacién de Dios con del poder ni de la voluntad de poder y de la voluntad de impe-
undo mpedur la desgracia y la injusti- | dirla desgracia y la injusticia
cia en el mundo en el mundo
Plausibilidad no falso falso
Existencia humana individual d]sponer de una sucesion de venir a este puto mundo sélo
vidas para vivir y desaparecer
Expgriencia fundamental la vida se torna mejor para los la ﬁda resenva injusticias y
implicada que sufren sufrimiento creciente para
algunos
Consecuencias personales mf minusvalia desaparecerd en | mi minusvalia durara el tiempo
mi futura reencamacion que permanezca en vida
Calificacion no triste triste

Modo de existencia humana

estar juntos en la misma mierda

no estar juntos en la misma
mierda

Formas de salir adelante

comunicacion entre los hombres

ausencia de comunicacion
entre los hombres

Actitud préctica implicada
| I

mostrar disponibilidad a la gente
que me rodea

no hacer nada de nada

Como en los casos precedentes, la articulacién de la dimensién

ontolégica con las alternativas fundamental
las ultimidades decisivas del actor desvelan

es que definen la imagen de si y
el sentido del ciclo espiritual en

tanto que creencia compensatoria: asegurando un escenario m4s favorable

en el que las injusticias y el sufrim

iento de esta vida quedan reparados, la

N, 2 2
reencarnacion se presenta de nuevo como proyeccién del desco de instau-
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racién individual de un sujeto —cuya imagen de s mismo, recordemos, se
estructura en torno a la alternativa “yo auténomo, libre/yo heterénomo,
dependiente’ anhelante de plenitud, resolviendo asf la contradiccion resul-
tante de la confrontacién de dicho deseo con las perspectivas limitadas de
progresién individual que generan los distintos elementos —dependenqa
institucional,* capital cultural limitado— determinantes de una trayectoria

social descendiente.
Reencarnacién, fortuna y legitimacién. Caro: una teodicea de la dicha

Caro llegé a Bélgica de Corea del Sur con dos afios de edad para i.ntegrlarse
como hija adoptiva a una familia belga acomodada. Su padre, ingeniero
industrial, trabaja en una compaiifa distribuidora de electricidad; su madre,
actualmente apartada de su funcién por enfermedad, fue empleada de ofi-
cina en la misma compaiifa. Caro cursé estudios en una escuela técnica
provincial, donde escogid la opcién de secretaria, que abandon sin llegar
a finalizar el ciclo superior. Actualmente se ocupa del hogar, educando a sus
cuatro hijos. Su marido trabaja como recepcionista con contrato indefinido.

;Qué contenidos constituyen la simbdlica social de “Caro? En”la
imagen positiva de sf que Caro se atribuye ENCONIramos un yo 'Coherente y
seguro de sf mismo, al que opone un yo “débil”, incapaz (%e vivir como I? da
la gana” por falta de “valentia”. Caro se diferen?m de los jévenes cuyas v1d:,1’s
hemos presentado hasta ahora al declarar sentirse enteramente “realizada”,
en “armonia”. A largo plazo proyecta realizar estudios de psicologfa, aunque
sus planes no estén definidos con detalle por ahora; por el momento dice

50. La propia génesis historica, tras la primera guerra mundial, asf como la posterior gvoluciés del rérmjnn
handicap, van de consuno con la asuncién por parte de la sociedad de la nccmdad. de readaPrar al
minusvélido mediante disposiciones legales ¢ institucionales especificas (véase H. J. Stiker, Corps infirmes
ot sociérés. Essais danthropologie bistorique, Paris, Dunod, 2005, pp. 131-154). En Bélgica el estatuto de
persona minusvélida se vincula al disfrute de una prestacién puiblica, cuya definicién, tratdndose de un estado
federal, dependerd del cardcter de la prestacién asf como de los crirerios. asumidos por ‘el or‘gan.ismn q.lm la
dispensa (Comission européenne, Protection sociale des personnes handicapées, Emploi & aiffaires sociales,

MISSOC-Info 1/2003, p. 12).
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“disfrutar” plenamente del presente en “familia”, que una y otra vez aparece
como el espacio social fundamental en el que nuestra entrevistada realiza
sus actividades mds importantes, espacio que ella define por la primacfa del
“amor” y de la “felicidad”.' Y no es otro que el amor que dar, o el amor
por recibir, la ultimidad decisiva que organiza su psique. ;Qué elementos
podrfan impedir el satisfactorio desarrollo de la misma, poniendo en peligro
ese “amor” del que habla Caro? La imprevisible “enfermedad”, o quizd el

“estrés”... aunque afirma: “no sé... me cuesta encontrar algo, ya que soy
feliz...”.

Expongamos a continuacién algunos de los pdrrafos donde Caro
expone su concepcién de Dios, cuya intervencién providencial en el mundo
se revelard crucial en el proceso de reencarnacién:

Pero entonces, eso me hace suponer que finalmente dios no es tan tolerante como
la Biblia lo anuncia. Porque si se perdonan las faltas, ;por qué existe entonces el
infierno? ...

—P— ;Pero para ti dios existe?

—R-Si.

—P— ;Y es tolerante?

—R— Normalmente, sf ...

—P-Y, ;para ti quién es dios?

—R~— ... Yo creo que es un poco cada uno de nosotros.

~P— O sea, ;somos tolerantes cada uno de nosotros? ;Dios estd en cada uno de
nosotros?

~R- Pienso que si.

—P— ;No es una especie de superpotencia? ;No es él quien cre al hombre?

R~ No, personalmente yo creo que dios se encuentra en cada uno de nosotros.
—P— ;Y cémo es entonces, esta parte de cada uno que es dios? ;Dénde se situarfa?

51. Sibien el trabajo en el hogar y la alta natalidad son comportamientos predominantes entre las mujeres de
la clase obrera con escasa o nula cualificacién y, consecuentemente, escasas oportunidades de promocién
profesional (O. Schwartz, Le monde privé des ouvriers. Hommes et femmes du Nord, Paris, PU.E/Quadrige,
2002: 204-209; J. Commaille, Les stratégies des femmes. Travail, famille et politique, Parfs, Editions la
Découverte, 1992: 24-26), mujeres con un nivel educativo medio cuyo cényuge aporta al hogar una
remuneracién que les dispensa de la necesidad de lanzarse a un incierto mundo profesional, pueden
desarrollar estrategias en las que predomina una inclinacién preponderante por la funcién maternal y las
tareas del hogar, considerando la posibilidad de desarrollar una vida profesional por razones de “realizacién
personal”. A propésito de las estrategias familiares y profesionales de las mujeres con titulacién equivalente al
baccalauréat, véase J. Commaille, op. cit., p. 25.
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—R—En el alma.
—P— Esa alma que muere cuando el cuerpo muere...
—R- Eso es.

—P— O sea, cuando se muere, dios muere un poquito, cada vez...

—R-Si, pero ahi estdn los otros nacimientos, que hacen que él esté presente ... yo
no creo que dios sea una persona, y que se encuentra en alguna parte...

—P— ;Y tampoco un ser supremo?

—R— No, tampoco... Yo dirfa mds bien una fuerza, eso es, una fuerza ...

—P- Por tanto, ;quieres decir que dios tiene el poder de decidir lo que vas hacer
en tu dfa?

—R— De alguna manera sf, para mf el azar no existe; para mf hay un destino.

~P-Y el destino, ges dios quien lo tiene entre sus manos, de alguna forma?
—R—De alguna manera, sf, si se quiere entender asf, sf.

La tolerancia y la misericordia no son las cualidades éticas de un dios

personal, trascendente, sino los atributos de una “fuerza” presente en el alma
humana... Veamos otros fragmentos donde puede extraerse los contenidos
de una ontologfa, implicando una concepcién de la reencarnacién:
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... Yo creo que todos tenemos una meta, incluso si no lo sabemos. Cada uno tene-
mos algo, una «misién» por realizar, no necesariamente en el plano espiritual, sino
en tanto que seres humanos, como decfa, aqui no estamos por azar ... Hay cosas
por hacer y para mi, todos tenemos una misién en la terra. ..

—P- ;Y en qué consistirfa esta misién?

—~R~ Retomando un poco... la filosoffa, pues para alcanzar una sabiduria espiri-
tual, alcanzar el nirvana

~P- Por tanto, toda persona estd en la tietra jes en la tierra, no es asf?

—R~— Si, estamos en la tierra para evolucionar

~P— Para evolucionar, para alcanzar una cierta sabidurfa...

-R-Si.

—P—Y por tanto, llegamos a la tierra, jy en una vida se alcanza la sabidurfa?
—R—No.

—P- Por tanto, ;piensas que hay un retorno a la tierra?

—R~— Si, yo creo en la reencarnacidn, a pesar de que no sea compatible con los
catélicos ... Pienso que en un momento u otro, en la vida de cada uno, estamos
conducidos a pensar de otra manera. En ocasiones quizds en otra vida. Pienso que
existen hechos que van a llevar a las personas a una busqueda de esta tranquilidad
espiritual ...

LA REENCARNACION COMO TEODICEA

~P— El espiritu del hombre, al final del trayecto, alcanza pues una cierta sabidurfa,
¢dénde va después? ;Deja de reencarnarse?

—R—No, no es que no se reencarne ya, sino que yo creo que sus pensamientos, su
sabidurfa y lo que de él emane permanecerd en cada uno de los seres y... es como
millares de granos de polen que se expanden, un poco por doquier... A partir del
momento en el que alcanzamos el «nirvana», como algunos lo llaman, su espiritu,
todo lo que habtd podido aportar en torno a él, su espiritu permanecers en cada
uno de nosotros...

~P— Cuando este espiritu alcanza una cierta sabiduria, ;se dispersar4 en los demds
seres y completard el espiritu de los demds?

—R-Si.

El ser humano posee un destino que emana de dios, cuya actualiza-

cién supone en todos los casos una biisqueda espiritual que se extiende en
el curso de vidas sucesivas... La reencarnacién viene a abolir —en tanto que
destino humano universal orientado a una salvacién entendida en términos
gnoseoldgico-morales— también aqui las diferencias sociales, como también
sucedfa en los relatos precedentes. Sin embargo, la referencia a las predeter-
minaciones divinas no desempefiard una funcién compensatoria espoleada
por sentimientos de privacién o de resentimiento, sino que conferird, por el
contrario, sentido cosmolégico a una trayectoria social valorada en términos
positivos:

éricas:

... Y ademds bueno, yo tengo una bonita vida...

—P-Y ahi también, dios interviene, ;lo crees?

—R— Pues de alguna manera sf, como para mf no hay azar, es el destino ... Por
tanto, de alguna manera, mi camino estaba trazado, yo debfa venir aqui.

—P- Es lo que decias hace un rato: no existe el azar, las vias estdn trazadas.

~R— Si, de alguna manera, si vine aquf, es quizds porque tenia algo que hacer aqui,
y que no debfa quedarme alld y vivir el sufrimiento que otros han podido vivir.

El sistema determinista resultante se articula con ciertas perspectivas

Para mi cada cosa vivida, es el signo de algo. Sin embargo, es cierto que en algin
momento hubiera podido dudar, bueno, los embarazos fallidos que hemos vivido,
el perder los nifios, y es cierto que en alguna ocasién no fueron nada bien vividos,
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pero lo que es dudar o recurrir a algo diferente, no, porque la reflexién posterior,
de ahi descodificamos otro signo y tratamos de sacar lo positivo de lo negativo. Por
tanto, de ello sacamos una leccién, de alguna manera ...

—P—;Y qué es, segtin i, cudl serfa su significado?

—R-~ Bueno, por ejemplo, no sé... espera que piense... Aqui perdi un nifo, ;por
qué lo perdi? ;Qué es lo que motivé eso? Y asf quizds retirar lo positivo de esta
pérdida. Quizis era demasiado pronto, era un signo segiin que decia que quizds era
demasiado pronto en nuestras vidas, que ese nifio, a pesar de que lo desedbamos,
no era quizds bienvenido en aquel momento, quizds mi cuerpo no podia asumir
ese nifio en aquel momento. Razones hay muchas...

LA REENCARNACION COMO TEODICEA

Disposiciones pertinentes
en la interpretacion de las
contingencias humanas

interpretar el “signo” positivo

vacilar o rehuir lo vivido

Final del proceso de reencar-
nacion

el espiritu, sabio y tranquilo,
alcanza el nirvana y se disemina
para persistir en los otros

el espiritu, ni sabio y ni tran-
quilo, no alcanza el nirvana ni
se disemina para persistir en
los otros

A modo de andlisis recapitulatorio, expongamos el universo sim-
bélico resultante de la articulacién de las dimensiones mitica, ontoldgica y

érica:

Totalidades significativas

+

una fuerza presente en nuestra

una persona situada en alguna

las contingencias humanas

manifestacion de un destino

Naturaleza divina alma parte
Atributos divinos tolerancia, compasion ni tolerancia, ni compasion
Significacién cosmologica de

manifestacion del azar

Significacion cosmologica de
la vida humana

cada ser humano, dotado de
una mision, se halla en un pro-
ceso de evolucion definido por la
busqueda de sabiduria

cada ser humano, existiendo
por azar, no se halla en proceso
de evolucion alguno

Significacién cosmoldgica de
mi vida

mi destino, designado por Dios,
consiste en venir aqui y gozar
de una vida bella, evitando los
sufrimientos que otros viven alla

mi vida no oculta designio
alguno, de mado que el venir
aqui y evitar los sufrimientos
que otros viven alla es cosa
del azar

Destino del hombre tras la
muerte

la reencamacion

el paraiso o el infiemo

Instancias difusoras de la
concepcion del ‘mas alla”

cierta filosofia

la Biblia y el evangelio
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No resulta dificil apercibirse de que la “armonia”, constituyendo la
imagen positiva de si que Caro se confiere, reaparece en el plano simbdélico
ontoldgico como telos dltimo del ser humano, cuyo proceso evolutivo, con-
cretdndose en sucesivas reencarnaciones, habrd de culminar en una plenitud
gnoseoldgica —la “sabidurfa” y la “tranquilidad espiritual” marcan, en efecto,
el fin del ciclo de reencarnaciones—. La reencarnacién se plantea aqui, pues,
como continuidad de una progresién individual que el sujeto asocia ya a su
condicién presente, y no, como vefamos en los casos precedentes, en tanto
que oportunidad compensatoria o retributiva... Si en los relatos de vida
anteriores las escasas oportunidades de instauracién individual se vefan com-
pensadas en las reparaciones o en los premios que depara la reencarnacién,
aqui la reencarnacién brinda retrospectivamente un sentido cosmolégico
especifico a la posicién social relativamente favorable que el sujeto se asigna
—posicién que inscribe en un destino social valorado en términos de progre-
sién—: Dios, sefior del “destino”, designé a Caro una “misién” por la que se le
evitan “los sufrimientos que otros pueden estar viviendo all4”. El optimismo
de Caro es explicito, y reaparece en el plano ético: los acontecimientos
importantes de la vida, los imprevistos, incluso los mds desagradables, ocul-
tan “signos positivos” —“mensajes” de una suerte de providencia-fuerza— que
hay que saber “descodificar”.

El sufrimiento y la injusticia no constituyen, pues, como resultaba
evidente en los relatos de los que se desprendfa una teodicea del sufrimiento,
los contenidos de una proyeccién compensatoria instigada por la privacién
o por el resentimiento, sino mds bien la fatalidad ajena cuya justificacién
implicita —en tanto que destino reservado por la providencia— es parte
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integral de una teodicea optimista de la dicha® —en cuyas condiciones obje-
tivas de posibilidad podria resultar determinante la posesién de un capital
social cuyos efectivos alejardn a la protagonista de la entrevista, estabilizada
en su funcién maternal, de la inseguridad que aparece recurrentemente en
los relatos anteriores.

CONCLUSION

En el presente texto hemos presentado dos modalidades de produccién de
la creencia en la reencarnacién a partir del andlisis estructural de contenido
de un grupo de entrevistas semiabiertas realizadas con jévenes cuya sociali-
zacién religiosa —de tipo catdlico o cristiano-musulmdn— fue marcada por la
interiorizacién de la representacién de un dios personal creador del mundo.
Sus relatos de vida evidencian modos altamente individualizados de apropia-
cién de la religién. Simultdneamente, pretendemos haber mostrado que la
representacién reencarnacionista del “mds alld” —cuyos adeptos se concentran
estadisticamente en los estratos inferiores y medios de la sociedad— reviste
en la generacién joven belga una dualidad de significados, la cual remite a
una diversidad de trayectorias sociales y de modalidades de insercién social,
sobre las que los sujetos construyen perspectivas diferenciadas de instaura-
cién individual.

La primera modalidad de produccién de la creencia reencarnacio-
nista en el “mds all4” venfa englobada a una serie de relatos de vida marcados

52. Si la funcién compensatoria, en cualquiera de sus formas, es caracteristica de las religiones de salvacién
entre los estratos dominados, los estratos positivamente privilegiados buscardn —afirmard Weber— satisfacer
en ellas sus demandas de legitimacién: “Toda necesidad de salvacién es expresién de una ‘indigencia’ y por
eso la opresién econémica o social es una fuente eficiente de su nacimiento, aunque de ningin modo la
exclusiva. Las capas privilegiadas positivamente en lo social y en lo econdmico a penas sf sienten, bajo las
mismas circunstancias, la necesidad de salvacién. Mds bien adscriben en primer término a la religién la
funcién de ‘lcgitimar’ su propio estilo de vida y su situacién. Este fenémeno, en alto grado universal, arraiga
en constelaciones internas muy generales. Que un hombre feliz no le baste el hecho de su felicidad, sino que,
respecto al menos feliz, pretenda todavfa tener ‘derecho’ a su felicidad ... La legitimacién, en este sentido
interno, es lo que piden interiormente a la religion los privilegiados positivamente, si en general les piden

algo”. M. Weber, Economia ¥ sociedad, Buenos Aires, FCE, 1992, p-393.
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por la dificultad que experimentaban los sujetos en dotarse de una proyec
cién temporal orientada al futuro, sujetos cuyas incertidumbres, temores
y frustraciones venfan determinados por la experiencia del desempleo y la
penuria de recursos sociales y culturales, por la discriminacién étnica o por la
dependencia institucional; en todos estos casos aparecfa una visién compen-
satoria de la reencarnacidn, articulando una teodicea del sufrimiento. Por
otro lado, ilustrando una segunda modalidad de produccién de la creencia
en la reencarnacién, hemos presentado un relato de vida que se distingufa de
los demds por el optimismo y la satisfaccién que mostraba su protagonista,
la cual adherfa a una representacién ciclica en la que la reencarnacién se
mostraba no como compensacién o retribucién, sino como oportunidad de
continuacién, brindando ademds una legitimacién cosmolégica a una posi-
cién social percibida como favorable.

En el corpus de entrevistas analizadas la reencarnacién se asociaba,
cuando no a la idea de retribucién, a la nocién de “destino”, categorfa onto-
l6gica fundamental cuya significacién implicaba consideraciones éticas rele-
vantes en la vida social de los actores.”® Globalmente, en todos los casos la
reencarnacién muestra su filiacién con simbdlicas sociales de tipo promocio-
nal, explicitando los ciclos espacio-temporales en que los sujetos proyectan
su anhelo de plenitud. Extendiéndose sobre un amplio elenco de afiliaciones
religiosas, la reencarnacién muestra su plasticidad en el universo simbélico
escatoldgico, socialmente diferenciado, de la generacién joven belga.

53.  La imbricacién de representaciones cosmoldgicas de tipo mitico-ontolégico con perspectivas éticas concretas
orientadas a la “reduccién de contingencias” en las distintas arenas de la vida social —imbricacién en virtud
de la cual los acontecimientos del mundo del trabajo, de la familia, o de las relaciones interpersonales
adquieren significacién bien como destino, a la luz de una divinidad concebida como dios-providencia o
como “fuerza”, bien como prueba susceptible de retribucién por un dios personal ético— que resulta patente
en la expansion de la creencia en la reencarnacién entre las nuevas generaciones, podrfa comprometer, en
nuestro universo de observacién, la tesis cldsica que asocia la modernizacién con la “compartimentacién” de
la conciencia, fenémeno que segtin los tedricos de la secularizacién motivarfa la disolucién de los referentes
omnicomprensivos, determinando asf la irrelevancia de la religién en contextos institucionales ajenos a la
privacidad. Para una reelaboracién reciente de esta tesis de raigambre webero-bergeriana véase K. Dobbelaere,
Secularization: An Analysis at Three Levels, Peter Lange, Bruselas, 2002, pp. 141, 143,
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ANALISIS DEL DISCURSO DE JOAQUIN SABINA®

Hugo José Sudrez

El presente capitulo pretende mostrar operativamente cémo “funciona”
el método de anilisis estructural de contenido (MAE), ademis de algunas
consecuencias analfticas. Para esta tarea hubiéramos podido analizar cual-
quier produccién cultural, pero hemos querido utilizar materiales de ficil
acceso y conocimiento comuin. Por ello pretendemos examinar las canciones
del cantautor espaiol Joaquin Sabina, quien, como es conocido, tiene un
impacto mayor tanto en Espafia como en América Latina y se ha convertido
en un icono de varios sectores sociales al ser un difusor de estilos de vida y
concepciones de mundo.' Las preguntas que gufan este capitulo son ;cémo
funciona operativamente el MAE? y, al tener a Sabina como ejemplo, ;cudles
son las estructuras cognitivas que estdn detrds de su discurso? ¥ ¢qué modelo
cultural refuerza su propuesta?

Una vez realizado el andlisis de Sabina, procedemos a comentarios
generales que pretenden contribuir a esbozar un nuevo modelo cultural en
gestacién que girarfa, hipotéticamente, alrededor de la “satisfaccién del si” y
la bisqueda de “pasarla bien”.

Articulo originalmente publicado como “La palabra y el sentido. Andlisis del discurso en Joaquin Sabina” en
Revista Mexicana de Sociologia 68, nim. 1, enero-marzo, 2006, pp. 33-63. Para esta nueva versidn se realiza-
ron algunos ajustes pertinentes.

1. Tal como sucede con otros métodos de andlisis de discurso, la primera tarea es la construccién de un corpus
representativo y coherente con el cual se trabajard. Las premisas son que los mareriales pertenezcan a un
mismo estatuto, que la seleccién sea adecuada, que sean de riqueza analitica. En este caso, de la amplia pro-
duccién de Sabina tanto en canciones, poemas, entrevistas y articulos, nos restringimos al libro Con buena
tetra (2002), puesto que en él se reproduce la totalidad de sus canciones escritas hasta el momento. Evidente-
mente, partimos de la idea de que con el andlisis de este corpus cumplimos con el principio de “saturacién” en
los principales contenidos, por lo que no es necesario acudir a otros documentos mds.
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El capitulo estd dividido en tres apartados. Primero se procede con
la decodificacién estructural de las canciones de Sabina, luego se explican
las caracteristicas del esquema actancial y el modelo cultural que emerge del
andlisis, y finalmente se subrayan algunas implicaciones generales de este
discurso.

DECODIFICACION ESTRUCTURAL Y UNIDADES MINIMAS DE SENTIDO

De acuerdo con la propuesta que seguimos en este capftulo, primeramente
realizaremos la decodificacién de dos canciones de Sabina en las cuales se
pueden observar con claridad las principales unidades minimas de sentido,
para luego, en una segunda etapa acudiendo a otros textos, buscar elementos
para darle mds cuerpo al discurso construyendo estructuras simbélicas mds
completas y complejas. Recordemos que en el andlisis estructural es mds efi-
ciente analizar en detalle unos pasajes que concentran contenidos mayores,
que revisar documentos demasiado voluminosos pobres en contenido.
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Material 12

Material 2

Pastillas para no sofiar

Esta noche es tu oportunidad

Si lo que quieres es vivir cien afios
No pruebes los licores del placer,
Si eres alérgico a los desengafios
Olvidate de esa mujer,

Compra una méscara antigas,
Manténte dentro de la ley.

Si lo que quieres es vivir cien afios,
Haz musculos de cinco a seis.

Y ponte gomina que no te despeine
El vientecillo de la libertad,

Funda un hogar en el que nunca reine
Mas rey que la seguridad,

Evita el humo de los clubs,

Reduce la velocidad.

Si lo que quieres es vivir cien afios,
Vacinate contra el azar.

Deja pasar la tentacion,

Dile a esa chica que no llame mas
Y si protesta el corazén

En la farmacia puedes preguntar

¢ Tienen pastillas para no sofiar?

Si quieres ser Matusalén

Vigila tu colesterol,

Si tu pelicula es vivir cien afios
No lo hagas nunca sin condén.

Es peligroso que tu piel desnuda
Roce otra piel sin esterilizar

Que no se infiltre el virus de la duda
En tu cama matrimonial.

Y si en tus noches falta sal,

Para eso esté el televisor,

Si lo que quieres es cumplir cien afios,

No vivas coma vivo yo.

Si te angustia ver en el espejo
ese tipo que no quieres ver,
si no te seduce hacerte viejo
con él,

Si N0 quieres ser ese payaso
programado para obedecer,

el recluta que marcaba el paso
tan bien,

esta noche es tu oportunidad,
deja de volver la vista atras,
esta noche es tu oportunidad
de ser tl.

Si no quieres ser la santa esposa,
harta de fregar y de coser,

deja de cavar tu propia fosa,
mujer,

si te aburre ser la margarita

que adorna el jardin de su chalet,
olvida que maiiana tienes cita
con él

|

)

‘Todas las letras de las canciones son tomadas de Sabina 2002. Se enumerardn los materiales con fines peda-

gdgicos. Cuando se citen sélo fragmentos de una cancién, se pondrd al lado, entre paréntesis, el titulo com-

pleto.
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En una primera lectura de las canciones al menos encontramos seis
cédigos disyuntivos que nos dibujan dos mundos contrarios:

Tipo de persona: sertd vs. payaso-programado
Categorias territoriales:  club vs. hogar
Normativas generales: libertad-azar .

oportunidad vs. ley-seguridad
Imperativos actitudinales:  placer-tentacion

-sexo-mujer vs. control
Referencias temporales:  hoy-vivir poco vs. mafana-vivir cien afos
Momento de la jomada:  noche VvSs. dia

Como veremos a continuacién, estos codigos son a la vez construi-
dos con una serie de categorias que le otorgan un contenido mds esp?c{ﬁco
al primer hallazgo. Sin embargo, para ello, una vez identificadas las primeras
unidades minimas de sentido, hay que acudir a otros fragmentos del discurso
global que nos permitan mayor precisién en lo que el locutor quiere decir.

DPercepciones espaciales

Todo discurso elabora una forma particular de percepcién del espacio. Ana-
licemos los siguientes fragmentos:
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~*hotel, dulce hotel/, hogar triste hogar” (Hotel dulce hotel)

—‘la casualidad me cruzé contigo / en el vestibulo de un hotel”
(Juegos de azar)

~"...los hoteles que un dia quisimos para compartir, / los coches
aparcados sobre nuestros recuerdos, / la glorieta de Atocha
donde la conoci” (Cuando aprieta el frio)

—“del calor de la lumbre del hogar me aburri” (Siete crisantemos)
—“Padre nuestro que estas / En los hoteles de paso” (Seis de la
manana)

Hotel
(dulce)

Hogar
(triste)

—"En el pueblo me asfixiaba, / Necesito el aire / De la gran
ciudad” (A mil por hora)

—‘Las nifias ya no quieren ser princesas / y a los nifios les da por
perseguir / el mar dentro de un baso de ginebra.../ pongamos
que hablo de Madrid” (Pongamos que hablo de Madrid)
—‘cuando la ciudad pinte sus labios de neén...” (Caballos de
cartén)

Ciudad

Pueblo

—"El cielo que suefias — contestd enfadado- / es un club privado
de gente formal” (Mi amigo Satan)

—*Hay un infiemno que me esta esperando, / hay una cama que se
va empapando con nuestro sudor” (Peligro de incendio)

—“Ati que has compartido / conmigo una almohada en el infierno”
(Ati que te lo haces)

~“Los fugitivos del deber / no encuentran taxi libre para el cielo”
(La cancion de las noches perdidas)

Infierno
(placer)

Cielo
(deber)

Material 3
Num. Fragmento Cadigos
+ -
1 —'Después de toda una vida de oficina y disimulo ... La calle- Oficing
trabajador intachable, esposo y padre ejemplar..." bar -trabajo
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-'Y te fuiste a la calle / con tacones y bolso..."

(Juana la loca)

~“La vi en un paso a cebra / toreando con el bolso a un auto-
bus...” (Medias negras)

-“La cancioén que cantan, / de bar en bar, / los que beben para
olvidar” (Ponme un trago mas)

—“acenrt6 quien El Templo del Morbo le puso a este bar" (Peor

para el sol) . .
—“Se marcd la calle / con aquel detalle / de dejarmos solos” (El

rocanrol de los idiotas)

La percepcién territorial estd compuesta por cuatro cédigos descritos
anteriormente. La ciudad, y en ella los hoteles, bares y cines, son espacios
sintetizados con la nocién cristiana de “infierno”, un lugar donde el placer
no tiene limites. Por el contrario, el deber, relacionado con el pueblo, el
hogar, la oficina, evocan la nocién del “cielo”.

Percepciones temporales

Al igual que con el espacio, la dimensién temporal es claramente definida
por Sabina.
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Material 4
Nam. | Fragmentos Cddigos
+ _
1 —“Nos ensefiaron a morir de viejos, / nos ensefiaron a vivir a | Presente Futuro
plazos”
—“descubrimos que el presente, / es lo Gnico que tenemos”
(Donde dijeron digo decid Diego)
~“El tiempo es un microbus/ que sélo cruza una vez esta breve/
y absurda comedia” (Y si amanece por fin)
~“a ti que has detenido con un beso el reloj’ (A ti que te lo
haces)
-“Si lo que quieres es vivir cien afios, / no vivas como vivo yo”
(Pastillas para sofiar)
—“Dentro de algin tiempo estaras acabada” (Pisa el acelerador)
2 —“hoy bebo a tu salud maiiana dios dira” (Balada de Tolito) Hoy Manana
-“hoy tienes una ocasion” (Y si amanece por fin)
—“Yo no quiero juntar para mafana, / no me pidas llegar a fin de
mes" (Contigo)
—“Alas ores de un dia, / que no duraban, / que no dolian / que
te besaban, / que se perdian” (Aves de paso)
~“Lo nuestro duré / lo que duran dos peces de hielo / en un
giisqui on the rocks” (19 dias y 500 noches)
—‘Pisa el acelerador... hoy es tu dia” (Pisa el acelerador)
3 —“a ti que has preferido /vivir como si nada fuera eterno” (A ti | Corto Eteridad
que te lo haces) Invierno
—“Con ella descubri que hay /amores eternos / que duran lo que | Un segundo
dura / un corto inviema”
—“Con su todo es ahora, con su nada es etemno” (Yo me bajo en
Atocha)
—“No sabia que la primavera duraba un segundo” (La cancion
mas hermosa del mundo)
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4 —“La noche que yo amo tiene dos mil esquinas / con mujeres | Noche Dia
que dicen ‘;me das fuego, chaval?’/ y padres de familia que
abren sus gabardinas.../ la noche que yo amo no amanece
jamas” (Negra noche)

~"déjalo que duerma y a la media noche...” (Pisa el acelerador)
~*Me podrén robar tus dias tus noches no” (Caballos de cartén)
~“Le di mis noches y mi pan, mi angustia, mi risa” (Amores
etemnos)

—“De noche nunca cierres tu balcan, / puede que se anime algiin
ladron/ a desvalijarte un poco el corazon” (Monica)

—“De ti depende y de mi / que entre los dos siga siendo ayer
noche / hoy por la mafiana” (Y si amanece por fin)

—‘Peor para el sol / que se mete a las siete en la cuna/ del mar a
roncar, / mientras su servidor/ le levanta la falda a la luna” (Peor
para el sol)

—“Porque voy a salir esta noche contigo” (Esta noche contigo)
—“Afuera espera la noche / disfrazada de mujer” (Despedida)
—“Esta noche es tu oportunidad”

De distintas maneras, el presente, a veces entendido como un
segundo, una noche, hoy, etc., es fuertemente valorado en detrimento del
futuro. La categoria noche / dfa pertenece a otra dimensién de la percepcién
temporal, aquella que organiza las horas de la jornada. Sin embargo, es “la
noche de hoy” o “esta noche” la que tiene que ser aprovechada. Evidente-
mente, el sentido de oportunidad es muy importante.

La imagen masculina

Sabina construye un personaje masculino por el cual opta y uno que critica.
Quizd una de las canciones donde con mayor claridad retrata lo dicho
es Mi vecino de arriba. El cédigo objeto es el “recto caballero espafol”
vs. “el rebelde”. Todos los cédigos calificativos irdn a atribuirles mayores
caracterfsticas a los dos personajes.’ Analicemos fragmentos.

3. Los cédigos objeto son aquellos que son calificados con atributos y cualidades por los cédigos calificativos,
formando todos una sola estructura simbdlica.
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-“[Oiga doctor] Devuélvame mi excitacion, / llevo ya cinco | Sexo No sexo
meses sin una ereccion” (Oiga, doctor)

-"Y yo que nunca tuve mas religion que un cuerpo de mujer’
(Medias negras)

-“Vistete de putita, corazén, / vuélveme loco. / Ponte aquellas
braguitas de nylon / y luego te las quitas poco a poco” (Ya
eyaculé)

—*No hay mejor cielo que tus caderas, / damelas, no me gusta
esperar” (Igual que el suefio)

Para definir la imagen de masculinidad, Sabina acude a dimensio-

nes diferentes: la econémica, la sexual, la laboral, la respuesta a las normas
sociales, la posicién en la historia (vencedor o perdedor). La suma de todas
ellas definen el tipo de hombre que ¢l promueve, que tiene que ver con aquel
que no respeta las reglas, vive una vida dispersa, sexualmente intensa, incon-
forme y rebelde, no apegado a las exigencias sociales pero feliz.

La imagen femenina

La mujer tiene un papel importante en el discurso de Sabina. En la cancién
Y si amanece por fin, propone una distincién fundamental entre ser una
“dama” o una “mujer”: “hoy tienes una ocasién / de demostrar que eres una
mujer / ademds de una dama”. La dicotomfa dama »s. mujer se nutre del
siguiente contenido:

Material 6
Nim. | Fragmento ‘ Codigos
+ -
Mujer Dama
1 -“Controlaban tres fulanas, / pero a mi me reservaban los | Sexuada Guapa
encantos de / ‘Maruja la cachonda™ (Pacto entre caballeros) insipida y
—“Las mas explosivas damas / me dejaban en la cama / con- tonta
gelado, / ten cuidado al desnudarme, no vayas a estropearme
/ mi peinado”
—“...harto como estaba de tanta guapa, insipida y tonta” (Besos
en la frente)

Material 5
Num. | Fragmentos Codigos
+ -
Rebelde Caballero
esparnol

1 ~“Mi vecino de arriba, don Fulano de Tal, /es un sefior muy | Irresponsabi- | Seriedad
calvo, muy serio y muy formal, / que va a misa el domingo y | lidad, fugitivo, | -formalidad
fiestas de guardar, / rebelde -responsa-
Que busca en esta vida respetabilidad, / Que prediga a sus | (Don nadie) | bilidad-ser
hijos responsabilidad / llama ‘libertinaje’ a la libertad / que ha respetado
conseguido todo menos felicidad” (Mi vecino de arriba) y respetar
~Te lo montas de guapo y de maton,/ de golfo y de ladrén / y normas
de darle al canuto cantidad” (Qué demasiao)
~‘Aprender a ser malo y fugitivo” (Manual para héroes)

—“No soy un tipo complicado / de delicado paladar, / cualquier
mujer es mi mujer, /cualquier cuarto de hotel, mi hogar’
(Adids adios)

2 [Mi vecino de arriba] “es una unidad de destino en lo univer- | Dispersion Unidad
sal” (Mi vecino de arriba)

3 ~[mi vecino de arriba] Ha conseguido todo menos felicidad” | Felicidad Infelicidad
~“mi vecino de arriba se lo pasa fatal / y que yo me divierta no | -diversion -pasaria
puede soportar” (Mi vecino de arriba) fatal

4 ~“Mi vecino de arriba hizo la guerra y no / va a consentir que | El perdedor | El vencedor
opine a quien no la gand” (Mi vecino de arriba) (derrota (éxito)
-“Macarra de ceiido pantalon, / pandillero tatuado y subur- | y alcohol,
bial, / hijo de la derrota y el alcohol / sobrino del dolor, / primo | fracaso)
hermano de la necesidad... (Qué demasiao)
~“Apurar los licores del fracaso” (Manual para héroes)
~“Devuélvame mi fracaso” (Oiga, doctor)

—“Excepto las de la imaginacion / habia perdido todas las
batallas” (Flores en su entierro)

5 —“Protegidos por la luna / cogieron prestado un coche” | Robar Trabajo
(Pacto entre caballeros)

—“‘Compraba salchichas y olvidaba luego pagar el importe, /
cuando era mas joven me he visto esposado delante del juez”
(Cuando era mas joven)
-“...trabajador intachable, esposo y padre ejemplar” (Juana
laloca)
-“Elmédico me dijo/ ‘eh, tienes que cuidar, / busca un trabajo
fijo / y déjate de andar / de un sitio para otro / como un potro
sin domar”™ (Al otro lado del Edén)

262

263



HuGO Jost SUAREZ

2 —“Desnuda se sentia igual que un pez en el agua, / vestiria era | Libre -des- | Atadaa
peor que amortajaria” nuda - infiel | fidelidades
—“Pagana y arbitraria como un lunes sin clase / se fue de | - sin ataduras
madrugada / no quiso ser de nadie” (Amores etermnos)

—“Alas ores de un dia, / que no duraban, / que no dolian, / que
te besaban, / que se perdian. / Damas de noche / que en el
asiento de atras de un coche / no preguntaban / si las querias”
(Aves de paso)

-“En mi casa no hay nada prohibido / pero no vayas a enamo-
rarte /con el alba tendras que marcharte / para no volver” (Peor
para el sol)

3 —“La méas maciza de mi clase (jqué cintura!) / cotiza la hermo- | Auténtica Interesada
sura / y, a sus cuarenta y pico otofios, / hasta el mofio / del
genio del marido / huy6 con otro menos aburrido. / Tanto ha
prosperado / que un jaguar ha estrenado / el mismo dia/ en que
la divorcio de la utopia / un talén con seis ceros que le habia /
firmado un diputado. / Y sin dejar de ser la seductora / bruja que
escondia / bajo la falda una calculadora” (EI Blues de lo que
pasa en mi escalera)

—“Maldito sea el gurli / que levantd entre ti / yo yo un silencio
oscuro, / del que ya solo sales / para decirme ‘vale, /déjame
veinte duros” (Princesa)

Los tres codigos calificativos que definen a la dama vs. la mujer son
el uso de la sexualidad, la autenticidad y la libertad de ataduras. Se valora el
sexo siempre que No traiga COMpPromiso y sea sincero.

Diablo vs. dios

En lenguaje religioso y las constantes referencias a la cultura catélica hacen
que Sabina utilice personajes de esa tradicién otorgdndoles nuevos conteni-
dos. Es el caso de la relacién diablo / dios.
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Material 7
Nam. | Fragmentos Cadigos
+ -
Diablo Dios

1 —“Un grupo de angeles nos levantamos / contra el poder absoluto de | Vencido Pode-
dios. / Como todo vencido conoci el exilio, / la calumnia, el odio y la | (calum- 10s0
humillacion” (Mi amigo Satan) niado,

exiliado,
humillado)

2 =*Vendi por amores / y no por dinero / mi alma a Belcebd” (Giiisqui | Amor Dinero
sin soda)
=“Por ti quemé mis naves y algo mas, / malvendi mi alma a Satanas”

(Ménica)

3 -“S6lo sé que algunas veces, cuando menos te lo esperas, el diablo | Estadetu | Esta en
va y se pone de tu parte” (Pacto entre caballeros) parte contra
~"Cuando escapé del paraiso / Satanas me recogit” (Adios adids) tuya

4 ~“Un dios triste y envidioso / nos castigd / por trepar juntos al arbol/ | Alegria Tristeza
y atracamo§ con la or de la pasién, / por probar aquel sabor’ (Amor | - gozo - envidia
se Ilarpa e‘I juego) - alcohol y castigo
—“Algdn dios aburrido ide6 esta manera / de querer escapar, pero -abu-
¢comoy a donde? / algun diablo alcohdlico hizo que me perdiera/ por rrido
los tineles de la torre / de Babel"

El diablo es, al igual que la imagen de la masculinidad, un derrotado,
por eso mismo es quien colabora con los placeres del amor y el alcohol,
lo que provoca felicidad. Dios mds bien se relaciona con la venganza y el

poder.
El azar vs. el destino (predeterminacion)

Uno de los elementos que cobran atencién en el discurso es el papel del azar,
que se contrapone al destino, como algo planificado o predeterminado.
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Material 8
Num. | Fragmentos Codigos
+ -
Azar Destino
(predetermi-
nacion)

1 —‘La casualidad me cruzé contigo” Casuali- | Programar
-“Siglos pasaron sin que el azar, / duende juguetdn, sus hilos | dad - planificar
moviera”. (Juegos de azar)

—“Asi también podra el azar jugar su papel”. (Quédate a dormir)
=“Yo no venia de ningln pais, / ti ibas camino de cualquier lugar,
conmigo no contaba el porvenir” (El rocanrol de los idiotas)
—“Cuando me hablan del destino / cambio de conversacion.”
(Cuando me hablan del destina)

—“Voy a mil por hora / sin direccion” (A mil por hora)

2 Yo le queria decir que el azar/ se parece al deseo” (Mentiras | Deseo Aburrido
piadosas) - mujer
-“...es absurdo programar el deseo / al cabo de unos afios
estariamos los dos / adultos y aburridos frente al televisor’ (Hotel
dulce hotel)

3 -“Si lo que quieres es vivir cien afios, / vactnate contra el azar” | Vivir el Vivir cien
(Pastillas para sofiar) momento | afios

La casualidad se vincula con el deseo y la necesidad de vivir el
momento, pues la planificacién provoca hastio y deja de darle intensidad
a la vida. En realidad se apela a no tener una direccién definida, ddndole
un importante margen a la capacidad de improvisacién y a aprovechar las
oportunidades.

Riesgo vs. prudencia

Vivir sin un rumbo claro implica asumir una serie de riesgos que, por muy
costosos que sean, se deben poder sobrellevar. Una serie de acciones (alcohol,
sexo, infidelidad, etc.) son las que dardn contenido al esa actitud.
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Material 9
Num. | Fragmentos Cddigos
+ -

1 -“Si no hubiera arriesgado tal vez me acusaria de quedarme | Riesgo Prudencia
colgado en calle melancolia...” (Eljoven aprendiz de pintor) - sequridad

2 —“Este encuentro hay que mojarlo / con jarabe de litrona™ | Alcohol, sexo | No alas
(Pacto entre caballeros) yrock and roll | drogas
-“Naranjas de la china, no, / dame sexo y rock and roll” (Eh,
Sabina)

-“Anda, deja que te desabroche un botén / que se come con
piel la manzana prohibida” (Y si amanece por fin)

~“El vino dulce del placer..." (Locos de atar)

-“Tenemos el sexo y el rock y la droga” (Mas de cien men-

tiras)
3 ~“Silo que quieres es vivir cien afios / no vivas como vivo yo” | Vivir poco Vivir mucho
(Pastillas para sofiar) tiempo tiempo

Asumir el riesgo, y con él el alcohol, las drogas y el sexo, puede costar
la vida, lo que no importa, toda vez que se trata de vivirla plenamente.

Biisqueda fundamental

Todo el discurso de Sabina se organiza alrededor de una biisqueda funda-
mental que, si bien aparece con elementos que se refieren al hedonismo
y “pasarla bien”, evocan finalmente unas nociones dramdricas de vida /
muerte, como veremos adelante.
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Material 10
Num. | Fragmentos Cadigos
+ -—
1 ‘Y cantaremos la vida / y no abriremos la puerta / a la muerte | Vida - no Muerte -

mientras dentro / del cuerpo quede una gota / de deseo” (Donde | sufrimiento | sufrimiento
dijeron digo decid Diego)

-“Més de cien palabras, mas de cien motivos / para no cortarse
de un tajo las venas, / mas de cien pupilas donde vemnos vivos”

(Mas de cien mentiras)

2 ~*Pasando de criticos, / pasando de misticos, / paséndolo bien. | “pasarla No apro-
/ Pasando de bodas, / pasando de modas, / pasandolo bien, / | bien” - vive la | vechar los
pasando de miedos, / pasando de credos, / pasandolo bien. / | vida placeres

Pasando, pasando, / pasandolo bien” (Pasandola bien)

'Y sal ahi, a defender el pan y la alegria” (Esta boca es mia)
~“Hoy, mi siestecita, / nadie me la quita” (Como te digo la o)
—‘Pisa el acelerador... gasta las ruedas, / pisa el acelerador...
hasta que puedas, / pisa el acelerador... siéntete viva, / pisa el
acelerador... / no estés cautiva” (Pisa el acelerador)

3 ="Y por las autopistas de Ia libertad / nadie se atreve a conducir | Liberarse Enca-
sin cadenas” (Ganas de...) -arrancarse | denado
—“Ojala la carretera / cruce la frontera / de la libertad” (A mil por | las ataduras | - cautivo
hora)

-“Y ponte gomina que no te despeine / el vientecillo de Ia liber-
tad” (Pastillas para sofiar)
~“Al arrancarnos las vendas...” (Donde dijeron digo decid

Diego)

En una primera instancia, se observa la bisqueda del placer por el
placer, pero en el fondo se evoca el sentido de libertad, de arrancarse las
vendas con las que estaba cubierto para asf vivir plenamente, ser feliz y evitar
el sufrimiento.

EL ESQUEMA ACTANCIAL Y EL MODELO CULTURAL EN SABINA

Luego de la descripcién y decodificacién realizada en el apartado anterior,
conviene ahora reorganizar la informacién en categorias analiticas mds abs-
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tractas que nos dibujen el modelo cultural en juego propuesto por Joaquin
Sabina.

Para este cantautor la relacién con el si (Si + vs. Si -) estd marcada,
sea en su forma masculina como femenina, por la capacidad de romper con
las ataduras y liberarse en busca de autenticidad. El “ser auténtico”, “ser uno
mismo”, implica no responder a otras exigencias que no sean las que emanan
del interior y del criterio propio. Se trata asf{ de romper con todas las cons-
tricciones morales que provengan de otras instancias tradicionales, como ser
la Iglesia, la tradici6n, la familia, la politica, la ideologfa, etcétera.

El “objeto de buisqueda” de este “sf positivo” auténtico es “pasarla
bien”, liberdndose de las constricciones instaladas en la sociedad, que sobre
todo recaen en el control corporal. El cuerpo es el lugar de satisfaccién del
deseo y se le debe dar el placer que necesite, lo que conlleva una tendencia
hedonista. Como lo hemos planteado, toda bidsqueda vital trae la nocién
de vida / muerte, que en este caso estd fuertemente presente introduciendo
ademds la exigencia de evitar el sufrimiento.

En cuanto a la dimensién analitica de percepcién que vincula la lec-
tura del si con la lectura de lo social, el tiempo es percibido esencialmente
en su dicoromia presente / futuro, siendo el primero valorado en detrimento
del segundo. El espacio exterior-publico (calle, bar, ciudad, etc.) es el lugar
de realizacion del deseo, mientras que el interior-privado (hogar, pueblo) es
donde la coercién tiene mayor eficacia. Los agentes sociales son los trans-
gresores y rebeldes zs. los acomodados y autoridades en sus distintas formas.
Las acciones positivas son aquellas que le dan placer al cuerpo (sexo, drogas,
alcohol) zs. aquellas negativas que le representan sufrimiento o constriccién.
El riesgo, asf como el azar, son ayudantes importantes para este proyecto,
pues gracias a ellos se puede vivir experiencias intensas de liberacién perso-
nal; mientras que la prudencia no permite realizar todas las potencialidades.
El azar exalta el sentido de oportunidad, y deja que la vida no tenga una
direccién definida, permitiendo que el “si positivo” alcance su anhelo de
libertad y, por tanto, la vida. La predestinacién, o el destino, se oponen a
la libertad. Finalmente, la fuente dltima de coherencia y contenido es el
“instinto”, es decir las pulsiones naturales de uno mismo, que ofrecen las
posibilidades mdximas de realizacién. Contrariamente, la “sociedad” es la
fuente de toda negatividad.
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El esquema general sintético es el siguiente:

+ -

Modelo del si (Sujeto) Libre y auténtico, autoreferido Atado, reprimido, controlado

Tiempo Presente Pasado-futuro

Espacio Exterior Interior

Coédigos actitudinales El riesgo Prudencia-seguridad

Ayudante / oponente El Azar El destino-la planificacion

Actores sociales Agentes de liberacion (mujeres, | Agentes de control (policia,
homosexuales, ladrones) sociedad, mundo religioso)

Destinador El cuerpo, el instinto La sociedad

Busqueda fundamental “Pasarla bien” - vida - libera- Muerte-sufrimiento

(Qbjeto) cion

IMPLICACIONES ANALITICAS DEL DISCURSO DE SABINA

Luego de la descripcién de los contenidos del discurso de Sabina, y la elabo-
racién de un primer acercamiento hacia el modelo cultural que estd en juego
€n su propuesta, conviene ahora explorar las implicaciones de esta propuesta,
para lo cual hay que retomar la reflexién anterior y enriquecerla con nuevos
elementos y aportes sociolégicos globales.

La ambigiiedad de la pareja

En la primera lectura hemos visto cémo Sabina valoriza sobre todo la expe-
riencia sexual y la infidelidad. Podemos afiadir algunas referencias como la
que hace en Rebajas de enero, donde sugiere que una pareja si puede ser un
proyecto de vida pero sin “emociones fuertes”, ya que éstas habria que bus-
carlas en otra cancién. De la misma manera, cuando tiene que optar entre
“caderas” o “corazén” (Peor para el sol ), s queda con la primera opcién. Sin
embargo, en esta misma cancién deja un espacio para el corazén, pues se
genera un sentimiento de incertidumbre por no volver a ver a aquella que se
ha convertido en algo mds que una noche.
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Una parte de su propuesta también esti dedicada a la posibilidad
de la ternura en la pareja, asi lo confirman temas como A z o7illz de la chi
menea, que narra la experiencia del enamoramiento y la necesidad del otro,
También se podria recordar Todos menos #i, donde se transmite la angustia
por la soledad en una ciudad donde no se encuentra a la persona querida,
o finalmente Ast estoy yo sin 17, que habla del vacio frente a la ausencia dela
pareja.

El dilema quizd pretende resolverse parcialmente cuando en Con-
tigo propone un modelo de pareja que salga de las formas tradicionales de
relacién que cumplen con formalidades del dia de los enamorados o frases
y comportamientos preestablecidos y apueste a dar la vida por el otro: “y
morirme contigo si te matas / y matarme contigo si te mueres, / porque el
amor cuando no muere mata, / porque amores que matan nunca mueren”.

La ambigiiedad identitaria

En el tema La del pirata cojo, Sabina recorre una serie de opciones identita-
rias que varfan de acuerdo con las circunstancias. No tiene problema en ser
un pintor en Montparnasse, taxista en Nueva York, pianista en un burdel,
anciano en Shangri-La o un tabernero en Dublin. Lo tnico que rechaza es la
imagen autoritaria del policfa.

Este viaje al que nos invita Sabina denota, por un lado, la respon-
sabilidad de la construccién identitaria que recae sobre uno mismo (como
veremos adelante); y por otro, es una forma de critica a las principales iden-
tidades fruto del modelo cultural industrial. En efecto, siendo que los actores
fundamentales de la sociedad industrial fucron la burguesfa, el movimiento
obrero, el Estado nacional y el partido revolucionario, y que a partir de ellos
se construyeron las identidades que giraban alrededor de la familia (la vida
privada), el trabajo (la vida profesional) y la esfera politica o religiosa (vida
publica o simbdlica), hoy —como dirfa Dubar reflexionando sobre este tema
a nivel global— vivimos la emergencia de un “nuevo imperativo: la construc-
cién de una identidad personal” (2002: 187) que vaya mds alld del para-
digma industrial y que, antes que nada, ponga al individuo y sus aspiraciones
en el centro.
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Al proponer una fluidez identitaria y que las fuentes para su cons-
truccidn sean sobre todo la experiencia y las libres aspiraciones de si mismo,
Sabina rompe con las instituciones elementales que eran responsables de la
vida social en el pasado.

El valor de la vida cotidiana

Sabina devuelve a la vida cotidiana un valor fundamental. Una buena parte
de sus historias suceden en lugares y en situaciones banales: la calle, el ascen-
sor, el cine, la sala. Eclipse de mar es uno de los temas donde precisamente
critica todo aquello que la prensa internacional informa (acontecimientos
de mucha importancia mundial) pero que no tienen nada que ver con la
vida del que lee las noticias: “Pero nada decia la prensa de hoy/ de esta sucia
pasion,/ de este lunes marrdn, / del obsceno sabor a cubata/ de ron de tu
piel, / del olor a colonia barata/ del amanecer // Hoy amor, como siempre, /
el diario no hablaba de ti/ ni de mi”.

Se desacraliza los ritos sociales, religiosos, nacionales y otras formas
publicas de la vida social y opta por la banalidad cotidiana. Lo que marca el
ritmo de la vida ya no es el gran acontecimiento sino la experiencia personal.
En abierta critica a los ritos religiosos del bautizo, matrimonio y defuncién,
es un simple Ataque de tos el que le impide cumplir con su papel preestable-
cido. Ast, lo privado se antepone a lo publico.

El rescatista

Sabina se empefia por devolver la dignidad a aquellos sectores sociales que
eran condenados por la sociedad catélica tradicional. La mujer, las feas, los
homosexuales, los derrotados, los perdedores, los ladrones, los borrachos, las
prostitutas, los vagos, las infieles, los criminales, etc., ocupan un lugar privi-
legiado en la nueva jerarquia valorativa. En lugar de optar por la figura fuerte
y legitima, prefiere redimir a los pequefios y despreciados. En la mayorfa de
los casos, la redencién estd condicionada a una actitud de libertad, que bien
puede ser asociada con el comportamiento sexual o con el gusto por los pla-

ceres (alcohol, drogas).
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A su vez, el rescatista, en su afén por indemnizar al privado de dig-
nidad, se enfrenta recurrentemente a las distintas formas de autoridad, que
van desde el policia, el juez o el marido hasta una abstraccién que sélo emite
mandatos: “los que me dicen eh Sabina”, los que “nos robaron todo”, los que
repiten “ten cuidado”.

El malestar cultural

Estudios socioldgicos de distintas escuelas han mostrado que en este periodo
de la historia en distintas sociedades prima un malestar cultural profundo.*
Y no es para menos. Si seguimos la propuesta de Sabina que gira alrededor
del paradigma de la autorrealizacién para “vivir bien” como una exigencia
fundamental, la sociedad no ofrece las condiciones materiales para ello: se
quiere trabajar pero no hay trabajo; se pretende estudiar pero las universida-
des estdn saturadas; se busca tener buena salud pero los alimentos ya vienen
contaminados; se quiere una buena situacién econémica pero no hay equi-
dad. “Este mundo, dice Bajoit, insta a ‘ser uno mismo’ pero no ofrece todos
los medios de realizacién personal, y son muchos los que pierden la brdjula”
(2003: 120).

Una buena parte de las expectativas construidas por el nuevo modelo
cultural no pueden ser satisfechas, lo que abre una gran brecha para la frus-
tracién. No es casual que Sabina hable de Calle melancolia, un lugar abstracto
donde “busco acaso un encuentro que me ilumine el dfa y no hallo ms que
puertas que niegan lo que esconden”, espacio de donde quiero “mudarme
hace afios”, pero “siempre que lo intento ha salido ya el tranvia”, donde “es
pronto para el deseo y tarde para el amor”.5

i. Particularmente son ilustrativos los estudios de Dubet (1987) y el Informe de Desarrollo Humano en Chile
1998 titulado Paradojas de la Modernidad (PNUD 1998).

> “El imperativo de ser uno mismo, de ‘realizarse’, de ‘construir la identidad personal’, de ‘superarse’ y de
conseguir resultados engendra la ‘enfermedad identitaria a veces crénica, asistida frecuentemente por medio
de psicétropos cada vez mds sofisticados, pero también tratada a base de drogas cada vez mds problemdticas
acompafiadas a veces de psicoterapias cada vez mds diversas” (Dubar 2002: 189). Sabina acude precisamente
a un psicétropo para que le resuelva los problemas, pero lo devuelve peor, teniendo que volver a su primera
identidad.
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El valor de lo fugaz

Aunque ya lo hemos sefialado, cabe reafirmar que, en lugar de valorar lo
estable, las relaciones duraderas y los proyectos eternos, Sabina prefiere lo
fugaz, lo que se desvanece ripidamente y no asegura su continuidad. Los
acontecimientos vitales suceden en cualquier lugar sin que se les planifique
previamente. Se apela con mucha fuerza a la no direccionalidad de la vida
(“Voy a mil por hora, sin direccién”), no existe la necesidad de tener un
proyecto claro, la vida es un “barco enloquecido, que viene de la noche y va
a ninguna parte”. En realidad no tiene por qué ir a alguna parte concreta,
puede cambiar de direccién las veces que considere necesario, se tiene la
capacidad de optar por mltiples opciones sin que ninguna sea la equivocada
o la certera, simplemente se vive “cada noche un rollo nuevo, ayer el yoga, el
tarot, la meditacién, hoy el alcohol y la droga, mafiana el acrébic y la reen-
carnacién” 6

Es en este mismo sentido que se hace referencia al valor de lo pasa-
jero, la constante vida en el tren a punto de partir (por ello se habla del tren,
del viaje, del metro, de la estacidn, etc.). Propone transitar por “arenas move-
dizas”, que es un lugar donde reina la incertidumbre.

El cuerpo como lugar de realizacion del deseo

Es recurrente en Sabina el uso del cuerpo como referencia material de rea-
lizacién del deseo. En uno de sus primeros textos, denuncia precisamente
que le “negaron el cuerpo” y que le dejaban la “piel llena de preguntas”, por
eso propone con violencia “arrancar las vendas”, “quitarse la vieja piel” para
devolverle libertad al cuerpo castigado. Este es uno de los aspectos mds fuer-
tes y novedosos de este discurso que no duda en decir que el cuerpo “es mi
patria, alrededor no hay nada”.

6. En el articulo de Gonzdlez Fauz de 1988, se realizaba ya una lectura de Joaquin Sabina como una faceta
del discurso postmoderno; algunos aspectos de esa propuesta retomamos en esta reflexién. Sin embargo, la
Gltima década tanto en acontecimientos sociales como en produccién musical ha enriquecido ampliamente
¢l debate.
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Como afirma Gonzdlez Fauz (1988), no deja de ser interesante cémo
en el relato de liberacién de los afios sesenta el control del cuerpo, y por
tanto del placer, era una condicién para el proyecto social. La revolucién
necesitaba de la entrega incondicional del cuerpo en caso de que las condi-
ciones asf lo requerfan. En este nuevo relato, el cuerpo vuelve a ser un lugar
sagrado que hay que complacer a cualquier costo. Resulta paradéjico, pero
incluso aunque el cuerpo corra riesgo de muerte, no hay que detenerse frente
al placer (es lo que sugicre en Pastillas para sosiar, cuando habla del virus del

Sida).
La inversion del orden establecido

En una de sus primeras canciones, Sabina denuncia que todo lo que le
habfan ensefiado estaba mal. Afios mds tarde afirma: “Corre, dijo la tortuga,
/ atrévete dijo el cobarde, / estoy de vuelta, dijo un tipo /que nunca fue a
ninguna parte, / sdlvame, dijo el verdugo, / sé que has sido td, dijo el cul-
pable” (Corre dijo la tortuga). Su discurso realiza un esfuerzo por invertir lo
que antes era considerado como malo, y ahora convertirlo en bueno. Busca
modificar lo que era negativo en el modelo tradicional catélico (sexo, noche,
infidelidad, no pensar en el futuro, vivir sin planificar, no controlarse, dejarse
a los instintos, etc.), valorizando lo que antes era desvalorizado. Los lugares
simbélicos que abre en Corre, dijo la tortuga, tienen precisamente esta inten-
cién. La potencia de su propuesta general estd en la capacidad de invertir el
sistema valorativo que primé como referencia cultural, quebrdndolo y cons-
truyendo uno nuevo. El nuevo sistema legitimo evoca otra forma de vida, de
cotidianidad, otra jerarqufa valorativa.

Hay que recordar que el modelo tradicional catélico proponia una
divisién entre cuerpo y alma, el primero carga el pecado, y por tanto la carne
debe ser controlada por las normas morales. La ética del sufrimiento pro-
ponfa una serie de sacrificios y restricciones concientes de que, al final de
la vida, se tendrd una recompensa en el cielo. Sabina propone, en cambio,
“vivir al revés” ( fugar por jugar).
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Elsi mismo como fuente de sentido

Sabina coloca al sujeto individual como fuente tltima de la legitimacién de
las acciones. El imperativo es “ser uno mismo” sobre todas las cosas.

Para explicar esta afirmacién, es bueno analizar dos canciones fuana
la loca'y Peor para el sol. En la primera se narra la historia de un hombr.e que
cumple muy bien sus papeles sociales casi sin contradiccién: es trabajador,
esposo y padre. Sin embargo, en lo més profundo de su ser, en el “desvdn del
deseo”, colecciona pasiones que no las puede dejar salir porque representarfa
un quiebre con su forma de vida. Su homosexualidad no es comp,atib!e con
su vida publica. En algiin momento, pasa a “pensar qué pensaria”, deja que
fluyan sus pulsiones, cambiando su etiqueta de “Don Juan” por “]uana'la
loca” y asumiendo su nueva identidad. En la segunda cancién, una mujer
casada y con papeles y obligaciones muy especificas, sale de su hogar bus-
cando sexo; se encuentra con un hombre anénimo que, sélo por tener “arte”
en quitar el vestido, es invitado a su cama. El mévil que conduce a la dama
que no se acuerda de su marido es seguir “la voz del instinto”.

En los dos casos tenemos un quiebre de los papeles sociales preesta-
blecidos, sea en su forma masculina (marido, trabajador y padre) o femenina
(esposa fiel), dejando que sea el cuerpo el que los gue. No se trata del placer
en si mismo, o la infidelidad y homosexualidad como un valor, sino que el
sexo se aprecia en la medida en que es capaz de quebrar los papeles predeter-
minados por la sociedad. o

Pero quizd lo mas importante es la idea de “seguir la voz del instinto”.
Podrfamos preguntar ;qué o quién es el “instinto”?, ;a quién c.)bedece?,
;quién lo manda?, ;quién lo controla? El “instinto” es la referencia de uno
mismo como fuente tltima de sentido, es la forma en la cual el individuo
acttia siguiendo su propia brijula interna que le indica lo bueno y lo maloy
sin necesidad de rendir cuentas a nadie.

En el pasado el comportamiento tenfa que ser regido por normas,
leyes y valores que ejercfan su coercién a través de institucior?es (policfa,
escuela, iglesia, juzgado, etc.). Desde la reflexién sociolégica, dirfamos que
hoy “el desarrollo individual se convierte en la necesidad principal de los
miembros de un colectivo, éstos no aceptan que sus conductas sean dictadas
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por principios metasociales (la naturaleza, la patria, dios, la Iglesia) o sociales
(el progreso, la razén, la voluntad general, el partido). Cada uno se remite
al Individuo (que se convierte en ‘personaje maytsculo’) como fuente de
legitimidad” (Bajoit 2003: 98). Ciertamente, FEsta boca es mia, y obedece a lo
que uno mismo decida que es bueno o malo: “es mentira que acepte que el
ombligo del mundo no soy yo” (Es mentira).

Asi, la religién, las ideologfas, la politica, son vistas desde uno mismo.
Cuando le preguntan cudl es la mejor de las religiones, responde “mire usted,
la mfa”. Hablando de la situacién econémica de Cuba, concluye: “que
tengan la culpa Clinton o Fidel, a mf, mire usted, lo mismo me da” (Como te
digo una co te digo la 0).

Esta situacién, claro estd, crea cierto grado de angustia, pues el indi-
viduo se encuentra solo frente a sus necesidades y exigencias: “nadie va a
ayudarte si no te ayudas ti un poco mds”, ayuda que proviene del interior
de uno mismo.

CONCLUSIONES

En el transcurso del capftulo hemos querido mostrar cémo funciona el
método de andlisis estructural de contenido (MAE) frente a materiales empi-
ricos, concretamente el discurso de Joaquin Sabina, y cudl es el uso que se
le puede dar para la interpretacién de fenémenos sociales globales. Es claro
que, metodolégicamente, esta operacién se puede realizar con cualquier
material, incluso con imdgenes, fotografias, literatura, comportamientos,
etc., siempre que sean cuidadosamente seleccionados. Toda produccién cul-
tural tiene por detrds una estructura subyacente que puede ser decodificada
si se sigue el camino apropiado.

Ciertamente el MAE tiene limites que desde otras entradas metodolé-
gicas podrfan ser salvados. Uno de ellos es el “componente retérico”. Sabina
acude constantemente a figuras y metdforas que por su formato resulta dificil
estudiarlas desde el MAE, el cual se concentra en lo escrito y no en lo que se
quiso decir o las evocaciones secundarias. Ademds, uno podrfa preguntarse
si la radicalidad de Sabina no tiene mds bien un objetivo exagerado y mani-
queo que, a la hora de la vida cotidiana, se vive con matices. De hecho, hay
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que recordar que él mismo cuando fue hospitalizado por exceso de consumo
de drogas, en lugar de radicalizarse siendo “consecuente” con su propuesta
general, da un paso atrds abandonando la noche y la droga y asume una vida
mds moderada.

Asimismo, hay que decir que cuando se realiza el andlisis de conte-
nido existen pasajes de un mismo corpus que pueden apuntar en direcciones
distintas, incluso contradictorias. Esta situacién responde a que, por un lado,
es posible que el contenido de lo evocado no sea el mismo en distintos luga-
res del discurso, aunque se utilicen términos similares; pero, por otro, los
modelos culturales son el resultado de una trayectoria de socializacién que
hace que tengan en su seno elementos que nacen, otros que mueren, y unos
que no terminan de nacer o no terminan de morir. As{, se pueden encon-
trar tensiones todavia no resueltas y que aparentemente son contradictorias,
pero que sefialan un momento del discurso que evolucionard en una u otra
direccidn.

En otro orden, es sabido que se tendrd mayor potencia explica-
tiva cuando se enriquece la descripcién estructural con, por una parte, el
contexto concreto en el cual estd siendo emitido y consumido el discurso
(situacién histérica, grupo social, etc.), y por otra, con un marco conceptual
interpretativo que permita tener una vision mds compleja del fenémeno
global. En el caso concreto de Sabina, se tendrfa mayor riqueza analitica si se
confronta lo aqui escrito con la situacién de Espaiia actual luego del proceso
neoliberal posfranquista en curso.

En este trabajo no hemos querido entrar en la discusién tedrica
acerca de las implicaciones seménticas del método o, lo que serfa mds moti-
vador, cémo el MAE se vincula con la teorfa de las estructuras simbélicas y,
por tanto, con la sociologfa de la cultura: c6mo se producen, reproducen y
transforman los sistemas de sentido, cémo surge la energia psiquica, la movi-
lizacién afectiva, etcétera.’

Tampoco hemos pretendido debatir este naciente modelo cultural
con las reflexiones del debate modernidad-posmodernidad, lo que nos lle-
varfa a otro terreno. En el transcurso del articulo, bisicamente nos hemos

7. Esta discusién la tenemos en el capftulo dos de este libro.
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dedicado a analizar el discurso de Sabina a través del MAE e indicar algunos
elementos que, hipotéticamente, podrian contribuir a la discusion teérica
sobre las transformaciones culturales en el 4mbito global por las cuales estin
atravesando las sociedades contemporéneas. Por ejemplo, Guy Bajoit afirma
que en este momento estarfamos pasando de un modelo cultural industrial
que giraba alrededor de la idea del progreso y de la razén, a un modelo cul-
tural identitario que se funda en la independencia y la autorrealizacién del
individuo. En este modelo las mdximas fundamentales giran alrededor de su
bienestar, poniéndolo al centro de la experiencia social, y se caracteriza por
el imperativo de “ser ti mismo”, “decidir uno mismo”, y “pasarla bien de
acuerdo a mis opciones” (Bajoit 2003 y 2005). Aparentemente, el discurso
de Sabina alimenta los principios del modelo cultural identitario que est en
curso.

Finalmente, es dificil intuir hacia dénde evolucionari la propuesta
de Sabina y el paradigma que trae consigo. Ya se pueden prever sus limites,
toda vez que el propio proyecto tiene contradicciones insalvables, a saber,
la angustia generada por exigir una serie de demandas que no pueden ni
podrdn ser satisfechas. El sufrimiento y frustracién ya empiezan a dejarse ver
por el desfase entre deseos y logros. Algunos autores han percibido y concep-
tualizado esta “tensién identitaria”, y no serfa extrafio que en los préximos
afios se convierta en uno de los ejes del debate sociolégico.
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ENSAYO DEL ANALISIS ESTRUCTURAL
DE LA FOTOGRAFIA CRISTERA®

Hugo José Sudrez

El presente capitulo pretende aplicar el método de andlisis estructural de
contenido a forografias. Si bien en la mayorfa de las ocasiones el uso del
método se concentra en documentos escritos, hemos afirmado que, siendo
que la intenci6n es encontrar las estructuras de sentido, éstas pueden mani-
festarse en cualquier soporte, en este caso las imdgenes. La pregunta que gufa
la reflexion es jcudl es el sistema de sentido que estd detrds de las fotos de la
“guerra cristera”? Se tiene la intencién de, por un lado, organizar descriptiva-
mente las fotos a partir de c6digos disyuntivos y estructuras (primera parte)
¥, por otro, extraer los elementos bdsicos de un modelo cultural del catoli-
cismo conservador presente en las imdgenes (segunda parte).

Para el trabajo empirico se recopilé un corpus de 110 fotografias
publicadas en la revista Cuartoscuro ndmero 52 (2002)' y el libro La cris-
tiada. La vida cotidiana, de Jean Meyer (1997), y se aplicaron los principios
metodolégicos. Ademds, se utilizaron algunas herramientas de otros origenes
que ayudan a la descripcién.? Evidentemente los archivos de fotos cristeras
son mucho mayores de lo que se pudo tener acceso, por ello las siguien-
tes reflexiones son parciales y limitadas respecto de la riqueza global de la

Una primera version de este texto se presenté como ponencia en la sesién temdtica “Sociologfa Visual de la
Religién” en la 28 Conferencia de la Sociedad Internacional de Sociologfa de las Religiones (SisR), llevada a
cabo en Zagreb (Croacia) en julio de 2005.

1. Eneste nimero de la revista Cuarroscuro se reproducen fotografias que forman parte del Archivo Histérico de
la UNAM, tanto de la seccién Grifica del Fondo “Miguel Palomar y Viscarra” (MPV) como de la Seccién gréfica
del Fondo “Aurelio Acebedo Robles™ (ARA). Aqui retomamos las fotos de esa publicacién.

2. Para el desarrollo mds completo de la estrategia para analizar fotograffas véase Sudrez 2005b, y para un

ejercicio similar al presente pero analizando el archivo fotogrifico del boliviano Julio Cordero, véase Sudrez

2005a.
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foto cristera. Sin embargo, siguiendo las recomendaciones elementales del
método, podemos realizar la descripcién estructural concentrdndonos bdsi-
camente en algunas imdgenes de ricos contenidos sin pretender dar cuenta
de todas las facetas de aquel conflicto.

En general, las fotos cristeras desempefiaron un importante papel
en la denuncia y promocién de la solidaridad internacional cuando eran
usadas por los catélicos, o para amedrentar cuando las usaba el gobierno. Se
divulgaron en varios pafses como Bélgica, Espaiia, Francia, Italia, Alemania,
Austria, Estados Unidos, Argentina, Brasil y otros, generando adhesiones
y condenas (Palacios 2002: 8). Si bien su funcién politica fue significativa,
escapa a las intenciones analiticas de este texto; aqui nos avocaremos estric-
tamente a explorar las estructuras simbélicas que emergen de ellas y no el
impacto que tuvieron en su momento.

Como es ampliamente conocido, la guerra cristera se llevé a cabo
en un marco de tensa relacién entre la Iglesia y el Estado en México, y la
protagonizaron cristianos de distintos estratos sociales vinculados con la
estructura catdlica, principalmente en los estados de Jalisco, Michoacén,
Zacatecas, Guanajuato y San Luis Potosi. El conflicto armado propiamente
dicho duré tres afios, de 1926 a 1929, pero el periodo de enfrentamientos
aislados y de distintos 6rdenes comenzé afios antes y concluyé una década
después. El conflicto se desata luego de que el gobierno de Plutarco Elfas
Calles, que ingresa a la presidencia de la republica el primero de diciembre de
1924, aplicara rigurosamente los articulos 3, 5, 24, 27, 32 y 130 de la Cons-
titucién General de la Repuiblica; asf, la Ley Reglamentaria del articulo 130
consideraba a la Iglesia como una de las tantas instancias civiles dependientes
del Estado, y dispone el registro y reduccién del nimero de sacerdotes (Gon-
zdlez 1999: 116), lo que provocé duras reacciones, la suspension de cultos
como medida de presién y la confrontacién armada. En 1929 se llegan a
“acuerdos” entre jerarquia y gobierno lo que da por concluido oficialmente
el problema, pero las repercusiones todavia estardn presentes hasta finales de
los afios treinta. En los tltimos afios, la Iglesia catélica ha impulsado la bea-
tificacién de varios de los lideres cristeros con significativo éxito.’

3. Una lectura completa de la guerra cristera la encontramos en Puente 2002 y Meyer 1988.
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EJES DESCRIPTIVOS
La muerte en la foto cristera

La guerra cristera es, antes que nada, una guerra, y como tal es la muerte lo
que la caracteriza; pero su significado varfa de acuerdo con la forma de ejecu-
cién, la calidad del difunto, la intencién del uso del cuerpo.

La muerte como denuncia. La pasién del padre Miguel Agustin Pro

La ¢jecucién del sacerdote jesuita Pro fue ampliamente difundida por el
mundo entero gracias a la serie de fotograffas que muestran su calvario paso
por paso. En la primera toma, el sacerdote, asediado por la tropa federal,
observa su inevitable destino. Camina firme dirigido por aquel que dard
la orden del disparo. Luego de una oracién arrodillado y mirando hacia el
suelo, voltea la vista hacia sus verdugos, extiende los brazos formando con su
cuerpo una cruz y espera los disparos. En la tltima imagen el caddver de Pro
es rematado con el infaltable “tiro de gracia”.

La dramdtica serie cumple con el principio de sintaxis que scfiala
Barthes (1995: 21), el cual se refiere a imdgenes que sélo una lectura articu-
lada y progresiva permite, en el conjunto, encontrar el sentido. El mensaje
que estd detrds de la imagen es la divisién del mundo social en dos grupos:
los que son fusilados (victima) us. los que fusilan (verdugo), que en este caso
son cristianos vs. federales.
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Fotografias del fusilamiento de Miguel Agustin Pro*

* Fotograffas tomadas de Cuartoscuro, nim. 52, AH UNAM / MPV.

La muerte como victoria. Mostrar los cuerpos

Aunque con menor eficacia en el relato anterior, el cuerpo sin vida es uti-
lizado en las im4genes con distintos objetivos. En la foto del cura Gumer-
sindo Sedano, ahorcado y completamente maltratado, cuelga un cartel que
scfiala “este es el St. Cura Sedano”. En otra imagen, los rieles en Jalisco son
acompafiados por cuerpos colgados de los postes de luz que se pierden en
un horizonte que deja un sabor de destino incierto —la profundidad, recor-
demos, trae consigo la imagen de la incertidumbre—. :Cudl es el fin? ;Hacia
dénde dirigen esos cuerpos? ;Qué hay detris del dltimo poste de luz, cudndo
acaba el tétrico horizonte? Las fotos desempefian un doble papel, denuncian
desde la perspectiva cristera y amedrentan desde la visién federal, ensefiando
el cuerpo en su peor estado como castigo ejemplar.
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La foto que mejor cumple este papel es la del soldado agrarista que
sostiene dos cabezas de cristeros degollados. Es la contundencia de la victoria,
no cabe duda quién es el vencedor. La imagen por un lado advierte el futuro
de aquellos que no obedezcan —en la cldsica intencién de mostrar el cuerpo
como provocador de miedo para evitar que otros sigan ese camino—, y por
otro lado consolida la posicién del que gana y el que pierde en la guerra. Las
cabezas son el trofeo final.

Cura Gumersindo Sedano Soldado agrarista

* Fotograffas tomadas de Cuartoscuro, nim. 52, AH UNAM.
Muerte cristera 5. muerte federal

En abril de 1927 mueren los hermanos Vargas y Luis Padilla, miembros de
la Asociacién Catélica de la Juventud Mexicana. Su entierro es una ocasién
para la denuncia. La fotografia muestra los atatides en medio de la gente, casi
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no se distingue quién los carga, parecerfa que son muertos que les pertenecen
a todos. La multitud se pierde en el horizonte, muchos acompanan el sepe-
lio. Si bien algunos portan sombreros distintivos, resalta la uniformidad del
colectivo que vive la pena. Una cruz encima de cada cajén cierra la escena, y
le termina de dar contenido religioso.

La segunda fotografia es del cortejo fuinebre del presidente electo
general Alvaro Obregén en 1928 (cuyo responsable de su muerte fue José de
Leén Toral), encabezado por el presidente en ejercicio Plutarco Elfas Calles.
En la imagen, es el poder el que fue tocado, y por tanto todos los elementos
que rodean son altamente connotativos: el automévil, los caballos, los mili-
tares, la gente. Si bien se muestra que el poderoso también conoce la muerte
y es vulnerable a ella, comparando con la foto del entierro de Luis Padilla y
los hermanos Vargas, aqui es el Estado el que vive el luto y el duelo, por lo
que no se muestra el cuerpo ultrajado sino mds bien una actitud de dignidad
y poder. Evidentemente, por la envergadura del difunto, la imagen muestra
la escala jerdrquica que organiza la administracién y la cuota de poder al
interior del gobierno. La foto no es una protesta, es una demostracién de que
a pesar de la muerte, es el gobierno el que manda.

La estructura paralela que se desprende del andlisis de las dos fotos es:

Entierro cristero Entierro federal

Hermanos Vargas y Luis Padilla General Alvaro Obregon

Gente cargando el ataid Carro finebre oficial

Simbolos religiosos (cruz sobre el ataid) Simbolos civiles

Masa desordenada Autoridades civiles y ejército jerarquizado y
ordenado
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Entierro cristero y entierro federal*

Entierro Alvaro Obregén

“Fotografias tomadas de Cuartoscuro, nim. 52, AH UNAM.
La familia cristera

Es conocido que la estructura familiar desempefié un papel fundamental en
la guerra cristera. Es una lucha que involucra directamente a la familia y cada
uno de sus miembros juega un papel particular. No existe un solo modelo
sino varios de familia: padre ¢ hija, esposos ¢ hijos, amigos y parientes, etc.
Las clases sociales también se diferencian: familia campesina, burguesa,
urbana, intelectual.

La identidad cristiana en algunas ocasiones aparece explicita, aunque
no siempre. En una fotografia, por ejemplo, podemos apreciar a una joven
familia cristera campesina compuesta por padre, madre e hija que no ense-
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fan ningin elemento que claramente pueda identificarlos con el movi-
miento. Existen en cambio otras imdgenes como la de la viuda e hijas de
Teddulo Gutiérrez donde aparecen los simbolos cristeros: armas, crucifijos,
virgen de Guadalupe, sombreros, escopetas y atuendo militar.

La fotografia de familia suele tener un alto contenido jerdrquico,
toda vez que la distribucién al interior de la imagen debe ser muy cuidada
y busca mostrar, entre otras cosas, la posicién que cada uno tiene en el seno
familiar. La familia cristera no escapa a esta regla. Si analizamos la foto de la
viuda de Teddulo Gutiérrez, la principal autoridad se encuentra al centro y
porta los elementos que muestran su jerarquia y superioridad respecto de los
demds. Las poses, los gestos, los objetos, contribuyen a organizar un orden
social donde la autoridad mayor es ocupada por el jefe de familia: el padre o
la viuda.

Dos elementos vale la pena destacar en la fotografia de la familia cris-
tera: la presencia guerrera y la familia en el duelo. El retrato de familia estd
acompafiado de objetos connotativos de guerra (escopetas, cartucheras, etc.),
que conviven con la estructura familiar (esposas e hijos), formando todos un
solo mensaje.

En este punto la fotografia que mejor muestra el papel de la fami-
lia en la guerra y su convivencia complementaria es la de las familias del
regimiento Valparaiso. Cinco soldados con escopetas y cartucheras cargadas
estdn detrds de la imagen, adelante, tres mujeres —suponemos esposas— senta-
das. Una de ellas cruza los brazos, la otra sostiene una pistola y la tercera un
bebé. No cabe duda que hay un didlogo entre armas y pafiales.

Sin embargo quiz4 la foto mds ecudnime es la de la viuda e hijas de
Teddulo Gutiérrez: el personaje principal es la viuda rodeada de sus dos hijas,
todas vestidas de negro; las acompaiian dos personas con atuendo militar y
cruces colgadas en el pecho, y al final de la imagen dos soldados armados
sostienen la bandera de la Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa
que en el centro tiene la imagen de la virgen de Guadalupe (con tela negra
indicando el duelo). Aqui se conjugan distintos elementos connotativos que
apelan a la experiencia religiosa (imagen de la Virgen y crucifijos), la situa-
cién de guerra (soldados armados), la estructura familiar (viuda e hijas).
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La familia, asf, atraviesa la vida, la guerra, el homenaje, la celebra-

cién, la batalla y la muerte con igual intensidad.

Fotografias de la familia cristera*

2

Familias del Regimiento Valparaiso

* Tomadas de Cuartoscuro, nim. 52, AH UNAM.
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Los guerreros

Lamentablemente, el corpus con el que contamos concentra su atencién en
los cristeros y no en los federales, por tanto sélo tenemos un andlisis parcial
—como en todo este capitulo— que bien podria ser complementado con otras
imdgenes. El ejército lleva consigo una estructura jerdrquica que se puede
identificar a partir de determinados objetos y sus formas de uso: los genera-
les, los soldados, la tropa.

Existen fotograffas de los generales montados a caballo y con mul-
tiples objetos que son la fuente de su diferenciacion respecto de los demds.
También aparecen en retratos exclusivos, y en ocasiones acompanando a la
tropa. Es particularmente interesante la foto del cura José Maria Martinez y
el coronel Romo que, incrustados en una imagen de tropa, ocupan el lugar
principal, utilizando objetos que evocan tanto a su posicién religiosa (sotana)
como a su superioridad en el mando (por ejemplo botas). La imagen mues-
tra con claridad cémo el papel de la conduccién espiritual estd sobrepuesto
a la direccién militar; las dos funciones se pueden concentrar en un solo
personaje.

Los solados cristeros se visten con objetos que evocan imdgenes tanto
de la revolucién mexicana (cartucheras llenas de balas y escopetas) como
el origen rural (sombrero ancho, huaraches). Pueden aparecer o en tropa o
solos, no dejan de mirar a la cimara.

Las fotos de tropa son pasivas, muestran un grado de uniformidad
entre los soldados pero una marcada jerarqufa con respecto al general que,
constantemente, aparece en el centro de la imagen y con algiin objeto que
le permite marcar la diferencia. En algunas tomas los guerreros estdn reci-
biendo la bendicién por parte de un religioso en actos a los cuales acude un
publico mayor y en lugares improvisados.

Los soldados muestran armas y con ellas poder; aunque no sean fotos
de combate, si evocan fortaleza militar y conviccidn religiosa.
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Fotografias de los guerreros*

Cura José Maria Martinez

y coronel Romo con tropa ‘Tropa del general Rodolfo

cristera Cristeros de Zacatecas Gallegos

* Tomadas de Cuartoscuro, nim. 52, AH UNAM.
Los stmbolos religiosos

Demds decir que uno de los ejes de la guerra cristera es el uso de los simbolos
religiosos. Las imdgenes, particularmente de Cristo Rey y la virgen de Gua-
dalupe, estdn presentes en varias fotos, ocupando siempre una posicién cen-
tral. Ademds, acompanan otro tipo de objetos como crucifijos o banderas.
Su presencia es transversal a los distintos ejes analizados anteriormente: estdn
en la muerte, en la celebracién publica, en la familia.

Los iconos aparecen acompafiados de fieles que pueden ser civiles o
estar armados; la reverencia es constante y ensefa una forma de proteccién.
Dado que parte del conflicto es por el uso publico de las imdgenes, algunas
aparecen ocultas entre matorrales o en lugares poco idéneos para una cele-
bracién religiosa como pefias o campos.

Una de las fotos que llaman especialmente la atencién es la composi-
cién de Leén Toral ante la Santisima Trinidad. Lo interesante es que en esta
imagen se unifica el mundo terrenal con el divino. José de Ledn, lider cris-
tero que muere fruto de la guerra, aparece formando parte de la Trinidad y
siendo protegido por ella. La guerra permite, en esta imagen que era vendida
en 50 centavos, construir un puente entre lo sagrado y el mundo.
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Estampa de José de Ledn Toral ante la Santisima Trinidad*

* Tomada de Cuartoscuro, nim. 52, AH UNAM.

La competencia por el uso del espacio

La guerra cristera inicia, lo hemos sefialado, como efecto del control que el
gobierno deseaba ejercer sobre los fieles catélicos, sus actos, sus celebraciones
y los bienes. En realidad parte del conflicto se concentra en el uso del espacio
publico con fines religiosos. Las tomas reflejan esta tensién.

Por citar un ejemplo, las fotos de la ceremonia de Corpus Christi en
Huejuquilla El Alto, Jalisco (imdgenes no presentes en esta obra), muestran,
por un lado, la celebracién religiosa en el atrio de la iglesia (lo que ya implica
salir del templo hacia una via piblica) y, por otro —de manera mds provo-
cativa—, la “toma” de la plaza central y con un acto religioso. Es evidente la
desahante actitud frente al gobierno.

Ala vez, también hay fotografias en las que se llevan a cabo ceremo-
nias religiosas en el campo o en lugares improvisados, actos marcados por
una légica clandestina. De alguna manera se reconfigura el circuito de lo
sagrado y se llevan imdgenes y simbolos a lugares que no estaban adaptados
para ello.

Como forma de resignificacion de espacios religiosos, en la foto del
altar de Huejuquilla el Alto se puede ver el destrozo causado por los fede-
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rales. En una direccién similar, la foto de la celebracién del cumpleafios del
general Joaquin y Amaro en el templo de San Agustin, donde el mismo
general desde el puilpito se dirige a los soldados armados y con uniforme, es
una muestra de victoria y uso del espacio sagrado ahora con fines puramente
terrenales.

Fotografia de competencia por el uso de los espacios*

“lomada de Cuartoscuro, nim. 52, AH UNAM.

EL ESQUEMA DE LA BUSQUEDA

Como se ha sefialado en varias ocasiones en capitulos anteriores, el conte-
nido de una determinada manifestacién de sentido —en este caso la fotogra-
fia cristera— se organiza en un relato de la bisqueda en el cual cada elemento
desempefia un papel.

El mundo simbélico que emerge de las fotos cristeras est4 compuesto
por dos universos paralelos: el de los cristeros y el de los federales. En ¢l se
distribuyen otros contenidos como los simbolos (para los cristeros imagen
de Cristo Rey y virgen de Guadalupe y para los federales la bandera y el
escudo); los guerreros (cristeros vs. soldados federales), tipos de vida (reli-
giosa vs. nacion laica), etcétera.

En el eje del deseo (sujeto-objeto), la relacién con el sf se compone
preponderantemente de la tensién mirtir v5. verdugo. Si retomamos el relato
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de la pasion de Agustin Pro, se puede ver que se refuerza la légica del mar-
tirio como camino hacia la divinidad. El padre Pro, al recibir las balas con
los brazos abiertos, evoca el crucifijo cristiano y vincula su martirio con el de
Jesucristo. El mértir es la expresion maxima de la imagen de la cristiada, y un
modelo positivo de entrega y compromiso total con la fe. Su contrario es el
verdugo, un soldado federal despersonificado que se encarga de cumplir con
el mandato de eliminar al cristiano.

Sia la pasién de Pro le afiadimos el contenido de la estampa religiosa
de José de Ledn Toral —otro mdrtir— que estd en presencia de la Santisima
Trinidad, podemos concluir que el objeto de la biisqueda es el encuentro
pleno con la divinidad. La muerte sacrificial es un paso a través del cual se
llega a Dios. La redencién es el resultado del martirio. Asf, la muerte abre un
espacio de encuentro entre lo terrenal y lo sagrado, la linea divisoria entre los
dos mundos se diluye: Dios est4 en la tierra en el momento de la ejecucion,
y el ejecutado pasa a la proteccién —y membresia— divina.

El eje actancial (las acciones a realizar para alcanzar la bisqueda)
estd compuesto por la lucha armada, el sacrificio, la oracién, la entrega y la
propia muerte. Por el contrario, las acciones negativas son la pasividad —no
involucrarse con la guerra cristera— o ser parte del ejército federal luchando
contra ella. Los ayudantes son el ejército cristero, la estructura familiar, los
sacerdotes y monjas, la virgen de Guadalupe y en general lo simbolos reli-
giosos, mientras que los opositores son los simbolos laicos y el ejército. Los
actores sociales positivos son los cristeros en general, compuestos por lideres,
tropa, esposas, intelectuales y activistas; los negativos son el Ejército Federal,
el Presidente y los politicos nacionales.

El cuadro sintético es el siguiente:
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Esquema actancial del relato del martirio

+ -
Relacién con el si Martir Verdugo
Actores sociales Cristeros (hombres, mujeres, nifios, | Ejército federal, Presidente y
guerreros en sus distintas funcio- politicos nacionales
nes, sacerdotes, diferentes clases
sociales)
Acciones Lucha armada, muerte, sacrificio, Pasividad, lucha en contra de los
sufrimiento, oracién cristeros

Ayudantes / Opositores | Virgen, simbolos religiosos, estruc- | “Simbolos laicos”
tura familiar

Blsqueda Encuentro con Dios, redencion, No encontrarse con Dios
salvacion

CONCLUSIONES

El discurso cristero evoca en sus fotograffas tres dimensiones fundamentales:
familia, religién y lucha armada. La fuerza de su propuesta estd, precisa-
mente, en que esos tres elementos son indisolubles formando un mismo
universo compacto. Asimismo, cada uno de esos aspectos son de capital
importancia para la vida social de la época. La lucha cristera es sagrada, e
involucra a la estructura social mds importante: la familia.

Las fotografias funcionan eficazmente por que reposan sobre una tra-
dicién de observacién-adoracién del sufrimiento de Jests en imdgenes que
evocan directamente el momento de su pasién. En la zona cristera, parte del
culto cristiano se lo construyé con base en iconos del sufrimiento. El Cristo
sufriente, con corona de espinas y muiltples llagas en el cuerpo, fue instru-
mento de evangelizacién desde el inicio de la colonia hasta nuestros dias.
Basta recordar que en el Cerro del Cubilete —en el corazén de Guanajuato—
se venera la imagen de Jestis con corona de espinas y de rey a la vez. De
hecho, como lo ha mostrado Miguel Herndndez (2005), existen multiples
celebraciones religiosas donde se representa la pasién de Jestis con particular
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dramatismo; la imagen de Cristo venerada en El Calvario en Zamora mues-
tra llagas y heridas que dejan ver sus costillas sangrantes, dejando evidencia
del dolor y gloria, o del dolor como camino a la gloria.*

En este sentido, la lucha del cristero —que en muchos momentos
implicaba dar la vida— no era més que seguir los pasos de Jests. La foto
cristera es una nueva forma, resignificada y muy terrenal, de mirar el sufri-
miento del otro para fortalecer las convicciones religiosas personales. Mirar
la foto de un fusilamiento o del cuerpo destrozado de un pariente, amigo, o
sacerdote, no es novedad luego de haber construido el culto con base a una
representacién dolorosa de Jests. Las fotos, en cierta medida, vinculan el
sufrimiento divino con el sufrimiento humano; acercan la pasién celestial
con el dolor del hombre.

Las imdgenes cristeras refuerzan un modelo cultural cristiano con-
servador en sus aspectos fundamentales: sacrificio para contacto con lo
sagrado y como forma de purificacién, jerarquia social (en la familia, en la
sociedad, en la iglesia, etc.), jerarquia en el acceso a los bienes de salvacién.
Ejercen una forma de violencia simbélica en la medida en que colaboran al
sostenimiento —disimulado y subyacente— de un Aabitus religioso tradicional
(con sus respectivos valores, jerarquias, percepciones, etc.). Detrds de las
fotos, podemos encontrar una apologia del martirio como una manera del
encuentro con Dios, es decir que se promueve una teologfa del sufrimiento
que impone grandes sacrificios para llevar exitosamente la vida religiosa, en
este caso, la misma muerte.

En general se observa una clara dicotomfa entre el “reino de Cristo”
vs. el “reino civil”. De hecho, José de Leén Toral, luego de asesinar a Obre-
g6n, se declara como tnico responsable, y afirma que lo hizo porque “quiero
que reine Cristo Rey, pero no a medias sino por completo”.’ Esta tendencia
del “todo vs. nada”, “por completo 5. a medias” es un de los discursos que,

4. Enesc texto, Herndndez realiza un interesante andlisis de la recepcién del filme La Pasion de Cristo de Mel
Gibson (2004) en Zamora y su relacién con la culpa y el catolicismo local.
5 Tomado de (ht[p://www.u;zg.mx/i(cm/junM/purunremado.htm).
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en multiples circunstancias, pueden conducir a los militantes a aceptar y
buscar el martirio como tinico camino.®

Los vinculos entre el modelo del catolicismo tradicional de los afios
treinta con el de finales de siglo XX son evidentes. Segtin explica De la Torre
(2004), el discurso del cardenal Juan Jests Posadas Ocampo, arzobispo de
Guadalajara, luego de la tragedia de las explosiones ocurridas en esta ciudad
en abril de 1992, apunta precisamente en esa direccién. Dice el cardenal:

La Iglesia catélica considera que el sufrimiento a la luz de la fe, tiene sentido. Y
provenga o no a causa de la Naturaleza o de la irresponsabilidad humana, no debe
verse con sentido fatalista. Quienes tenemos fe, vemos a la mano de Dios en todos
los acontecimientos, incluso en éste que nos hace participes de Cristo en la Cruz y
en su Resurreccién ... [Esta es] una oportunidad para ofrendar estos sufrimientos
y méritos por el bien de roda la comunidad.”

La autora concluye que en este modelo de cristianismo “la salvacién
se entiende en el esquema teoldgico de la soteriologfa del dios crucificado,
en el cual el valor del cristiano serd evaluado por su capacidad de imitar el
sufrimiento de Jests” (De la Torre 2004: 105).

Como se puede apreciar, el instrumento metodoldgico del andlisis
estructural aplicado a las fotograffas de la guerra cristera nos devela elemen-
tos de un modelo cultural de cristianismo tradicional que, en su matriz mds
fundamental, estd fuertemente arraigado en las mentalidades de la regién
desde hace ya varias décadas hasta nuestros dfas. Seguramente una explora-
cién mds rigurosa de otros materiales de la época o de otros periodos histéri-
cos, podrian enriquecer en miltiples direcciones los elementos bdsicos aqui
descritos.

6. Fernando M. Gonzdlez analiza en deralle el proceso y contexto en el cual Leén Toral toma la decisién del
asesinato. En su lectura, el razonamiento fundamental es que para Leén Toral la Ginica manera de impedir
que desaparezca por completo el catolicismo en el pafs era eliminando a Obregén, lo que sin duda implicaba
entregar su propia vida: “sacrificando la vida —afirma Leén— del que tomara por su cuenta esa misién, sélo
asf podria obtener resultado, porque de otra manera era muy dificil ... Yo decfa: se necesita alguien que se
sacrifique y se evita el derramamiento de sangre de otras personas ... Fue lo que me decidié a sacrificar mi
vida". En su alegato, el autor del crimen se declara culpable y pide ser sacrificado para convertirse en mdrtir:
“debo morir”, sefiala en esta direccion (2001, pp- 112-116).

Citado por De la Torre 2004, pp. 104-105.

~l
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ENTREVISTA CON JEAN PIERRE HIERNAUX

Hugo José Sudrez

En un grato escenario (Zagreb, Croacia), mientras transcurria el XXvIl
encuentro de la Sociedad Internacional de Sociologia de las Religiones
(2005), surge este agradable didlogo con Jean Pierre Hiernaux acerca de la
teorfa y el mérodo de la teoria de los sistemas de sentido, ademds del método
de andlisis estructural de contenido.

Hugo José Sudrez: ;Cémo te interesaste por la metodologfa?

Jean-Pierre Hiernaux: Es una pregunta dificil de responder, sélo tengo
algunos recuerdos muy parciales. Durante unos afos, cuando me ocupé de
un movimiento juvenil con el cual hacfamos largas caminatas de 30 km y
a veces mds. Recuerdo que alguna vez expliqué a uno de los participantes
c6mo habfa que caminar, porque me di cuenta que algunos caminaban muy
mal y se cansaban muy rdpido. Recuerdo haber observado y reflexionado
sobre ¢c6mo habfa que poner los pies para avanzar eficazmente. Creo que
desde ahi es que tengo interés en la observacién de gestos pricticos que pro-
ducen un efecto.

Por otro lado, la metodologia —en la misma linea mds alld del ejem-
plo— implica por excelencia entrar en una posicién en la cual no sélo se trata
de comprender cémo funcionan las cosas para ti mismo, sino que te lleva a
comunicar y por tanto ensefiar. Hay una articulacién con una actitud peda-
gdgica.

HJs: Particularmente en tu pensamiento el método de andlisis estructural ha
desempefiado un papel preponderante. De hecho, has realizado una trans-
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posicion en términos de herramientas de andlisis de datos para la sociologia,
a las reflexiones que inicialmente hiciera A.J. Greimas. ;Cémo llegas a éI?
JPH: Yo creo que para responder a la pregunta hay que distinguir analftica-
mente el “objeto” propiamente dicho —en este caso el anlisis estructural—y
el procedimiento conceptual —la teoria del “simbdélico social’—. Evidente-
mente las dos se deben explicar de manera simultdnea. Hablemos primero
del objeto.

Si seguimos con las anécdotas, cuando era estudiante formé parte de
varios grupos con los cuales nos juntdbamos a tomar cerveza en las noches
y discutiamos las cuestiones fundamentales de la existencia; no a partir de la
actitud “busco saber dénde estd la verdad” ni “sé donde est4 la verdad y doy
testimonio”, sino en perspectiva de construir una cierta coherencia entre la
relacion entre subjetividad y lo social.

Precisamente en alguno de esos afios, pasando por una libreria —algo
muy raro en mi caso— fui atraido por un libro que titulaba Exégesis y Het-
menéutica (a finales de los sesenta). Lo que me llamé la atencién fue la exé-
gesis porque era una época en la cual por placer tomaba cursos de teologfa
en una facultad protestante. Ese libro era el resultado de un coloquio donde
participaron grandes autores que abordaban métodos nuevos para el andlisis
de textos biblicos.

En ese mismo tiempo —seguimos alrededor de los setenta— yo estaba
encargado de hacer una investigacién sobre las percepciones culturales en
personas rurales tradicionales en Bélgica. No recuerdo si el libro mencionado
vino antes o después de haber realizado la investigacién, pero me encontré
con unas mil pdginas transcritas de dindmicas de grupos realizadas en una
decena de pueblos, y tenia que encontrar cémo analizarlas. Esa lectura me
inspird (sin retomar literalmente ninguno de los autores), y a partir de ahi
pude extraer algunos principios fundamentales que me ayudaron a la des-
cripcion.

HJs: Y la sistematizacién de ese trabajo metodoldgico fue tu parte de tu tesis
(l()Ct()rﬂl. .

JPH: Si. Entre esas experiencias y recorridos diversos, decidi tomarme en
serio el tema metodoldgico y empecé a elaborar lo que después seria la Ins-
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titucién cultural. En ese tiempo fue muy estimulante el interés intelectual de
Jean Remy (promotor de la tesis), que pasé noches enteras ejercitando con el
método porque le parecié inspirante; con ¢l tuvimos una confraternidad inte-
lectual que sin duda me entusiasmé. De hecho hemos escrito varios articulos
juntos.

Hay que decir que, antes que nada, a mi me interesa trabajar con
personas con quienes la paso bien. Si participo en un coloquio con algin
escrito es porque me motiva; escribir para solamente llenar pdginas de revis-

tas no me atrac €n absoluto.

HJs: Tu propuesta pretende articular teorfa y método. ;Qué papel desem-
pené el andlisis estructural en la construccién de tu teoria de los sistemas de
sentido?, de manera mds general ;cudl la relacién entre conceptualizacién y
metodologfa?

JPH: Mi sentimiento era —y sigue siendo— que en el dmbito del sentido
(por tanto la ideologfa, las creencias, modelos culturales y de pensamiento,
etc.), los instrumentos de la semdntica estructural permitian definir de una
manera mds avanzada y precisa la naturaleza misma del concepto, es decir ir
mis alld de lo que la sociologfa habfa construido como teorfa. Dicho de otro
modo, los instrumentos de observacién permitian aclarar y afinar la idea del
sentido mejor de c6mo lo habfamos fabricado anteriormente, sobrepasando
el concepto mismo.

Yo creo que lo que lleva al hombre a producir conceptos es la relacién
con la realidad y cémo se le mira. Es a partir de la aparicién de la realidad
en su conciencia que busca hacerse una idea de esta realidad. Incluso serfa
mds radical: es la experiencia la que crea la ciencia y no a la inversa. Es el
hecho de que me encuentre frente a una realidad que se impone frente a mi
de una determinada manera, gracias a lo cual empiezo a buscar entenderla y
por tanto a conceptualizarla. Creo que para la construccién de nuevas herra-
mientas no se debe partir de conceptos adquiridos en condiciones anteriores,
sino mds bien existe una autonomfa relativa en el desarrollo de los instru-
mentos (y subrayo lo “relativa”).

Pensando en fisica por ejemplo, si nos podemos hacer otra idea del
universo, es porque algtin momento hemos descubierto el compds; no des-
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cubrimos el compds porque ya tenfamos una idea diferente del universo. Lo
propio con respecto a la percepcion del universo estelar, lo percibimos ast
porque hemos fabricado el telescopio, y no a la inversa. Insisto, es gracias a
los instrumentos que en un momento dado han sido construidos y con los
cuales podemos ver de otra manera, que se modifica la teoria.
Particularmente el concepto que yo he abordado no es el “sentido”
de manera global, sino el sentido movilizador de la existencia, el sentido
fundamental si podemos decirlo asf; la construccién del sentido a través de la
articulacién de lo social y lo psiquico, y cémo lo social se inscribe en la con-
ciencia de la gente. A esta idea pude llegar gracias al instrumento del andlisis
estructural que me permitié distinguir con mayor claridad el concepto.

HJs: En aquellos afios, y todavia en la actualidad, existe un debate amplio
y complejo sobre conceptos muy afines como ideologfa, cultura, ethos, etc.,
¢cudl es el lugar que ocupan los “sistemas de sentido” en esa discusién?
JPH: Efectivamente, parte de la discusién en la época era sobre los limites,
distancias, similitudes de varios conceptos como ideologfa, mito, lo simbé-
lico, el discurso, etc. Se decfa que si un discurso es ideolégico, no tiene nada
de simbélico; si otro es simbélico no es ideolégico; si un discurso se consi-
dera mitico, no es ideolégico, y asi hasta el cansancio. Yo pensaba que esa
cra la entrada incorrecta, y tomé una direccién diferente para resolver inte-
lectualmente el tema. En lugar de, a partir de una idea y buscar una realidad
que se inscriba en ella, utilizando el método de andlisis de contenido, estudié
las manifestaciones de sentido —en sus formas mds elementales— en distintos
materiales concretos. A partir de la sistematizacion pude pasar a un segundo
plano. A mi entender, tanto racionalizacién, ideologfa o mito —aunque son
diferentes— reenvian a un concepto mayor que es el sistema de sentido. En
lo que hay que poner atencién es en la funcién de cada concepto, es decir
que un mismo sistema de sentido puede tener una funcién ideolégica o
mitica segiin sea el caso. El instrumento del andlisis estructural me permite
comprender que es a partir de una funcién particular que el sentido tiene un
efecto mitico, simbélico o ideoldgico.

Asf por ¢jemplo, en un mismo texto, la funcién simbélica es aquella
que establece un nivel de tensién entre cada plano de percepcién (percep-
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ciones sociales) y lo que llamo la “relacién con el s”. Cuando en un discurso
se habla de la relacién con el espacio, ésta estd asociada directamente con la
visién de un “sf positivo” o un “sf negativo”, lo que muestra un juego afec-
tivo que releva la funcién simbélica del sistema de sentido. Es mads, todas las
demds dimensiones de percepcién (tiempo, actores sociales, ayudantes, accio-
nes, etc.) también mantienen la misma tensién con la “relacién con el si”.

Ahora bien, la funcién simbélica en un texto no tiene por qué elimi-
nar la funcién mitica. La primera es una homologfa afectiva, mientras que la
segunda es del orden del relato. Lo simbélico es un lenguaje sin construccién
de historia, son resonancias afectivas de diferentes niveles que se envian a
una misma tensién bipolar que involucra directamente a la percepcién del
si (“relacién con el s”); mientras que el mito es un discurso articulado que
distingue diferentes esferas de la realidad y a través de un relato establece
vinculos entre ellas.

Con mi modelo analitico puedo decir que tanto funcién simbélica
como mitica estdn presentes en una misma estructura de sentido, pero fun-
cionan de manera diferente.

HJS: ;Concretamente cémo llegaste a esa distincién?

JPH: En mi primera investigacion con los belgas rurales tradicionales (en
los setenta), la percepcién del “st positivo” era aquel que es pulsionalmente
regulado, y el negativo evidentemente era la irregulacién pulsional. Cuando
observas cémo se evocan las acciones negativas, se habla de “desear a la mujer
del otro”, lo que es una desregulacién de las pulsiones, y su busqueda fun-
damental es el control de la regulacién porque de lo contrario seria el caos y
“unos se matarfan con otros”. La bipolaridad de la “regulacién ss. irregula-
cién pulsional” estd presente en cada uno de los términos que son cognitiva-
mente diferentes (el espacio, el tiempo, las acciones), pero la tensién afectiva
es la misma.

HJs: En este camino de construccién conceptual, ;cudles son tus fuentes de
inspiracién intelectual?, ;en qué tradicién sociolégica te ubicas?

JPH: En general yo nunca he tenido una actitud de leer un autor y “encontrar
al maestro”. Conmigo sucede una especie de 6smosis, leo algo y queda en mi
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cabeza, se transforma un poco, se conecta con otras cosas y surge una idea.
Es como en la musica, en un momento dado uno se pone a cantar algo que
piensa que es original, y poco después escuchas la melodia en la radio, lo que
quiere decir que ya lo habfas escuchado.

Dicho esto, creo que el tema que yo trabajo estd presente —entre
otros— en Durkheim, Freud y Weber.

Durkheim, en Las reglas elementales de la vida religiosa, dice que el
“pensamiento religioso” tiene una légica propia que cuando acerca, con-
funde, cuando distingue separa, y su caracteristica es su radicalidad y su
exceso. En mi lectura estd sugiriendo que el sujeto percibe las cosas con una
misma tensién que lo moviliza afectivamente aunque se exprese en catego-
rias cognitivas diferentes (tiempo, espacio, etcétera).

Freud —particularmente en £/ porvenir de una ilusién— afirma que es
a partir del impacto de las constricciones sociales, que el individuo construye
ilusiones —con un especial placer nacista—lo que le permite identificar a otros
que no son como yo. Esto nos lleva a pensar que el sujeto estd sometido a
una relacién afectiva socializada con bipolarizacién elemental. De alguna
manera el autor nos sugiere la vinculacién entre una doble bipolaridad: “la
relacién con el si” (en su versidn positivo y negativo) y la “relacion con los
otros” (en su versién mi cultura vs. otras culturas).

En Weber es mds complejo pero también tiene una lectura binaria.
Para ¢l el problema de fondo es la salvacién vs. la pérdida, y este tema se
articula con la “relacién con el si” y con la exigencia de intentar “ser como
quisiera ser” (el tema del “deber ser”).

Yo pienso que en el caso de los tres autores —si se sobrepasan los
detalles particulares— encontramos la misma estructura fundamental en la
manera de pensar. La pregunta creo que es la misma: cémo la fuerza afectiva
de los individuos se encuentra articulada con las exigencias de un cognitivo
social; c6mo la energfa afectiva se vincula con las condiciones, exigencias y
caracteristicas de un contexto. Y la respuesta de los tres es tendencialmente
similar: a través de la produccién de sentido. Es mds, el fundamento de las
respuestas serd a partir de una organizacién binaria del sentido y en ella el
modo de articulacién de la lectura de la “relacién con el si” y la “relacién con
lo social”.
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HJs: Resulta provocador que ubiques a Freud como un pilar en tu reflexién.
Es una critica, una falencia socioldgica, por qué un psicélogo ocupa ese lugar
en tu teorfa.

JPH. Lo que yo querfa hacer cuando era joven era una teoria integradora del
comportamiento sin ruptura entre psicologia y sociologfa, mds bien donde la
dimensién psiquica y social estén articuladas. Tampoco se trata de acercarse
exclusivamente a lo psicoafectivo porque ademds somaos seres biolégicos y
sociales y es la interaccion a la que hay que poner atencién.

HJS: Ademds de estos cldsicos, ;con quién debates de entre los sociélogos
contempordneos?

JPH. Entre los autores que también me han estimulado, est4 P Bourdieu,
aunque no sobre este punto particular. Creo que el limite de Bourdieu es
que no concibe la dimensién psiquica del ser humano, mientras que para
los otros autores —y para mi mismo— el fondo del argumento es que hay una
articulacién entre una economfa afectiva propia del sujeto y lo social. Para
Bourdieu no hay sujeto. ..

HJS: Y el habitus...

JPH: Precisamente la nocién de habitus es una negacién de lo psiquico. ;Cuil
es la base concreta en la cual el habitus se sostiene? Es el cuerpo —est4 inscrito
en el cuerpo dirfa Bourdieu—, lo que parece interesante, pero el problema es
que en esa direccién niega la existencia de lo psiquico. Busca la palabra “psi-
quico” en las miles de pdginas escritas por él y no la encontraris.

El Bourdieu que me interesa es el de £/ oficio del socidlogo, no el que
presenta un andlisis concreto sobre uno u otro elemento de la vida social,
sino el joven investigador con exigencias megalomanfacas sobre la calidad
epistemoldgica del método y el procedimiento cientifico. Ese texto me
parece de excelente calidad epistemolégica.
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HJs: Cudles los limites de estos autores y cudl el aporte de tu acercamiento al
problema.

JPH: Por ejemplo en el caso de Durkheim, estoy de acuerdo en su concepto
acerca de la naturaleza del pensamiento religioso que ya he evocado, pero no
da pistas para mostrar el funcionamiento mismo de lo religioso. El problema
es que no ofrece herramientas para analizar y sistematizar el trabajo de obser-
vacién, mientras que el andlisis estructural si permite el andlisis concreto.
Y este trabajo de observacién con el instrumento del andlisis de contenido
abre otras dimensiones conceptuales. Por eso decfa en un inicio que en un
momento dado tener a la mano instrumentos de descripcién estructural
para comprender el modo de existencia del sentido, puso en cuestién la con-
ceptualizacién anterior y permitié volver sobre las preguntas fundamentales
para caminar hacia adelante.

HJs: En tu sistema conceptual ;qué lugar ocupa la socializacién?
JrH: Alrededor del concepto “socializacién” se ha dicho demasiado y se le
banaliza. Yo hablo de otra manera de la socializacién marcando una dife-
rencia con otros acercamientos, pues aqui se trata de reconocer a lo psiquico
como un sistema propio que entra en interaccién con lo social.

Mi relectura es, través de W. Reich, a la teorfa de la energfa psiquica
en Freud, por eso empleo el concepto “economia afectiva’. La idea bdsica es
que existe un proceso de transmutacién de la energfa de un estado a otro que
se convierte en un generador de comportamientos y actitudes. Lo psiquico
estd desorganizado y amorfo y gracias a la organizacién —ese es el principio de
la economia psiquica— aparecen formas nuevas eficaces de funcionamiento
que permiten la vida colectiva.

HJS: Desde la presentacion de tu tesis en 1977, las discusiones sobre los
métodos de investigacién se han desarrollado, algunos han desaparecido y
otros nuevos han entrado en boga. ;Cudl es tu evaluacién y pertinencia del
método de andlisis estructural para la sociologfa de hoy?

JpH: Estamos a 35 afios de cuando el andlisis estructural estaba de moda —no
digo del estructuralismo de Lévi-Strauss que es otra cosa, sino del andlisis
estructural como método técnico—, y creo que es todavia un método joven y
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poco conocido en el medio de los sociélogos. Cuando lo presentas siempre
tiene reacciones (aunque los principios bésicos sean de gran simplicidad).

Creo que desde que se publicé la Institucién cultural hasta nuestros
dfas no he cambiado lo m4s fundamental de la reflexién de aquellos afos. En
lo que he avanzado es en darle a estas herramientas algunos soportes infor-
midticos, lo que tal vez dé nuevas pistas en el futuro.
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Condensacién-expansién descriptiva para el andlisis estructural: Proceso
analitico a través del cual el investigador explora su material de acuerdo con
sus necesidades puntuales. Condensacién: sintetizar los cédigos en conceptos
generales que le permitan mayor capacidad de comparacién; es entrar a un
nivel macroanalitico dejando pasar particularidades y concentréndose en
caracteristicas globales. Expansidn: profundizar en pasajes micro del material
donde se observan tensiones de importancia analitica.

Conformidad y canonicidad (principios bdsicos a respetar por el an4li-
sis estructural): “Conformidad: La descripcién realizada por el medio de la
puesta en aplicacién del método, debe ajustarse a lo que indica el material.
La forma de descripcién —que por supuesto es distinta a la forma de enun-
ciacién por parte del locutor— no debe alterar el sentido del contenido en
el material, sino que debe transmitirlo con la mayor fidelidad que sea posi-
ble. Por lo tanto, el esfuerzo de sistematizar la informacién contenida en el
material no debe traducirse en la alteracién de su estructura de sentido. Una
adecuada formalizacién descriptiva es el paso previo requerido para una pos-
terior comparacién, critica u otras operaciones intelectuales que involucren
total o parcialmente a las estructuras de sentido en cuestién”.

“Canonicidad: La descripcién realizada por medio de la puesta en
aplicacién del método, debe respetar las reglas de descripcién definidas; es
decir, la axiomdtica del método. El respeto de este principio obedece a la
necesidad de potenciar procedimientos de descripcién y andlisis estandariza-
dos, que faciliten la comunicacién entre investigadores y potencien a la vez
la replicabilidad de investigaciones sustentadas en una misma perspectiva
tedrica y metodolégica” (De Laire 1997: 55-56).
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Comentario analitico: “Llamamos comentario analitico a toda interpre-
tacién que complementa el andlisis. Estas son indispensables, pero si se
mezclan en el proceso de descubrimiento con el acto analitico, conviene
distinguirlas en sus estatutos. La estructura extraida debe ser reconocida
de manera similar por cualquier analista. Los comentarios analiticos, sobre
todo en el caso que se extraen en un nivel interpretativo, dependen del inge-
nio del investigador, de sus conocimientos sociolégicos y de su proyecto de
investigacién a largo plazo. De hecho es bueno practicar una hermenéutica
colectiva para extraer las evocaciones multiples de una estructura. Cuando
practicamos los ejercicios did4cticos, recomendamos anotar en pginas sepa-
radas la decodificacién del texto y los comentarios analiticos. Esto evita toda
confusién” (Remy 1987: 119).

Estructura: “El concepto de estructura supone que los diversos elementos
interrelacionados se definen més a partir de su posicién en el conjunto que
a partir de su contenido; existen, por tanto, unas reglas de composicién. Asf,
hay que distinguir diversas estructuras que no pueden deducirse una de otra
y que no son engendradas unas por otras; estas estructuras diferentes, sin
embargo, mantienen entre sf relaciones necesarias; ... se hablard [entonces]
de homologfa de estructura, de correspondencia o de no correspondencia;
ademds, estas estructuras estdn articuladas las unas sobre las otras, origindn-

dose reciprocamente efectos inducidos” (Remy y Voyé 1976: 42).

Estructura social o lo estructurel: 1a estructura social o lo estructurel hace
referencia a las situaciones sociales en las cuales se encuentran inmersos los suje-
tos, al contexto social ¢ histérico particular. Se trata de las “condiciones objeti-
vas de la accién”; es decir, los efectos de la estructura social propia en la cual el
individuo se desenvuelve, el conjunto de combinaciones de un sistema social”
(Remy, Voyé, Servais 1991: 94). El factor estructurel es el “lugar de condiciones,
caracterfsticas y exigencias que derivan del contexto social, econémico, tecno-
[6gico, politico, etc., y que repercuten en el nivel de los actores en términos de
efectos ligados a la posicién y a la condicién social” (Hiernaux 1977, I: 45).

Estructura cultural o lo estructural: La estructura cultural o lo estructural
son los factores ligados a las “condiciones subjetivas de la accién”, el impacto

GLOSARIO

e incidencia de los contenidos culturales sobre el actor y la manera propia de
construccién de sentido: “por ‘factor estructural’ entendemos el sistema de
combinaciones de sentido a partir del cual el actor percibe lo que es ‘real’ para
él, se representa su situacién y sus posibilidades de accién, estructura su involu-
cramiento afectivo y su proyecto, etcétera’ (Hiernaux y Remy 1978b: 102).

Institucién cultural: Son “los sistemas de reglas de combinacién objetiva-
dos y/o interiorizados; socialmente producidos, impuestos o difundidos; que
informan las percepciones, las pricticas y los modos de organizacién puestos
en obra por los actores —o aquellos de los sistemas constituidos o utilizados
en ese cuadro- que extraen sus efectos, se reconducen o se reelaboran por las
relaciones establecidas, en la préctica social, entre el sentido que ellos gene-

ral, por una parte, y los otros determinantes de esta practica, por otra parte”
(Hiernaux 1977, I: 24).

Isotopia: El principio de isotopfa (iso = igual, fopos = lugar) se entiende como
“un conjunto de unidades de sentido que se articulan entre s{ y forman un
‘lugar estructural comiin’” (Hiernaux 1995: 128).

Légica explicita y légica implicita: En la l6gica explicita o la retérica del
texto:
- Es importante el orden en el que aparece el discurso (en el plano del
texto),
- la 16gica es deductiva bajo una u otra modalidad (el actor quiere
convencer),
- la relaci6n entre actores y acciones preconizadas son elementos cen-
trales: adoptamos voluntariamente en el andlisis una actitud antropo-
céntrica.
En la l6gica implicita:
- La estructura es atemporal (el orden en el cual aparecen los cédigos
no tiene importancia; el cédigo de base puede aparecer en el princi-
pio, al medio o al final del texto),
- la estructura se organiza con una légica de implicacién,
- la estructura no es antropocéntrica. A pesar de que partimos de
acciones y de agentes concretos, hay que extraer las calificaciones,
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de manera de construir estatutos actanciales. Estos se consiguen a
través de la combinacién de calificaciones distribuidas en el espacio /
tiempo.

(Remy 1987: 134-135).

Modelo cultural: Modelo cultural es “aquello que, para cada medio o grupo
social, constituye una manera tipica de ver las cosas ¥y una manera parti-
cular de actuar que se impone a ellos como el ‘es asf’, las cosas ‘normales’,
‘evidentes’. Es a partir de su modelo cultural que cada medio o grupo social
reacciona a su entorno, evaltia lo que se le propone, fija las prioridades de sus
opciones, etc.” (Hiernaux 1982: 77).

En la misma direccién, Remy y Voyé proponen que “se trata de un
conjunto de contenidos, mds o menos explicitos, a partir de los cuales se
sabe lo que estd bien, lo que vale la pena, lo que reviste un cierto cardcter de
normalidad” (1976: 51).

Momentos operatorios especificos del andlisis estructural: 1. Lz construc-
cidn del grafo. “Un grafo no es otra cosa que la transposicién a una modali-
dad gréfica Standard de la estructura de cédigos que puede extraerse de un
determinado material, explicitando por este medio las relaciones que allf se
manifiestan. El grafo ... es una forma de visualizacién de la estructura que
surge del trabajo de decodificacién realizado por el analista”. 2. Pardfrasis.
“La pardfrasis es un test destinado a comprobar si la descripcién estructural
que hemos realizado se ajusta o no a los contenidos del material. Responde
ala idea de sentido comiin de remedar al locutor bajo la forma: (permftame
usted que yo repita sus palabras para cerciorarnos de que comprendo bien lo
que acaba de decirnos). En términos formales, la parifrasis es el instrumento
destinado a asegurar el cumplimiento del Principio de conformidad. En tér-
minos operatorios, la pardfrasis de un material se hace ‘leyendo’ el grafo que
hemos construido, y viendo si la reproduccién oral que vamos haciendo
de su estructura se ajusta o no al contenido del material. Debe resaltarse el
hecho de que no debemos esperar que el contenido de un grafo sea ‘l6gico’
de acuerdo a nuestro propio sistema de percepciones, representaciones y
valoraciones, sino de acuerdo al del locutor, que se expresa precisamente en
el material que sirve de base al andlisis™. 3. Protocolo analitico. “El protocolo
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analitico es un momento intelectual que consiste en ‘traducir’ a una lengua
cualquiera el contenido, la estructura de sentido puesta a vista por el grafo.
Puede ser concebido también como una formulacién sucinta, quintaesen-
ciada —en un lenguaje accesible a cualquier no iniciado en el método— de los
nticleos de sentido puestos de manifiesto y relacionados por la estructura del

grafo” (De Laire 1997: 50-52).

Movilizacién afectiva: La “movilizacién afectiva’, se entiende como “la
manera por la cual las relaciones de sentido se involucran y colaboran a la con-
tribucién y a la estructuracién profunda de la energfa y de la economia propia
del actor” (Hiernaux y Remy 1978b: 116).

Remy y Voyé abundan en la explicacién: “Lo socio-cultural no resulta
operante mds que en la medida en que es capaz de provocar una movilizacién
afectiva, lo que implica que los dinamismos de la personalidad encuentran
un contenido en los “programas” propuestos socialmente. Lo que aquf nos
importa no es el andlisis interno de estos dinamismos de la personalidad,
sino la articulacion que se da entre ellos y los sistemas cultural y social, asf
como el andlisis de su apoyo o de su distorsién reciproca” (1976: 61).

Relacién con el sf (rapport a soi): La alternativa existencial —o “relacién con
el si”— es la movilizacién afectiva llevada a cabo por el actor en busca de lo
que quiere ser y hacer (en oposicién a lo que no quiere ser ni hacer). En este
momento se proyecta una imagen-modelo del Sf (Si+) y una imagen negativa
del S{ como un antimodelo (Si-). Por este concepto vamos a entender, enton-
ces, la relacién que construye el sujeto respecto de si mismo. Se identifica una
“negatividad trabajable” en €l y un deseo de superacién, un “deber ser” hacia el
cual debe acercarse paulatinamente y un “no ser” del cual debe alejarse.

Relacién con lo social (rapport au social): En todo sistema de sentido el
sujeto “entra en resonancia con la realidad social a partir del juego de ciertos
registros de cualificacién, que le dan el contenido a la alternativa existencial que
se le impone. Es remarcable que estas cualificaciones (condiciones-constriccio-
nes y alternativas practicas) sélo son observables en la medida en que, déndole
contenido a la realidad propia del actor, confieren también una realidad en
diferentes planos al interior de lo social: por ejemplo, el espacio, el tiempo,
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Otros actores o grupos sociales, las acciones, etc. Estas alternativas sociales, exte-
riores al actor y de contenido cognitivo diferente, estén también vinculadas en
un plano simbélico al sentido unitario propio a la realidad de este mismo actor:
es decir al ST (+) / SI (-)” (Hiernaux y Ganty 1977: 12).

El principio de base es que existe una misma “inversién afectiva”, un
mismo tipo de tensién entre la relacidn con el sty cada uno de los cédigos de
percepcién de la relacién con lo social y, por lo tanto, una interaccién ding-
mica entre la estructura cultural y social que permite unificar los distintos
planos del orden simbélico:

a) El espacial. En este plano el sujeto tiene una determinada percep-
cién del espacio valorizando uno u otro lugar. Por ejemplo, en el modelo
tradicional se valoriza lo interior (+) zs. lo exterior (-), donde lo interior es
¢l lugar donde se vive, los pueblos pequefios, la familia, etc.; mientras que lo
extetior es la ciudad, la sociedad, etcétera.

b) £/ temporal. El plano temporal esta definido por el pasado, el pre-
sente o el futuro y la combinacién de ellos segun el modelo. Para el modelo
tradicional es pasado (+) us. presente-futuro (-), mientras que para el modelo
promocional es presente-futuro (+) zs. pasado (-).

<) Los actores y grupos sociales. El actor registra positiva o negativa-
Mmente a otros actores 0 grupos; segiin se encuentren éstos en su propia direc-
cién o marchen en sentido opuesto.

d) Las acciones. Existen determinadas acciones que estdn de acuerdo
con la “regla moral” del modelo y otras que estn en contra. Por ejemplo,
en el modelo tradicional las acciones valorizadas son aquellas que van en la
direccién del control, mientras que se desvalorizan las que se orientan a la

libertad. En el modelo promocional es exactamente lo contrario (Hiernaux
y Remy 1975: 321-332).

Objeto de busqueda o “ultimidad decisiva”: “Para todo modelo simbélico,
la buisqueda del objeto tiltimo (O+) por parte del sujeto (S+) se comprende en
su implicacién radical como la biisqueda primeramente del s (SI+), como una
‘falta’ socialmente creada en un principio en la imposicién de la alternativa exis-
tencial ST (+) orientando el ‘querer’ del actor hacia una realizacién obijetivada
(0+)” (Hiernaux y Ganty 1977: 24).
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Orden simbélico: El orden simbdlico es resultado de la combinacién y movi-
lizacién de las “estructuras de sentido” en el sujeto hacia campos de accién con-
cretos. Se refiere, especificamente, a los sistemas de asociacién que producen
alternativas ligadas a la identidad del actor, lo que conduce a una movilizacién
afectiva y a un proyecto que legitime las alternativas. Asf, el orden simbélico
impulsa al individuo a actuar en busca de objetivos trazados, lo empuja hacia
algo.

Hiernaux y Ganty proponen que la caracteristica del orden simbg-
lico es “dar un sentido unitario a los elementos postulados por dos érdenes
(‘cognitivo’ y ‘normativo’), poniendo especial énfasis en la afectividad de los
actores, y partiendo de su identidad a través de la idea que pueden o deben
hacerse de ellos mismos en un determinado contexto, y persiguiendo uno u
otro objetivo social y valorando uno més que otro” (1977: 1).

Orientacién simbélica: La orientacién simbdlica son las “las diferentes formas
en las que se organizan socialmente las maneras de percibir (combinaciones de
sentido) a partir de las cuales los actores se movilizan afectivamente con respecto a
objetivos sociales, a las prioridades de la accién, a las maneras de ver las cosas,
etc.” (Hiernaux y Ganty 1977: 1).

Procedimiento de base de la descripcién estructural: 1. Inventariar, en el
material observado, las unidades de sentido que, alrededor del asunto ana-
lizado, parecen solicitarse las unas a las otras. 2. Identificar las disyunciones
elementales en cuyo seno cada una de estas unidades adquiere su sentido
propio al demarcarse de lo que “no es ella” (“;Qué es lo que es contradefi-
nido en relacién a qué? ;Qué es el inverso de qué? ;Cudles son las parejas de
contradefiniciones?”). 3. Verificar las asociaciones entre unidades y términos
de una pareja de contradefiniciones y las otras (“;Qué est4 asociado a qué?”,
“:Qué estd colocado del mismo lado de qué?”). 4. Haciendo esto, “remon-
tando las lineas de asociacién”, extraer el grafo de la estructura global que
constituye y distribuye el conjunto de las unidades segtin un modelo par-
ticular, que da el sentido al segmento del material observado, ¥y que esboza,
asimismo, el “modelo cultural” concernido (Hiernaux 1995: 118).
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Sentido: Continuando con la reflexién de Greimas (1995), Hiernaux sugiere
que el sentido surge y se define a través de la relacidn articulada (siguiendo
los principios de asociacién y oposicién) que se establece entre dos cédigos
pertenecientes a una misma estructura (Hiernaux 1977, 11: 32).

Unidad minima de sentido: La unidad minima de sentido es “la mais
pequeia unidad que puede ser puesta en evidencia por el andlisis. El cédigo
puede ser definido como el operador, la regla de transformacién o de con-
mutacién establecida, término a término, a través del cual una realidad y un
sentido son atribuidos a cada término” (Hiernaux 1973: 178)
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busca retomar y problematizar los p amientos basicos de la propuesta que
hicieron socidlogos belgas en el seno de la Iniversidad Catolica de Lovaina a
partir de los afios setenta ace 1 estudio de la “institucion cultural”. En esta
perspectiva se busca la explicacion de la accion humana entendiendo que los
actores sociales son seres dotados de sentidos y simbolos que funcionan de
acuerdo con una ra 1 otc la por estructuras co nitivas instaladas en
la mente de los sujetos las cuales son construidas en la interaccion con lo social.
Para cumplir con su ¢ yjetivo, este libro se concentra en tres ¢ tradas
fundamentales: la exposicion de una teoria de los sistemas de sentido, el
método de analisis estructural de contenido, y aplicaciones e piricas. Con este

trabajo se busca ofrecer una sintesis de esta manera de enfocar la sociologia de

la cultura y el método de anilisis de contenid uesto pedagogicamente.
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