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INTRODUCCION GENERAL

Vamos a contar la experiencia de un grupo humano gque para no transformar 1o
profundo tuvo que cambiar |o aparente. Vamos a mostrar |os mecanismos a traveés de los
cuaes la gente lucha por mantener 1o mas intacto posible los sistemas de sentido
profundamente anclados en sus dispositivos simbdlicos; intenta salvarlos, dandoles nuevas
formas, pero manteniendo viejas tensiones. El pedazo de historia que nos ocupa, siendo
uno de los episodios mas tragicos de los Ultimos 50 afios en Bolivia, nos muestra los
mecanismos a través de los cuales la gente adapta sus dispositivos psiquicos a nuevas
circunstancias, tratando siempre de mantener, en un proceso hormal mente subjetivo, |o mas
fiel posible lo que considera como més importante, aquello que no esta dispuesto a
abandonar.

Entre ladécadadel 50y losinicios de los afios 70, un grupo de cristianos vivié en
Boliviaunaintensay acelerada transformacion de sus referentes religiosos que
paulatinamente se modificaron hasta convertirse en argumentos que apelen alo politicoy a
lo religioso en algunos casos sin distincion.

Como desarrollaremos ampliamente en el transcurso del texto, en aquel periodo
existen persongjes que marcan un hito en este proceso. Néstor Paz esuno de ellos. Un
joven seminarista de familia distinguida, con un proyecto de vida dentro de lalglesia, vive
una transformacion en menos de 10 afios que |o lleva ala guerrilla marxista de Teoponte en
1970, apelando siempre a sus convicciones religiosas. Mauricio Lefebvre, sacerdote oblato
gue llegaaBolivia para evangelizar alos obreros que podian ser presa fécil de laideologia
comunista, y que desea cristianizar y repartir sacramentos en las minas, termina su vidaen
1971 siendo director de la carrera de sociologia de la Universidad Mayor de San Andrés,
luchando por el socialismo y defendiendo |a utopia cristiana-comunitaria. El grupo de
sacerdotes de Iglesiay Sociedad en América Latina, compuesto por distintos religiosos
extranjeros que llegan al pais para colaborar con la evangelizacion, termina siendo uno de
los bastiones del cristianismo revolucionario, un punto de encuentro entre marxistasy
cristianos y una bandera de las luchas populares.

Nos preguntamos ¢por qué y como se dio este proceso de transicion simbdlica?
¢Por qué la gente radicaliza sus dispositivos simbdlicos incluso hasta dar la vida por
nuevos ideales? ¢Cudles son |os mecanismos de transformacion? ¢Por qué esa evolucion es
posible? ¢Cudes son los elementos que se mantienen y cudles cambian en la construccion de
un nuevo sistema de sentido? ¢Cudles son los acontecimientos “externos’ que pueden
provocar la “activacion” de ciertos codigos de referencia? ¢Cudles son los dispositivos
“internos’ que tienen sensibilidad para esos cambios?

Estas fueron las inquietudes de la investigacién que guiaron la busgueda de

explicaciones a procesos complejos de evolucion de los dispositivos psiquicos. Y estos
procesos se dan en contextos especificos, que vale la penamencionar.

Aspectos contextuales

En e ambito internacional, hay que recordar que e mundo atraviesa por un periodo
de reconfiguracion, eco de la segunda guerra mundial, que ubica a los paises en un nuevo



concierto internacional: la instauracion de nuevas potencias como Estados Unidos, la derrota
de Alemania y Japdn, la polaridad de Estados Unidos vs. la Unién Soviética y € bloque
socidista con la consecuente Guerra Fria.  Es decir que se congtituye un orden mundial
particular que tendra una larga duracién, por lo menos hasta 1989 con la caida del Muro de
Berlin.

Acontecimientos como la Guerra de Vietham, e asesnato del presidente
estadounidense Kennedy, lallamada Crisis de los Misiles de E.U. con Cuba, € asesinato del
lider negro Matin Luther King, entre otros, son eventos que le pondran un dramatismo
particular aladécada de los 60.

Los movimientos sociaes y las reacciones a esta estructuracion mundia no se hacen
esperar. Larevolucion cultural del hippiesmo, con sus expresiones en € rock, en laformade
vedtir y en la transformacion de los referentes estéticos son una muestra de ello. Los
movimientos estudiantiles, que brotan en distintos lugares del planeta, revindican una nueva
forma de vida y llaman a la subversién de diferentes aspectos, que involucran desde la
cotidianidad hasta grandes transformaciones politicas.

Por su parte, la Iglesia mundia atravesard un proceso de aggiornamiento acelerado,
intentando dar dinamismo a una ingtitucién que se habia quedado paraizada durante varias
décadas y cuya capacidad de respuesta a los nuevos elementos contextuales empezaba a ser
cada vez mas deficiente. La disyuntiva eclesia pareceria haber sido “renovarse o morir”, lo
gue abri6 una serie de reformas eclesiales. En 1958 es elegido € Cardena Angelo Roncalli
como Papa, asumiendo el nombre de Juan XXIII. Su ingreso a la méxima direccion de la
Iglesia Catdlica marcard una nueva época en la larga historia de la institucion mas antigua de
la humanidad. A sdlo 3 meses de su mandato, Juan XXIII anuncia € advenimiento del
Segundo Concilio Vaticano, y en 1961 lanza la Enciclica Mater et Magistra, dando nuevos
lineamientos a la Iglesia En octubre de 1962 se inaugura e Concilio Il. De cerca de 2500
padres conciliares, 670 son de América Lating, 22 de Bolivia. Un afio mas tarde Juan XXI 11
muere para ser sucedido por Giovanni Battista Montini, Paulo VI. Es en diciembre de 1965
gue e Vaticano clausura su Segundo Concilio, con una serie de lineamientos nuevos que
marcaran ideoldgica y teoldgicamente los sucesivos afios de la Iglesia. Se abriran nuevas
pistas, se crearan nuevos rumbos que darian frutos sdlo unos afios después.

Este proceso de transformacion desde la maxima jerarquia de la lglesia estara
acompafado por experiencias pastorales innovadoras, particularmente en Europa. Ta es €
caso del nacimiento de los “padres obreros’ en Bégica u otras formas novedosas de
participacion cristiana de los procesos politicos’; 1os Cristianos por e Socialismoy laAccién
Obreraen Francig, laevolucion de lajuventud cristiana en Franci a, etc.

En este contexto internacional, América Latina tiene su palabra. Quizés uno de los
momentos méas importantes es la Revolucién Cubana en 1959. Més que por |as propuestas

! Para e andlisis de la experiencia belga de compromiso socio politico de los cristianos, véase HOUTART
Francois, “Nouvelles formes d engagements socio-politiques des chrétiens’, in Recherches Sociologiques,
Vol. XVI, N.3, 1985.

2 Véase ROUSSEAU André, “Chrétiens pour le Socialisme et Action Catholique Ouvriére. Deux stratégies
socio-religieuses en France”, in Social Compass, XXV, N. 1, 1978.

% Para e estudio de los jévenes cristianos que participaron en procesos sociales en los afios 60, véase
HERVIEU-LEGER Danidlle, De la Mission a la Protestation, I’ évolution des étudiants chrétiens en France
(1965-1970), Ed. Cerf, Paris, 1973.



propias a la Revolucion, esta experiencia abre sobre todo un horizonte socidista a todo €
continente con gran impacto en la juventud y en sus sistemas politicos. La Revolucién
socidista degja de ser en una idea divulgada en libros soviéticos, y se convierte en una
posibilidad histérica, real y cercana. Los movimientos universitarios se hacen sentir. En
Tlatelolco, México, se relinen cientos de estudiantes que seran acribillados por € gército. Se
Siente una sociedad agitaday en transformacin, surgen movimientos guerrilleros en una gran
cantidad de paises latinoamericanos. El continente se convierte en la manzana de la
discordia, Cuba es & gemplo paradigmatico (tanto para Estados Unidos como para los
socidistas) de que se puede salir del capitalismo para proponer nuevas opciones, |o que hace
radicalizar posiciones.

La figura del Che deviene en un emblema. Su fantasma recorre varios paises de la
region, pero su cuerpo se instala en Bolivia. En noviembre de 1966 llega a este pais para
conformar un foco guerrillero. Encuentra la muerte, y la inmortalidad, en octubre del afio
siguiente en Nancahuazu.

La idea de la Revolucién y e socidismo se debate en universidades, grupos de
intelectuales, movimientos obreros y sociales. El aire que se respira trae consigo nuevas
posibilidades, acciones y propuestas. No son pocos |os que ven la nueva sociedad alavuelta
delaesquina. No son pocos |os que quieren ser un hombre nuevo, y estan dispuestos adar la
vida por €lo.

Frente a esa acalorada sSituacion social, la Iglesia latinoamericana comienza a vivir
importantes transformaciones a partir de los afios 50. La sociedad atraviesa por cambios en
lo politico y en lo socid; lo rurad degja de ocupar un lugar central, mientras que la
urbanizacion se presenta con mucha fuerza (en 1925 un 33% de la poblacion era urbana, en
1945 e 39%, y en 1955 & 45%), con nuevos sujetos y actores sociales, hay una expansion
poblaciona muy importante (de 160 millones de habitantes en América Latina en 1950, se
pasa a 205 millones en 1960, 45 millones de habitantes més en sdlo 10 afios)*. La Iglesia
vive un reacomodo a esta situacién, proceso lento, paulatino, mitiple y diverso, pero que se
lleva acabo. Como dira Houtart, hay un desencuentro estructural y cultural de la Iglesia con
lasociedad®. En el fondo esta en juego seguir teniendo un control einfluenciasobre ela:

“La lglesia se da cuenta que seguir identificandose con € sistema de control socia
propio a la sociedad rural era condenarse a desaparecer, siendo que e continente
estaba en plena urbanizacion: era esencia paraelareforzar su presenciaen € mundo
obreroy las clases medias’®.

Aparece asi para la Iglesia un nuevo e importante actor socia: el obrero (que en
Bolivia serén propiamente los mineros), y se convierte rgpidamente en un objetivo pastoral.
En e caso boliviano, € razonamiento tiene dos vertientes. por un lado, € miedo &
comunismo ateo que sienta sus bases y su crecimiento en ese grupo; por otro lado, la
conciencia de que luego de la Revolucion Naciond de 1952, hay un nuevo actor organizado
a cua habia que satisfacer sus necesidades religiosas para no quedarse sin feligreses o
permitir que éstos cambien de creencias, sea hacia otrasiglesiasy doctrinas, 0 que se "pierdan

* Datos tomados de HOUTART Francois, “Les effets du changement social sur la religion catholique en
Amérique Lating”, in Archives de Sociologie des Religions, N. 12, juilliet-décembre, 1961, p. 65 — 66.
5 .

Ibid, p. 71-72.
®TOURAINE Alain, La Parole et le Sang, Politique et société en Amérique Latine, Ed. Odile Jacob, Paris, 1988,
p. 105.



enlarutade acohol”.

Uno de los frutos central es de esta transformacion en los lineamientos de lalglesia,
serd el poner en cuestion larivalidad entre lo religioso (y por tanto lalglesiamisma) y los
problemas sociales (la sociedad); tema gje del Concilio Vaticano 1, que tendrd un eco
destacable en laregion, donde la ruptura de esta dicotomia se da através de la participacion
eimpulso delalglesiaen lasreformas sociales. Tal esé caso de Chile con €l Card. Silva
Henriquez o del Cardenal Evaristo Arns de Sao Paulo-Brasil entre otros.

En € ambito institucional, América Latina empieza a adquirir una personalidad
propia.  En 1955 se redliza en Brasil la primera Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano (CELAM), que iniciarda una tradicion de reuniones episcopales del
continente. La siguiente seria la Segunda Conferencia Episcopal de Medellin en 1968, donde
el mensgje progresistay la“opcién por los pobres’ se hard explicito’.

Por su parte, las iglesias no catdlicas, reunidas en € Consgjo Mundia de Iglesias,
empiezan en 1957 una serie de consultas en Ameérica Latina sobre la responsabilidad de los
cristianos en los cambios socidles. Asi, en 1962, con la adhesion de varios otros grupos
ecumeénicos se da nombre, en Huampani-Per(, a la Junta Latinoamericana de Iglesia y
Sociedad, que adquirira la personaidad de Iglesiay Sociedad en América Latina (ISAL) con
una serie de filiales en distintos lugares del continente. Notoriamente en Bolivia como uno
de los paises donde su capacidad de convocatoria y participacién en la politica fue de
alcances muy significativos®.

Desde Vaticano también comienza la preocupacion por 1o social en laregion, en 1957
llegan a continente una serie de misioneros provenientes de Europa en |o que se denominara
la“Gran Misiéon”. En 1967 se realiza en Roma un Congreso Mundia del Apostolado de los
laicos, donde nacen grupos de compromiso del laicado con un impulso socia significativo.
Estamos de alguna manera frente al fin de una época eclesid (caracterizada por opciones
como la Accién Catdlica, creada en e caso boliviano en 1938 como iniciativa vaticana) y €l
nacimiento de una nueva manera de vivir la fe, que se sintetizard en la Teologia de la
Liberacion. No fatardn las posiciones que propongan que desde América Latina se estaba
viviendo la muerte de una forma de cristiandad y € nacimiento de una nueva Iglesia: la
Iglesia de los Pobres®. Asi, la Teologia de laliberacion propondréa a los cristianos “ pensar en
términos de praxis sociopolitica y apoyara sus reflexiones en € conjunto de las ciencias

’ Una visién sintética de la historia del CELAM la encontramos en HOUTART Francois, “L’Histoire du
CELAM ou I’Oubli des Origines’, in Archives de Sciences Sociales des Religions, N. 62/1, juillet-septembre,
1986.

8 Véase SANTA ANA Julio de, "Du libéralisme a la praxis de
l'i beration. Genése de la contribution protestante a la
théol ogi e latino-anericain de la libération", in Archives de
Sci ences Sociales des Religions, juillet-septenbre 1990, N
71.

° Tal es e caso de Pablo Richard, quien afirma que e modelo de cristiandad, definida como “una forma
determinada de relacién entre la Iglesia y la sociedad civil, relacién cuya mediacion fundamental es el
Estado” (RICHARD Pablo, Morte das Cristiandades e nascimento da Igreja, Ed. Paulinas, San Pablo, 1982,
p. 9), y que su objeto es la relacion Iglesia - Estado, Iglesia — Poder, estaria siendo remplazada por una
“lglesia de los Pobres, Iglesia que nace del pueblo, Iglesiaen el pueblo, Iglesia de base. Etc. Este modelo de
Iglesia busca su relacion con la totalidad social a través de su insercion en los grupos oprimidos y en las
clases explotadas; al mismo tiempo intenta organizar internamente a la Iglesia segiin relaciones de fraternidad
y servicio” (RICHARD Pablo, A Forca Espiritual da Igreja dos Pobres, Ed. Vozes, Petropolis, 1989, p. 18).



sociaesy en particularmente en el marxismo. Laliberacion se identifica de manera creciente
con la revolucién, pensamiento que atrae a los jovenes intelectuales radicales que viven la
ruptura con € sistema social tradicional, denunciando la dominacion extranjera y que son
atraidos por el espiritu revolucionario del Che Guevaray de los revolucionarios cubanos’ *°

¢Qué esla Teologia de la Liberacién? Frente al ambiente revolucionario que se vive
en América Latina, comienza a gestarse un movimiento que cuestiona a cristianismo
tradicional desde e propio cristianismo, elaborando una relectura de los textos religiosos e
incorporando elementos que provienen del marxismo. De la estructura eclesia de los afios
30, empiezan a surgir, ya entrados | os afios 60, movimientos que proclaman que se puede ser
revolucionario y ser cristiano alavez'. Nacen asi las Comunidades Eclesiales de Base, que
reuniran alaicosy religiosos en reflexiones desde la base sobre larealidad social alaluz dela
Biblia. Surge e método teoldgico-pastora del “ver-juzgar-actuar”, y se acufia la idea de la
“opcion por los pobres’*.

Luego de la experiencia politico-religiosa de grandes sectores de la Iglesia
latinoamericana, comienza un proceso de reflexion teol 6gica que sistematizara
analiticamente lo sucedido afios antes. Un amplio abanico de autores recorrera el
continente: Gustavo Gutiérrez (Pert), Rubem Alves, Hugo Assman, Clodovis Boff
(Brasil), Ignacio Ellacuria, Jon Sobrino (El Salvador), Segundo Galilea, Rolando Mufioz
(Chile), Rubén Dri (Argentina), Enrique Dussel, Carlos Bravo (México), Juan Luis
Segundo (Uruguay), Samuel Silva Gotay (Puerto Rico), etc. Laliteratura de esta corriente
teolbgica es ampliay diversa, pero se puede decir que uno de los textos fundadores sera el
de Gustavo Guriérrez: Théologie de la libération — perspectives, de principios de los 70",

Delas distintas perspectivas, segiin Michael Lowy se puede detectar 10s siguientes
principios basicos de la Teologia de la Liberacion:

1. Laluchacontralaidolatria (no contra el ateismo) como principa enemigo de la
religion.

2. La liberacion histérica como anticipacion de la salvacion fina en Cristo,
Reino de Dios.

3. La critica de que la teologia dualista tradicional es e producto de la filosofia
griega platonica, y no de la tradicién biblica, en la que la historia humana y
divina son distintas pero inseparables.

4. Una nueva lectura de la Biblia, con atencion al Exodo, considerado como
paradigma de la lucha por laliberacion de un pueblo esclavizado.

5. Unaaguda denunciamoral y socia del capitalismo como pecado estructural.

© TOURAINE, Op. Cit., p. 109.
™ Una lectura histérica del proceso de transformacion de la Iglesia latinoamericana la encontramos en
DUSSEL Enrique, Historia de la Iglesia en América Latina, Ed. USTA, Bogotd, 1984. Para una vision
panordmica del surgimiento de esta perspectiva politico-religiosa, véase también SILVA GOTAY Samuel, El
Pensamiento Cristiano Revolucionario en América Latina y €l Caribe. Implicaciones de la teologia de la
liberacion para la sociologia de la religion, Ed. Huracéan, Puerto Rico, 1989.
12 véase PIXLEY Jorge e BOFF Clodovis, Opcao pelos Pobres, Ed. Vozes, Petrépolis, 1987. Una reflexion
teoldgica sobre e tema encontramos en BOFF Clodovis, Teologia e préctica. Teologia do Politico e suas
Eréediagoeﬁ, Ed. Vozes, Petropolis, 1993. i ) o )
GUTI ERREZ Gust avo, Théol ogi e de | a Li bérati on:
perspectives, Ed. Lunmen Vitae, Bruxelles, 1974.



6. El recurso al marxismo como instrumento social-analitico.
7. El desarrollo de comunidades cristianas de base entre los pobres como una
nuevaformade Iglesiay alternativaalavidaindividualista del capitalismo™.

A su vez, ante un panorama de radicalizacion de propuestas politico-religiosasy la
instauracion de politicas autoritarias y dictatoriales en € continente, comienzan a aparecer
mértires cristianos revolucionarios en distintos lugares de laregion. El caso méas
significativo serd €l del sacerdote Camilo Torres en Colombia, quien luego de realizar
estudios en Europa vuelve asu paisy se siente llamado aingresar ala guerrilla para
defender los intereses populares. Sera el inicio de la apelacién alaviolencia armada para
la construccion del socialismo, justificada desde los valores cristianos. En febrero de 1966
Camilo Torres serd asesinado por el ejército™. A sufigura, se sumarén varios otras
experiencias en AméricaLatina. Comenzard asi el nacimiento de un cierto tipo de
heroismo cristiano — revolucionario y una historia martiriol 6gica que abrird nuevas
perspectivas politico — religiosas'.

Vemos hasta aqui la confluencia de por 10 menos cuatro elementos constitutivos de
laTeologiade laLiberacién: unaexperienciaintensa de comunidades religiosas que
comienzan avivir una praxis distinta, la sistematizacion teoldgicay su correspondiente
literatura reflexiva, surgen martires que encarnan la nueva propuesta, y una apertura dentro
del aparato eclesial que permite, y en algunos casos como el brasilero promueve, espacios
significativos de crecimiento y practica de dicha propuesta. En todo caso, |o que nos
interesa constatar es el panoramaglobal de cambio dentro de la propialglesiaque a
“combinar |as dos exigencias: €l hambre de Diosy el hambre de pan”*’ abri6 las
posibilidades de nacimiento de grupos radicales como |os cristianos que analizamos en €l
caso boliviano. Es en este escenario religioso |atinoamericano que suceden los
acontecimientos en los cuales se encuentran |os jempl os que nosotros analizamos.
Vayamos ahora ala pregunta sobre el contexto socio-politico de Bolivia.

Si bien estamos dedicando un capitulo alarevision de los acontecimientos
histéricos en el pais entre 1952 y 1971, vale la penaretomar, en esta corta introduccion,
algunos aspectos que luego se los podra analizar con detenimiento.

En el &mbito social, hay que destacar Revolucion Naciona de 1952 que traera
consigo una serie de reformas social es que reestructuraran € esquema socio-politico que
hasta entonces habia tenido vigencia. Ademas de las grandes reformas (Nacionalizacion de
las Minas, Reforma Agraria, Voto Universal), hay que destacar la creacion de la Central
Obrera Boliviana que tendréd un rol primordial en la construccion del nuevo pais, tanto que
René Zaval eta reflexionara ampliamente sobre la constitucion de un “poder dual”,

¥ OWY Michael, The War of Gods, Religion and Politicsin Latin America, Ed. Verso, London, 1996, p. 35.
5 véase HOUTART Francois et ROUSSEAU André, L’Eglise et les Mouvements Révolutionnaires, Ed. Vie
Ouvriéres, Bruxelles, 1972.

16 |a experiencia del martirio sera una piedra angular parala Teologia de la Liberacion. Enrique Dussel dir&
gue existieron en América Latina més mértires cristianos que en la resistencia ad Imperio Romano. Una
sintesis se encuentra en MARINS José, TREVISAN Teolide y CHANONA Carolee, Memoria Peligrosa.
Héroesy Martiresen la Iglesia Latinoamericana, Ed. C.R.T., México D. F., 1989.

Y TOURAINE, Op. Cit., p. 118.



compuest% por un lado por fuerzas sociaes (mineros), y por otro por el poder politico
(M.N.R)*

Este formato duré hasta 1964, cuando € golpe militar, liderizado por Barrientos
inicia un periodo de dictaduras militares que no terminarasino en 1982. Con € nuevo
gobierno seinicia unaresistencia en los sectores mineros, y alavez distintas matanzas. La
llegada del Che al paisy laguerrilla de Nancahuazu reforzarén las perspectivas de un
socialismo boliviano. Luego de su muerte, €l llamado guevarista habria tenido fuerte
impacto en la generacién estudiantil, quienes con entusiasmo tomaran la opcién armada en
Teoponte en 1970, episodio duro de la historia, con un saldo de decenas de estudiantes
muertos en un par de meses. Sin embargo laimportancia del movimiento popular tomara
el Palacio de Gobierno con el general J.J. Torres, quien logrard el apoyo de distintos
sectores populares, estableciendo la Asamblea Popular que tuvo corta duraciéon. Esen €
mes de agosto de 1971 que la derecha militar vuelve a organizarse y tomala direccion de la
nacion através del golpe de Estado de Banzer, quien lograra el mayor periodo de
estabilidad militar en el gobierno, con largos afios de dictadura hasta 1978.

Es en ese contexto general que suceden |os acontecimientos de la guerrillade 1970 y
particularmente donde se cristalizan las grandes transformaciones simbdlicas vividas por
algunos actores cristianos como Néstor Paz, Mavricio Lefebvrey los sacerdotes de ISAL. La
caracterigtica centra de este fendmeno sera que los militantes cristianos apelan a sus
creencias para participar en un movimiento mas bien politico, dandose una recomposicion del
discurso e incorporando elementos del marxismo.

Se presenta asi una Situacion extraordinaria en la cua una serie de personas,
provenientes del catolicismo, participan en la lucha armada o en € compromiso socia
dispuestos a dar la vida por € proyecto politico. La justificacién de dicho grupo va en €
sentido de afirmar que participar en larevolucidn es seguir e camino cristiano.

Tenemos la hipétesis de que en ese periodo en Bolivia se vivid un proceso de
transicion simbdlica, es decir la mutacion del simbdlico socia de un grupo de cristianos que,
en un momento dado, construyé un nuevo dispositivo de sentido que apelaba a una
justificacion marxista y cristiana a la vez para dar legitimar sus acciones. Pero estos nuevos
dispositivos simbdlicos mantuvieron elementos del punto de partida, transformando los
transformable, y conservando lo indispensable; buscando y construyendo nuevas
transacciones simbdlicas que les permitan todavia sostener una postura legitima en un
contexto que se modificd. Esto es lo que intentaremos demostrar en @ transcurso de las
paginas que siguen.

Problematica tedrica

La presente investigacion se enmarca dentro de la sociologia de las estructuras
simbdlicas y los sistemas de sentido. Se trata de intentar explicar y analizar cdmo es que se
producen, reproducen y sobre todo transforman los sistemas de representacion y percepcion
instalados en la mente de las personas. EStos esguemas, esta claro, son una complicada

18 \Vedse ZAVALETA René, El Poder Dual, Problemas de la Teorfa del Estado en América Latina, Ed. Los
Amigosdd Libro, LaPaz, 1987.



estructura de combinacion de codigos de percepcion que guian la accidn de los sujetos, seade
manera consciente o inconsciente. Este elemento evoca entonces la dimension de lo
psiquico, de la energia psiquica y de la movilizacion afectiva que empuja a la gente a la
busqueda de algo; la mueve hacia determinados anhelos. Los sistemas de sentido forman
modelos culturales en cierta medida homogéneos que involucran a colectivos determinados:
sociedades, grupos, sub-grupos, etc.

Esta primera constatacion levanta automaticamente un segundo tema, que es e de la
confrontacion de los sistemas de sentido a los parametros objetivos de existencia. Nuestra
problemética esthd compuesta por la articulacion compleja entre las estructuras psiquicasy las
estructuras sociales. Nos preguntamos entonces ¢codmo surge la articulacion de las dos
dimensiones? ¢Por qué lo psiquico no se incorpora autométicamente a lo social y mas bien
sigue abriendo las posibilidades de innovacion? ¢Por qué lo socia no absorbe a lo psiquico
convirtiéndolo en una tuerca mas de la gran maquinaria colectiva? ¢Cudles son los grados de
independencia de cada dimensién?

Esta serie de preguntas, que estan en € seno de la reflexion de socioldgica, son una
suerte de provocacion para centrar nuestra reflexion buscando autores que pudieran otorgar
elementos Utiles parala explicacion.

La formacion de los sistemas de sentido se da a partir de la confrontacion con
pardmetros de existencia alos cuales la gente se enfrenta, lo que quiere decir que hay unaida
y vudta por un lado lo psiquico es un producto de lo socid, y por otro incide en é
directamente. Hay efectos de lo socia en lo psiquico y efectos de lo psiquico en lo socidl.
Al confrontarse lo psiquico con lo socia es lo socid que produce los sistemas de sentido;
pero a mismo tiempo las estructuras psiquicas estan guiando al actor parainfluir en lo socid.

Este complicado doble juego de relacion entre lo psiquico y lo socid tiene sus propias
formas de regulacion cruzada, sus grados de autonomia, y sus grados de influencia mutua.
Habria una articulacion de la polaridad psiquica y la socid, y cada una de ellas estaria
marcada por una productividad de su parte, que influye sobre ella misma, y sobre laotraala
vez: “entre la dinamica psiquica y la social se instaura una suerte de doble regulacion
cruzada(...). Una necesariainterdependencia se instaura entre la estructuracion psiquicay la
estructuracion social.  Esta interdependencia deja un juego abierto con distintos grados de
libertad”*°. Hay un cierto tipo de equilibrio entre los dos, como |o veremos adelante.

Tenemos entonces hasta agqui tres aspectos centrales de la problemética que son
resumidos por Remy y Hiernaux de la siguiente manera:

- Los fendmenos de socializacion o de “programacion de lo psiquico” como tal,
resultado de la historia y de la experiencia de los sujetos en las condiciones
sociohistéricas en las cuales se insertan;

- Losfendmenos de retro-accion de las estructuraciones psico-afectivas socia mente
producidas sobre la dinamica socid y cultural.

® REMY Jean et HIERNAUX Jean Pierre, “Entre structures psychiques et structures sociales: Régulations
croisées, irréductibilité et autonomies relatives’, in SAROGLOU V. et HUTSEBAUT D. (sous la dir.),
Religion et développment humain: questions psychologiques, Ed. L'Harmattan, Paris, 2001, p. 258-259.



- Los fendmenos de integracion, articulacion, recomposicion, evolucion y
transformacion.®

La primera pregunta tedrica que hay que responder es cdmo se producen y articulan
esta lectura del si (la cuestion psiquica) con la lectura de lo social. Para ello, ha sido
pertinente acudir a Freud quien tendrd una explicacién provocadora en € texto L’avenir
d'une illusion” (como se vera adelante) donde explicard la génesis de la produccion de
sentido y los mecanismos de articulacion de lo psiquico y lo social. Freud propone que los
seres humanos son portadores de una fuerza psiquica muy poderosa que los animay moviliza
en busqueda de saciar sus placeres. Sin embargo la potencia energética es cadtica, perversay
contradictoria, por lo que podria ser la causa de la destruccion de la culturay la civilizacion.
La energia psiquica estaria confrontada a constricciones concretas, como son la propia
naturaleza (la materialidad natural), la materiaidad humana (la vida como un camino
inevitable haciala muerte), y la sociedad.

La energia psiquica anarquica no podria sobrevivir s no es a través de la
confrontacion con la cultura, que la controlay organiza. Esta coercion que viene de lo socia
genera una fuerte frustracion en las personas. Freud se pregunta ¢por queé esta frustracion no
se vuelca contralo socid y lo destruye sin piedad? responde gque existe un proceso complejo
de interiorizacion de las constricciones, una manera de apropiarse de ellas para considerarlas
COmo suyas y que parezcan emitirse desde los sujetos y no desde la sociedad. Pero €
problema no termina ahi; s las coerciones vienen de los sujetos, ¢por qué e sujeto no vuelca
su frustracion hacia si mismo y se autodestruye? Explica € autor que los seres humanos
tienen la capacidad fundamental que consiste en elaborar sentido creyendo las constricciones
gue se les ha impuesto y los sufrimientos vividos por €elas, son la expresion suprema de la
virtud, y una manera de encontrar lo bello. Las pulsiones frustradas encuentran una
compensacion en la satisfaccion y e placer de la pulsion narcisista, que transforma la
constriccidn en expresion de la virtud, y la sumision en gozo. Esto através de una identidad
con la propia cultura y € orgullo de pertenecer a ella Asi, se genera un proceso de
autoproduccion de las constricciones que llegan finalmente a ser completamente asimiladas
por €l sujeto.

Esta dinamica implica por lo menos tres elementos que involucran a nuestra
perspectiva explicativa:

- Freud propone una tension ddl si estructurado y del si no estructurado, aquel que
puede estar a la dtura de la convivencia con lo socia y aguel que esta més cerca
de “las bestias’. Por tanto, sin decirlo explicitamente, Freud esta constatando la
existencia de una energia psiquica desestructurada que guia a sujeto hacia la
estructuracion para soportar cierto grado de “armonia’ con lo socid. Este seriad
principio de la movilizacién afectiva, que se proyecta en un si positivo vs. un si
negativo.

- Edarelacion con e si en busgueda de un si positivo (regulado), fruto de una
dindmica del placer narcisista, experimenta un gozo de pertenencia a la
civilizacion, por tanto en esta dinamica se genera la base de lalegitimidad socid;

2lpid., p. 265. _ _ _ _
2l FREUD Signund, L'avenir d'une illusion, Ed. Quadrige
Presses Universitaires de France, Paris, 1996.



hay asi una lectura de lo social positivo (cultura a la cual pertenece € sujeto con
orgullo) vs. un socia negativo (las otras culturas despreciadas).

- Es decir que Freud estaria proponiendo la existencia de dos relaciones binarias
articuladas, donde entra tanto la vision del si como la vision de lo social. La
relacion con € si y la relaciéon con lo socia estarian vinculadas a través de la
construccion de un sistema de sentido que logra administrar los dos en una misma
direccion. Esta seria la base para comprender la relacion con € si y la relacion
con lo social; es decir la articulacién de la movilizacion afectiva a la produccion
delalegitimidad social.

Durkheim?® por su parte contribuye ampliamente a debate de la construccion de
sentido, pero lo hace con la particularidad de su propio sistema conceptua. S bien su
teorizacion es distinta, en él encontramos laidea de que en la base de la movilizacion afectiva
esta una dicotomizacién binaria que articula por un lado la relacion con € si y por otro la
relacion con lo sociad. A diferencia de Freud, cuya teoria se apoyara en la represion-
frustracion del si, Drukehim parte de la seduccion de lo psiquico por lo socid, lo que
podemos encontrar en latension “sagrado vs. profano”. Este principio dicotdmico no es sdlo
una estructuracion de lectura de la realidad, sSino que es, a su vez, un movimiento psiquico (o
movilizacion afectiva), laexigencia de pasar de una situacion aotra. 'Y este camino no esun
recorrido individual solamente, sino ademas una proyeccion de lo social, vinculando,
nuevamente, lo psiquico con lo social.

Dos elementos de Durkheim también contribuyen a la lectura del simbdlico social,
que son, por un lado, la idea de la relacion con una cosmologia que esté articulada con la
tension sagrado vs. profano; por otro lado, la relacion de esta dicotomia con la tension vida
VS. muerte.

Estos elementos de Durkheim hacen un puente con el tercer autor de base para la
conceptualizacion: Max Weber®. Es Weber quien articula, a partir de nuestra relectura, los
aportes de Freud y de Durkheim alateoriadel simbdlico social.

Weber pondra central atencion alainfluencia cruzada de los sistemas de sentido hacia
la realidad socid. Por eso su trabgjo sobre la ética protestante partira tratando de explicar
como un ethos particular puede tener influencia en e desarrollo econémico. Weber
propondra la construccidon de una coherencia general del universo, es decir la percepcion
global del mundo, y unavision del si en € mundo. También encontramos en é € principio
del dinamismo de movilizacion afectiva del sujeto hacia un autoperfeccionamiento, la
realizacion de un esfuerzo que recae sobre si mismo, y por tanto un deber ser.

Es interesante la propuesta weberiana cuando propone que la fabricacion de un
sistema de sentido responde a las necesidades, smbdlicas y materiaes, de un determinado
grupo social. Esto recae directamente sobre la vinculacion entre estas estructuras simbdlicas
—y su influencia en la conduccién de la vida cotidiana para la accién en la comunidad, esto
es, paralavidasocial.

Un tercer elemento que destacamos es la vision del dramatismo vital. La produccién

22 DURKHEIM Enile, Les fornmes élénentaires de la vie
religieuse, PUF, Paris, 1968.

% WEBER Max, L'éthique protestante et I'esprit du capitalisme, Ed. Pocket, Paris, 1994 (1er. 1964). Economie

et société, Ed. Plon, Paris, 1971.



y representacion ideal del si se vincula a la vision de globa de mundo que a su vez esta
articulada con ultimidades decisivas que evocan las nociones de vida 'y muerte, involucrando
a todo & sistema smbdlico en esta tensidn dramética. La construccion del sistema de
sentido, tendria la particularidad de articular € si, lo socia y global (todo lo que existe), con
un involucramiento vital que trae la dicotomiavidavs. muerte.

El recorrido a través de Freud, Weber y Durkheim nos permite construir la teoria del
smbdlico socia a partir de la construccion y produccion de estructuras de sentido que
articulan lalecturadelo socia con lalecturade si.

Sin embargo, nos queda la pregunta sobre € por qué estas estructuras psiquicas se
mantienen en un determinado equilibrio, y sobre todo € cuestionamiento del por qué se
transforman.

En esta direccidn, es interesante la propuesta de Bourdieu cuando sugiere que las
estructuras cognitivas de los agentes tienen una complicidad con las estructuras objetivas,
“existe una correspondencia entre las estructuras sociaesy las estructuras mentales, entre las
divisiones objetivas del mundo socid (...) y los principios de visién y de division que los

agentes le aplican”*,

Sin embargo los “equilibrios provisorios’ de estarelacion de lo psiquico con lo social
no dejan de tener sus desencuentros y sus tensiones™. Como ya lo habria anunciado Reich
en 1933, las estructuras psiquicas tienen tantas contradicciones como los tienen los
pardmetros de existencia; o que sucede en la redlidad social, andrquica, contradictoria y
desordenada, también se reflgja en € sistema de sentido:  “los hombres desarrollan siempre
en su estructura psiquica una contradiccion que corresponde a la contradiccion que existe
entre las repercusiones de su situacion material y las repercusiones de la estructura ideol égica
de la sociedad”®. Esto implicaria la existencia de distintos grados de interiorizacion,
contradictoria, de la redlidad social. En este sentido, la reflexion de Reich también es rica
cuando nos propone que “la ideologia se transforma més lentamente que la base econdémica
(...). Las estructuras psiquicas estén atrasadas con respecto d desarrollo de las relaciones
materiales de donde provienen y que evolucionan rapidamente, y entran en conflicto con las

formas de vida anterior”?’.

La eaboraciéon de un nuevo sistema de percepcion seria la respuesta a un
desencuentro entre estructuras psiquicas y sociaes; es decir que € fracaso de la transaccién
entre las dos dimensiones (que puede ser producido por e cambio de la situacion social y por
la “caducidad” de algunos elementos de las estructuras construidas anteriormente), conduce
al sujeto ala busgueda de nuevas transacciones, y por tanto nuevas estructuras de sentido que
logren articular de manera més exitosa lo psiquico y lo socia; “en € fracaso estd d punto de
partida de |as transacciones simbélicas nuevas'®. Esta seria, a nivel hipotético y como lo
intentaremos demostrar en € transcurso de la obra, la génesis de la transformacién ssimbdlica.

Pero todavia nos queda una pregunta. ¢Qué se modifica y qué no en esta

# BOURDIEU Pierre, La Noblesse d' Etat, grandes écoles et esprit de corps, Ed. Minuit, Paris, 1989, p. 7.
El subrayado es nuestro.

® REMY et HIERNAUX, Op. Cit., p. 259.

% REICH W., Psychologie de masse du fascisme (1), Ed. La pensée Molle, 1970, p. 15.

7 1bid., p. 16.

% REMY et HIERNAUX, Op. Cit., p. 268.



transformacion simbdlicay por qué? Esta es larespuesta que entregamos d lector en la parte
final.

M etodologia, materialesy procedimiento
1. Metodologia

La investigacion se readizé haciendo uso del méodo de andlisis estructural de
contenido, desarrollado ampliamente por Jean Pierre Hiernaux. El méodo es de suma
utilidad en los casos de estudios donde se pretende escarbar los sistemas de sentido
implicados en un determinado conglomerado humano. Siendo un método de descripcion
estructural, se trata de describir los sistemas de percepcion y de representacion de materiales
concretos que puedan someterse a andlisis.

El méodo parte de la premisa de la existencia de contenidos culturales en textos,
discursos o distintos modos de expresion concreta. A partir de ellos, se trata de llegar alos
“contenidos’ culturales de lagente. Se pretende ver los sentidos como “orientaciones alargo
plazo, auténomas de la relacion a la circunstancia’® que despliegan los actores en los
documentos. Interesa descubrir, en una primera instancia, la “manera de ver las cosas’, €
sentido de percepcién que existe detras de los materiaes, las implicaciones subyacentes del
sistema de sentido®.

Es claro que e estudio de estos modos de percepcion y estructuras de sentido no tiene
por objetivo solo comprender lalégica propiaala estructura simbdlica, sino sobre todo, seles
pone atencidn por laimportancia que tienen en € plano de accion, es decir que a “estructurar
y orientar la percepcion, tienden también a estructura y orientar € actuar. Estos sistemas
pues, son captados como principios organizadores, a la vez de la percepcion y de

comportamiento” %,

El andlisis de pretende asi “hacer sdir” de los documentos las estructuras
preexistentes en la cabeza de los sujetos, es decir los sistemas de sentido interiorizados que
operan tanto en los materiales a ser analizados como en la vida cotidiana, pues dichas
estructuras estén arraigadas de forma consciente o inconsciente, pero se expresan a través de
mecani SMos CONCretos.

El método plantea que las grandes tensiones de un sistema de sentido se expresan
en codigos dicotdmicos, que al asociarse y oponerse con otros, forman estructuras
compleas con “lugares estructurales comunes”, es decir con unidades de sentido en las
cuales se organizan los principales parametros de percepcion.

Al hablar de “modelo cultural”, y através del andlisis de distintos textos, se trata de
llegar a model os que trasciendan un sujeto concreto, y se conviertan en model os que son

29REMY Jean, "L'analyse structurale et la symbolique sociale. A partir du texte du Cardinal Danneels’, in
Méthodes d'analyse de contenu et sociologie, Ed Facultés Universitaires Saint-Louis, Bruxelles, 1990, p. 113.
30HIERNAUX Jean Pierre, "Analyse structurale de contenus et modéles culturels, Application a des
matériaux volumineux”, in VV.AA., Pratiques et méthodes de recherche en sciences sociales, Ed. Armand
Colin, Paris, 1995, p.113.

* 1bid., p. 114.



comunes a una sector mucho méas amplio, a un conjunto de personas que responden a una
estructura similar de funcionamiento.

“Se trata de extraer los ‘modelos culturales’, a partir de las manifestaciones que ellos
estructuran en materiales diversos, -y de los cuales forman el ‘contenido’. Esto es, extraer los
sistemas de sentido tipicos que orientan € comportamiento de los sujetos y que son
interiorizados y socialmente producidos, reproducidos o transformados. Este ‘programa’ de
base puede esquematizarse como sigue:

Materiales Contenidos Condiciones sociaes
> Sistemas de sentido > de produccién, de
Aparicion, de persis-
Manifestacion Modelos culturales tencia o de transfor-
macion” %

Seguin laexplicacién de Jean Remy, existen dos | 6gicas actuantes en los materides: la
explicativa y la implicita. La primera tiene las siguientes caracteristicas. “es e orden
aparente en el discurso —el plano del texto- esimportante; laldgica es deductiva en una u otra
modalidad (el actor quiere convencer)...”®. La segunda méas bien se caracteriza por ser
“estructura a-temporal (el orden aparente de codigos no tiene importancia; € codigo de base
puede aparecer tanto a medio como al fin del texto); la estructura se organiza sobre la una
l6gica de implicacién; la estructura no es antropocéntrica’®*. Nuestra lectura se ubica en la
busqueda de la |6gica implicita del material para comprender las implicaciones de lo que se
dice, ir a fondo del sentido Ultimo del discurso para andizar sus consecuencias. Sin
embargo, se pretende ademés entrar en la légica de la accidn, por lo que se trata de buscar las
combinaciones distribuidas dentro del estatus actancial.

Para desmenuzar € "simbdlico socia" en su dinamicidad de la accion, analizaremos
los codigos principales que aparezcan en los materiales, buscando en elos las categorias de
percepcion del “espacio, del tiempo, de las acciones positivas 0 negativas, de los ayudantes a
sus acciones o los opositores, de las fuentes o destinadores de |os elementos precedentes, de
los resultados Ultimos o proyectos que involucran ala accion, en fin, de la percepcion de los

estados positivos o negativos de si mismo” .

En busqueda del smbdlico socia se analizard en los codigos no solo la suma de
cualidades de los términos, sino la combinacion entre ellos que nos permita adentrarnos en €
modelo mismo: “El modelo cultural que encontrado permite construir unavision global en la
medida en que no es simplemente la suma de cddigos, sino que se impone una combinatoria
de dlos, suponiendo alavez los diferentes planos y los principios de jerarquizacion (...). La
elaboracion de un modelo cultura a partir de estas combinatorias supone poner en evidencia
las cat%%orl’as de los codigos ordenados en € espacio, € tiempo, la cudificacion, y la
accion”=.

32 .
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Asi, intentaremos la construccion de gréficos explicativos desarrollando € orden
simbdlico y poniendo atencién a la valoracion del sujeto para emprender su proyecto en la
accion: “en nuestra perspectiva, € orden simbdlico designa las articulaciones especificas a
través de las cuaes los sistemas de sentido socialmente producidos estructuran la economia

afectivade los actores y lamovilizan afavor de las legitimidades implicadas™".

Esta perspectiva metodoldgica tiene la virtud de encontrar y describir, de los
materiales especificamente seleccionados (a través de las técnicas explicadas), € problema
central que se refiere a nuestro sujeto. Analizando en detalle, buscaremos comprender la
transicion del discurso estrictamente religioso hacia un discurso politico-reigioso y su nueva
manera de organizacidn, incorporando elementos tanto politicos como religiosos para la
construccién de sentido y lamovilizacion afectiva en blsqueda de una accion.

Estamos entonces frente a la recomposicion de discursos politico-religiosos gracias a
coyunturas sociales especificas que permiten latransicion. Bien afirma Remy que“d andlisis
de las recomposiciones en € plano simbdlico permite comprender como las transformaciones
culturales se articulan en las trayectorias individuales (...). En todos aquellos momentos de
transicidn, es interesante ver cdmo los trazos simbdlicos potencialmente disponibles son
reapropiados en una composicion parciamente nueva. Asli, las estructuras simbdlicas no son
simplemente los elementos de estatica social. Son también fuentes para engendrar las nuevas
interpretaciones’®. Analizar esta transicion simbdlica en € caso boliviano, y comprender la
gestacion de una nueva estructura de sentido, serd €l desafio de lainvestigacion.

2. Materides

Para aplicar el método de andlisis estructural se requieren de materiales concretos. En
la investigacion queremos centrar € analisis sobre tres polos que son de particular riqueza
parael andlisis. Para€llo se conformo un corpus de materiales en cada uno de los casos.

i Iglesa y Sociedad en América Latina. El primer gemplo es de aguella
institucion que tuvo una importancia fundamental para el discurso cristiano —
revolucionario de la época. Primeramente, se ubico a los principales actores
gue participaron en €la, y se les redizo entrevistas en profundidad para
extraer un primer sistema de sentido, se hizo la transcripcion de todo €
materia (fueron 7 entrevistas, algunas en Europay otras en Bolivia). Luego
se recolect6 todos los materiaes publicos de ISAL que estaban a disposicion
en hemerotecas 0 que fueron guardadas en bibliotecas personales (en total 32
documentos). Con las dos fuentes, se logré consolidar un corpus lo
suficientemente rico como pararedizar € andlisis.

ii. Mauricio Lefebvre.  Se busco las bibliotecas internacionales que hubieran
guardado informacion de Maurico Lefebvre (Biblioteca de los oblatos en
Roma, Biblioteca de los oblatos en Montreal, archivos en Bolivia, archivos en
Bégica, etc.). Selogro conseguir las cartas que regularmente escribia a sus
amigos en Canadd, desde 1953 hasta 1970. A este cuerpo de documentacion,

¥REMY et HIERNAUX, "Utopies et crises de l'ordre symbolique: Essai de conceptualisation et
dinstrumentation pour des analyses comparatives', in The annual review of the social sciences of religion,
Volume 6/ 1982, p. 24.

BREMY Jean, "L'andlyse structurale...”, p. 131.



se incorporé algunas declaraciones publicas de circulacion local, articulos en
revistas nacionales o internacionales.

iii. Néstor Paz. Con respecto a las fuentes concretas sobre Néstor Paz, se cuenta
con un material numeroso y muy rico en contenido. Desde joven solia escribir
un "diario de oracion” en € cua iba plasmando su "relacion con Dios' en €
dia a dia, dgando sus inquietudes, angustias, esperanzas, etc. Asi, ese
material fechado que muestra con claridad todo € desarrollo de su
pensamiento, ofrece una rica veta de investigacion. Ademas, Néstor Paz
escribia poesias, en las cuales mostraba su manera de ver € mundo. Por otro
lado, dado que & autor vivié muchos afios en e extranjero, hay una numerosa
cantidad de cartas a familiares y amigos, donde ademas de narrar su vida
cotidiana, ofrece sus apreciaciones de lo que considera importante.
Finamente, en los Ultimos meses de vida en la selva, Néstor Paz escribio
cuidadosamente un "diario de campafid’. Como se ve, se cuenta con un
corpus completo sobre e sujeto que consta de: diario de oracién,
correspondencia con amistades y familia, poesias, diario de campafia.

El materia del autor ofrece la particul aridad entonces de poder analizar en
detalle los problemas, tensiones y formas de construccién de sentido en
Néstor Paz Zamora, pudiendo ver periddicamente su proceso de cambio. En
general, € estatuto tedrico de sus textos se encuentramés en € plano de lo
afectivo y de lamovilizacion y tensidn interna, y su blsqueda de coherencia
entre é y su proyecto social.

3. Procedimiento andlitico

Una vez recolectados y transcritos todos los materiales, se procedio a aplicar €
método de andlisis estructural a cada uno de ellos. Cada corpus se lo dividio en dos tiempos,
uno de inicio y € segundo de llegada. Primeramente se buscod los grandes codigos
disyuntivos, y se fueron formando estructuras que constituian la base del sistema de sentido.
Luego se andizd la combinacion de los codigos, organizados en distintos planos de
percepcion (espacial, temporal, € ge de la relacion con € si, los actores sociales, etc.). Se
sacd modelos sintéticos de cada periodo, asi como los esquemas actanciales. Finalmente, se
realizd la comparacion entre los dos momentos de |os actores, para comprender y explicar los
mecanismos de transformacion de los sistemas de sentido y la construccién de nuevos
dispositivos psiquicos.

Plan general delaobra

El texto esta dividido en tres partes.

En la primera parte abordamos | os aspectos tedricos generales que guian la
investigacion. Paraello, hemos hecho una division de dos capitulos. En el primero
recorremos a los autores clasicos que sirven de base parala construccion del objeto tedrico
de conocimiento. Acudimos a Freud, Durkheim y Weber. Hay que hacer notar que en €
uso de cada uno de los actores se hizo una lectura selectiva, tomando los textosy los
pasajes que fueran de mayor utilidad para la construccion de unateoria de los sistemas de
sentido y de los simbdlicos sociales. En e segundo capitulo realizamos la lectura de la



teoriadel simbdlico socia propiamente dicho, paralo cua acudimos alos textos de
Hiernaux, apoyando €l enfoque con aportes de Remy, Bourdieu, Todorov y otros autores.
Asimismo, se realiza una explicacion sucinta de los principios del método de andlisis
estructural y su operacionalizacién paralainvestigacion empirica. En el mismo capitulo,
se realiza unareflexion sobre la transformacion simbolica, tratando de mostrar como se dan
los mecanismos de transformacion a escala tedrica, ilustrando con a gunos ejemplos
concretos.

La segunda parte esta dedicada a contexto historico. Si bien algo se ha avanzado
en la presente introduccion, en dicho capitulo realizamos un paseo por |0s acontecimientos
histéricos en Bolivia dentro de los cuales se desarrolla la experiencia de la transicion
simbdlica de |os actores estudiados. Tocamos asi |a coyuntura politica comenzando con la
Revolucion de 1952, el periodo militar y €l ascenso de Juan José Torres ala presidencia de
la Republica, continuamos con la situacion de lalglesia, describimos los dias de la guerrilla
de Teoponte y terminamos con un pasgje sobre la situacion del Partido Demdcrata
Cristiano. La seleccion de los acontecimientos historicos descritos en el capitulo tiene €l
objetivo de mostrar |os aspectos que tienen influencia para nuestro objeto de estudio. Asi,
se deja de lado una serie de eventos del periodo que, si bien pueden tener importancia, no
son centrales lainvestigacion. En este sector no hemos querido profundizar en € contexto,
se podra criticar no haber acudido a otros autores més que |os clésicos narradores histéricos
del periodo (Dunkerley y Klein), pero, como lo dijimos, € objetivo es solamente describir
€l escenario donde se juegan las nuevas opciones politico-religiosas.

No se ha abordado el contexto histérico latinoamericano o internacional. Si bien
algo se toca en la presente introduccion, la bibliografia al respecto es ampliay rica, por lo
que un resumen sintético del periodo no hubiera aportado nada extraordinario ala
comprension del fendbmeno. En este sentido, |0 expuesto hasta aqui ubica al lector en la
situacion internacional en la cual se llevan a cabo |os acontecimientos de |os afios 60 en
Bolivia

Latercera parte estd dedicada a andlisis empirico. Lo hemos dividido en nuestros
tres grandes estudios de caso. Empezamos con ISAL, que es laorganizacion en lacual
muchas personas se sienten involucradas y participan en €lla, por o que nos da un
panorama general de latransformacién. El quinto capitulo esté dedicado a Mauricio
Lefebvre, y e dltimo a Néstor Paz. Los dos casos son ricos por el hecho de la cantidad de
informacion original que se posee de cada uno. Sin embargo le hemos dedicado una
considerable mayor cantidad de péginas a Néstor Paz porque, dado que de él contamos con
mayor informacion y muy rica en contenido, podemos hacer un analisis minucioso,
tomando pasajes y desglosandolos en detalle. Asi, se hadividido en tres partes que sirven
para seguir los pasos paul atinos de transformacion, las contradicciones y soluciones finales.

Este capitulo es el que metodol 6gicamente se siguen mas fielmente los pasos del andlisis
estructural y se utilizan la mayor cantidad de graficos explicativos.

Finalmente, Ilegamos alas conclusiones generales, donde hacemos un resumen de
los hallazgos de lainvestigacion.



PRIMERA PARTE: ELEMENTOSTEORICOS

CAPITULO
LASFUENTES TEORICASDEL SIMBOLICO SOCIAL:
FREUD, DURKHEIM, WEBER

"El hombre sobre todo lleva en si un nimero considerable de
pulsones. Porque no solamente conserva la mayor parte de sus
pulsiones animales, sino que también produce nuevas; es decir que no
s0lo su cuerpo sino también su Y o esta tefiido de afectos’

Ernest BLOCH®

“Negar nuestros impulsos es negar 1o que nos hace humanos’
The Matrix

¥BLOCH Ernest, Le principe Espérance |, Ed. Gallimard, Paris, 1976, p. 66.



En los apartados que siguen pretendemos construir nuestro objeto tedrico de
conocimiento; particularmente, desarrollaremos la nocion de "simbdlico socid". Quedaclaro
gue tenemos como tarea el construir una herramienta de andlisis que nos permita comprender

y andlizar las experiencias humanas, y explique como y por qué la gente activa sus energias
psiquicas hacia busguedas particulares.

Partimos de la reflexidn en torno a "la religion™, término que desde un inicio suscita
una serie de preguntas: ¢Donde encontramos hoy lo "religioso"? ¢Cuales sus modalidades de
expresion? ¢Como definir 1o que si es "religioso” y lo que no lo es? La sociologia
contemporénea se pone una serie de cuestiones a las cuales no se puede responder con
facilidad, y por € contrario, hay que releer las teorias explicativas para volver a planear €
tema

Es necesario entonces realizar una primera distincion con respecto a este término. Por
un lado, s seguimos e razonamiento de las instituciones religiosas o de la gente en la vida
cotidiana, tenemos se suele definir lareligion como: lalglesia, la oracion, las celebraciones,
etc. Asi, quedariamos atrapados en € estudio de un fendmeno que cada vez es menos
importante, pues en una sociedad “"secularizada', "modernd’ y "raciond" como la
contemporanea, la participacion y presencia de las instituciones religiosas esta claramente en
decadencia. Sin embargo, Si reconstruimos nuestro objeto a partir de nuevos parametros de
lectura para comprender o que moviliza a la gente, estaremos ante un fenGmeno que no
puede dgjar de tener importancia.

En este sentido, tiene mucha razén F.A. Isambert cuando dice que "la vida religiosa
no se puede reducir ni a un sistema de creencias intelectuales, ni a la observacion de un
sistemade prescripciones.  Son las disposiciones fundamentales del ser humano las que estan
en juego”®. La sociologia tiene que construir su propio concepto socioldgico a través de
herramientas que le permitan analizar més de lo que @ sentido comin denomina como
religioso. "No todo lo que brilla es oro”, recuerda e dicho popular. Y es cierto, no todo lo
gue se llame a si mismo religidn sera para nosotros necesariamente nuestro objeto de estudio.
Y mas, algunas experiencias que no se dicen "religiosas' pero que tienen un funcionamiento
de acuerdo alos parametros que definimos, seran tomadas en cuenta en nuestro trabajo.

El procedimiento sera entonces ir alas fuentes de la teoria del concepto de "simbdlico
socid" para reconstruir una nocién que nos permita explicar como y porqué la gente se
moviliza hoy. Este recorrido lo haremos siguiendo bésicamente a tres autores. Freud,
Durkheim, Weber.

“O/SAMBERT, La psychologie sociale et certaines de ses applications & la sociologie religieuse. Actes de la
5° Conférence internationale de sociologie religieuse, Casterman, Paris, p. 50. Citado por HHERNAUX Jean
Pierre, De I'objet 'religieux' aux 'symboligques sociales - une préfiguration sous forme de viatique, document de
travail, septembre, 1993.



|.- Sigmund Freud: Lareligion como unailusion

"Las luchas por e monopolio de la definicion del modo de produccién
legitimo contribuyen a reproducir continuamente la creencia en € juego, €
interés por € juego y los envites, laillusio, de la que también son fruto. Cada
campo produce su forma especifica deillusio, en e sentido de inversién en €
juego que saca a los agentes de su indiferenciay los inclina'y los dispone a
efecctuar las distinciones pertinentes desde € punto de vista de la [6gica del
campo, a distinguir lo que es importante (“lo que me importa, interest, por
oposicion a “lo que me da iguad”, in-diferente). Pero también es igua de
cierto que una determinada forma de adhesion a juego, de creencia en €
juego y en e vaor de los envites, que hace que valga la penajugar € juego,
estaen e origen del funcionamiento del juego, y que la colusidn de agentesen
laillusio estd en la base de la competencia que los enfrentay que hace que €
juego sea e juego. Resumiendo, laillusio esla condicién del funcionamiento
de un juego del que también es, por |o menos parcialmente, € producto”
Pierre BOURDIEU™

Tomamos d texto "L'avenir d'une illuson" como referencia basica para nuestro
trabgjo, donde & autor plantea agunos conceptos fundamentales para la comprensiéon del
fendmeno®, luego redliza un recorrido por la génesis y la evolucién de la experiencia
religiosa hasta la sociedad que le tocd vivir (sociedad occidental de la segunda década de este
siglo), y finamente intenta mostrar como la religion puede ser considerada como unailusion.
[lusion, término que proveniente del latin illusio, illudere y que trae referencia a lo ludico,
denota hacer creer ago, fasficar la realidad haciendo creer que algo es cierto cuando no lo
es, "error de los sentidos que nos hace tomar las apariencias por redidades’, crear €
escenario de para un espectéacul o, jugar falseando lo aparente como cierto, engafiar...*”®

1. El Problema.

La primera aclaracion de Freud es lo que entiende por cultura humana: “... todo
aquello en que la vida humana ha superado sus condiciones zooldgicas y se distingue de la
vida de los animales’, y asume "culturay civilizacion" en lamisma direccién. La cultura
humana estd4 condicionada por dos elementos centrales. la necesidad de dominio de la
naturaleza para satisfacer las necesidades y por tanto los medios para hacerlo, y la

“BOURDIEU Pierre, Les régles de 'art. Genése et structure du champ littéraire, Ed. Seul, Paris, 1992, ps.
316-317. Edicion castellana: Lasreglasdel arte, Anagrama, 1995, Barcelona, p. 337.

“’Hacemos una distincion entre conceptos fundamentales y conceptos descriptivos. Los primeros teorizan
fendmenos intrinsecos a los hombres, presentes en todo tiempo y espacio, designan un concepto cuya existencia
no esti sometida a la variacion temporal o espacial, siempre estén ahi de una u otraforma (por ejemplo el poder);
los segundos hacen referencia més bien a momentos y fendmenos especificos, fruto del proceso histérico y dela
particularidad del grupo a cua se hace referencia (por gemplo la nocion de clase en € marxismo, es
considerada como € resultado de una conformacion historica particular). Freud en este trabajo propone laidea
de "ilusién" como concepto fundamental; la "religién™ aparece como la concretizacion especifica (propia a una
etapadel desarrollo de la humanidad, o sea concepto descriptivo) de un fendmeno general que eslailusion”.

“Diccionario pequefio Larousse, Madrid, 1991, p. 481.

“FREUD Sigmund, L'avenir d'une illusion, ed Quadrige Presses Universitaires de France, Paris, 1996, p. 6.
Las negrillas son nuestras. La version castellana es: “El porvenir de unailusién”, en Psicologia de las Masas,
Ed. Alianza, Madrid, 1989. La lectura origina se laredizo de la edicion en francés, pero para la traduccion se
acudio alacastellana. Todas las citas corresponden alaedicién francesa.



organizacion de las relaciones sociales: “Por un lado, comprende todo € saber y € poder
conquistados por los hombres parallegar a dominar las fuerzas de la Naturalezay extraer 1os
bienes naturaes con que satisfacer las necesidades humanas, y por otro, todas las
organizaciones necesarias para regular las relaciones de los hombres entre si y muy
especialmente la distribucién de los bienes naturales alcanzables’ *

Estos dos elementos de la cultura estan directamente relacionados. primero porque las
relaciones entre las personas estén ligadas a la satisfaccion de las necesidades que se pueden
saciar con lo que se tiene a acance en la natura; segundo porque € hombre, tomado
separadamente, puede entrar en una relacion con otro que lo tome como objeto, utilizandolo
como objeto sexual o como fuerza de trabagjo; y finamente porque cada individuo “es
virtualmente un enemigo de la civilizacién, a pesar de tener que reconocer su general
interés humano”“,

Para Freud € hombre posee una energia psiquica primitiva (pulsiones, tensiones,
impulsos) que si no es controlada puede destruir la civilizacion “ha de contarse con e hecho
de que todos los hombr es integran tendencias destructor as —antisociaes y anticulturales- y
gue en gran nimero de personas tales tendencias son bastante poderosas para determinar su

conducta en la sociedad humana’ .

Asi, la cultura debe entonces defenderse de estos impulsos del individuo; “La cultura
ha de sar defendida contra e individuo, y a esta defensa responden todos sus
mandamientos, organizaciones e ingtituciones, los cuales no tienen tan sblo por objeto
efectuar una determinada distribucion de los bienes naturales, sino también mantenerla e
incluso defenderla contra los impulsos hostiles de los hombres los medios existentes para
el dominio de la Naturdeza y la produccion de bienes. Las creaciones de los hombres son
féciles de destruir, y la cienciay latécnica por elos edificada pueden también ser utilizadas
para su destruccion”®.  Para Freud la cultura debe imponerse y exigir un sacrificio a sus
miembros en nombre de hacer posible la vida en comun, y lo hace a través de una minoria
gue impone una serie de restricciones a una mayoria agresivay naturalmente destructiva

Siendo que la cultura debe defenderse de las pulsiones primitivas humanas, se ve en
la necesidad de la creacion de directrices restrictivas de comportamiento.  Segun Freud, se ha
avanzado mucho en el dominio de la naturaleza para ponerla a servicio de los hombres, pero
no sucedi6 lo mismo con las relaciones en lahumanidad. Desde € primer hombre hastael de
hoy, incluso con todo € avance cultural de las sociedades contemporaneas, no se halogrado
crear una nueva regulacion socia en la cual e hombre trabge y actie espontaneamente
redlizando € sacrificio por la civilizacion, y que no requiera de obligaciones y restricciones:
“Puede creerse en la posibilidad de una nueva regulacion de las relaciones humanas, que
cegara las fuentes del descontento ante la cultura, renunciando ala coercion y alayugulacion
de los instintos, de manera que los hombres puedan consagrarse, sin ser perturbados por la
discordia interior, ala adquisicion y a disfrute de los bienes terrenos. Esto seria la edad de
oro, pero es muy dudoso que puedallegarse aello. Parece, més bien, que toda la civilizacion
ha de basarse sobre la coercién y la renuncia a los ingtintos, y ni siquiera puede
asegurarse que a desaparecer la coercidn se mostrase dispuesta la mayoria de los individuos

“*I bidlem.
“6| bidem.
“bid., p. 7.
“bid., p. 6.



humanos atomar sobre sf lalabor necesaria parala adquisicion de nuevos bienes™,

En esta perspectiva es entonces necesario que toda civilizacidn se construya sobre la
base de las restricciones y € control de los instintos de los hombres, ya que éstos no |o harén
naturalmente, pues no pueden luchar contra sus propias pulsiones, “en resumen: € hecho de
gue slo mediante cierta coercion puedan ser mantenidas las ingtituciones culturales es
imputable a dos circunstancias ampliamente difundidas entre los hombres: la falta de amor &
trabgjo y la ineficacia de los ar gumentos contra las pasiones’°.

Esta situacion primaria lleva, segin la lectura de Jean Pierre Hiernaux, a "la
instauracion de un orden (en si) contra el desor den (destructor) que los instintos como éstos
implican. El medio indispensable es la constriccion, pero ellaimplica sacrificios que incitan
alarevuelta”™.

Las preguntas que surgen son ¢como administrar |os sacrificios que se han impuesto a
los hombres al controlar sus instintos? ¢Cémo reconciliar y recompensar la contundente
imposicion? ¢Como indemnizarlo por lo que se le obliga en bien de la civilizacion? ¢Como
justificar y dar sentido a la accion de autocontrolarse? ¢Cémo reconciliar e hombre y la
sociedad?

Freud propone que s bhien existen de restricciones para los hombres, a su vez la
civilizacion crea una serie de reconciliadores que los recompense, que se constituyen como €
patrimonio espiritual de la cultura (entre los cuales se encuentra e arte por g emplo); por lo
gue tenemos, en la relectura de Hiernaux, un codigo coercion-constriccion / compensaci on-
reconciliacion-indemnizacion (aspectos espiritual es).

Con lo expuesto hasta e momento, tenemos que e hombre posee naturalmente una
serie de pulsiones primitivas que tienen que ser controladas en bien de la cultura y la
civilizacion a través de restricciones y obligaciones (es decir una privacion de sus instintos
bestiales, libertad natural diria J.J. Rousseau), que impiden al individuo convertirse en un
destructor de la humanidad. Este proceso genera en los hombres frustracion (entendida
como ingtinto no satisfecho), sentimiento surgido por la prohibicién y privacion de aquéllas
pulsiones. Las primeras privaciones en la humanidad fueron € incesto, € canibalismo y €
deseo de placer por lamuerte; es decir laidea de controlar a "pequefio canibal incestuoso”.

“Ibid., p. 7.

*lbid., p. 8.

*'HIERNAUX Jean Pierre, Lire pour Méditer, Documentation de référence pour le cours "Systémes
symboliques et religion”, policopiados, Louvain laNeuve, enero-junio 1997, p. 1.
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Es importante destacar que, seguin Hiernaux, Freud propone que los sujetos poseen
una energia instintiva primaria y anarquica, pero poderosa, que intenta ser controlada y
estructurada por la coercion proveniente del orden social, es decir que, siguiendo € principio
de Lavoisier ("en la naturaleza nada se pierde, nada se crea, todo se transforma’), existe “una
energia que, aungque esté sometida a la constriccion o a la represion, no desaparece: ella se
desplaza, se transforma, se reinvierte..."**. Asi, para Freud, la carga energética ingtintiva,
privada de sus impulsos “naturales’ por la constriccion social, tiende, en un primer momento,
areinvertirse en “frustraciones’. En esta etapa, en este “momento energético” € ingtinto y
sus deseos se quedan congtrefiidos, pero listos para entrar en un nuevo circuito energético.
Esta constatacion es importante porque permite comprender la nocidn de energia que se
desplaza al interior del sujeto hacia distintas esferas, y en un momento dado se convertird en
movilizacion afectiva hacia objetivosy fines.

Una vez comprendidos los origenes de la frustracion, la pregunta es por qué la
sociedad no se desintegra, por qué no hay una revuelta y atomizacion socia, por qué no se
genera una sociedad de frustrados que no se pueda sostener. EsS decir cudes son los
mecanismos para sobrellevar la prohibicion y reconstruir la vida candizando la energia
contenida hacia otras direcciones. La respuesta se la da en dos sentidos. por un lado, Freud
propone que existe un progreso en € ama humana desde € inicio hasta nuestros dias:
“Podemos iniciar aqui uno de tales progresos animicos. Una de las caracteristica de nuestra
evolucion consiste en la transformacion paulatina de la coercion externa en coercion
interna por la accion de una especid instancia psiquica del hombre, e super-yo, que va
acogiendo la coercion externa entre sus mandamientos’ 3 Sin embargo, se remarca que €
grado de interiorizacion de las prohibiciones varia de una a otra, ya que la historia de las
privaciones también va cambiando. Se trata finalmente de la conformacion histérica de un
super-yo (conciencia moral) que e sujeto porta consigo por € hecho de pertenecer a una
cultura determinada.  Por otro lado, para Freud no es sdlo & grado de interiorizacion de las
prohibiciones (reglas culturales - super-yo) lo que le da estabilidad a la civilizacion; también

*2bid., p. 4.
**Freud, Op. Cit., p. 11.



esta la satisfaccion que emana por cumplir los ideales (es decir lo que se considera como lo
maés elevado), o seacon unaserie de imperativos que a redizarlos generan un gocey orgullo
narcisista en quienes pertenecen a dicha civilizacion, y por lo tanto un apego alaculturay a
orden social:

“Nos inclinaremos demasiado facilmente aincluir entre los bienes espirituales de una
civilizacion sus ideales; esto es, las valoraciones que determinan en ella cuales son los
rendimientos més elevados a los que deberd aspirarse (...). La satisfaccion que €
ideal procura a los participes de una civilizacion es de naturaleza narcisista y
reposa en € orgullo del rendimiento obtenido. Para ser completa precisa de la
comparacion con otras civilizaciones que han tendido hacia resultados distintos y han
desarrollado ideales diferentes” ™.

Hiernaux afiade agunos comentarios. Primeramente se identifica un cddigo
congtriccion-prohibicién / compensacion (compuesto por € super-yo - concienciamora - e
ideales); es decir que, en la logica de Freud, "la frustraion que se deriba de las privaciones
impuestas 0 asumidas, encuentra su compensacion bgo la forma de satisfacciones
desplazadas, o recentradas. Es el reavivar otro componente de la dindmica afectiva primaria
el narcisismo...”*.

Se presenta entonces un circuito completo de la energiaz (1) la privacion
(proveniente de la prohibicidn por parte de la energia social) produce un desplazamiento de la
energia ingtintiva individual hacia la frustracion (2), cargada de hostilidad anticultural, y que
encuentra su compensacion en e desplazamiento de esas energias concretas hacia la
satisfaccion narcisista, un proceso de transformacion de la energia (3). Retomando €
razonamiento de Freud, € proceso que empieza como represion hacia € sujeto, produce
finalmente que € individuo hostil se apegue ala civilizacién y se convierta en un constructor
de dla, ya que a sentirse integrado siente un gozo narcisista de pertenencia a una cultura
superior alas demas:

*bid., p. 13.
**Hiernaux, Op. Cit, p. 6.
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(2) Frustracion

Lo que se puede observar en este proceso es la socializacion del libido o la
construccion social de la economia afectiva: "En efecto, a unareserva energéticaingtintiva
y anarquica se impone, bajo € efecto de la constriccidn social, un modo de organizacion o de
regulacion (“economid’) que reprime la expresion de ciertas tendencias (“antisociades’)
transfiriendo su carga energética hacia una optimizacion de otras tendencias, “socialmente
favorables’ (en las cudes € narcissmo es una clave). Asi, opera un verdadero
“(re)modelgje’ delaarquitecturadel libido de los sujetos...” .

El problema no se limita a la imposicion de prohibiciones sociales, sino a la "auto
produccion” de obligaciones, como condiciones que € sujeto se pone a si mismo. Esto no
implica una accion libre en la cud € sujeto por pura filantropia decide reprimirse en bien de
lo social. Tampoco se trata de hacer solo una teoria pura del condicionamiento mecanico
hacia el individuo. La relacion que proponemos es de "autoproduccion-obligacion”. Es
decir, existe un trabajo realizado por € sujeto sobre & mismo, pero que no es completamente
libre, sino condicionado por una serie de elementos, que provienen tanto del propio sistema
psiquico del sujeto y la experiencia vivida por €, como por € contexto socia en € que se
encuentra.  La autoproduccion entonces esta directamente ligada con la obligacion; se trata
finalmente de un trabajo psiquico del sujeto, pero que en € limite se le presentasin opcion, es
decir "condicionado" por una serie de parametros.

% bidem.



Para comprender esta situacion de autoproduccidn del si con cierta autonomia pero
enmarcada dentro de los parametros que limitan la propia produccion, es conveniente
recordar laaclaracion hecha por Bourdieu cuando explicacomo se formael habitus:

"El habitus hace posible la produccion libre de todos los pensamientos, todas las
percepciones y acciones inscritos dentro de los limites que marcan las condiciones
particulares de su produccion, y sdlo estas. A través de é, la estructura que lo
produce gobierna la préctica, no por via de un determinismo mecénico, Sino a través
de las congtricciones y limites originariamente asignados a sus invenciones.
Capacidad de generacién infinitay, por tanto, estrictamente limitada, € habitus sdlo
es dificil de concebir s permanecemos encerrados en las disyuntivas tradicionales,
gque aspira a superar, del determinismo y la libertad, del condicionamiento y la
creatividad, de la conscienciay € inconsciente o del individuo y lasociedad. Debido
a que € habitus es una capacidad infinita de generar en total libertad (controlada)
productos -pensamientos, percepciones, expresiones, acciones- que tienen siempre
como limites las condiciones de su produccion, histérica 'y sociamente situadas, la
libertad condicionada y condiciona que asegura estan tan algada de una creacion
imprevisible novedad como de una simple produccion mecanica de los

condicionamientos iniciales'™’.

Pero volvamos a nuestro autor de referencia. En el proceso que explica Freud -releido
por el simbdlico social-, la"autoproduccion/obligacion” tiene laimplicacion de los referentes
simbdlicos VIDA / MUERTE y MUERTE / VIDA. Expliguemos. El individuo sblo
muriendo a parte de si mismo, es decir a su ser pulsional inicial y primitivo (el pequefio
canival salvaje), deviene capaz de vivir en lo social. Mato a una forma de vida de mi, para
que otra forma de mi vida sea posible, y esta "otra forma' de ser de mi mismo es aguella
capaz de sobrevivir en las condiciones de obligacidn y privacion a las cuales estoy sometido
por parte de la civilizacion y la naturaleza. Matar a una potencialidad del si, para que otra
potencialidad sea posible, y esla segunda la que podré sobrellevar € juego de restricciones y
frustraciones provenientes de la cultura. Asi, lavida que promuevo en mi, implica la muerte
de una forma de ser, pero a su vez, la vida de la parte mas apta para desenvolverme en mi
mundo.

Si retomamos e desarrollo conceptual de Freud, vemos que hasta e momento no ha
utilizado la paabra Religion, y ahora lo hace proponiendo que es la religion la parte mas
importante del idea de una civilizacion: “No hemos citado aln € elemento méas importante
del inventario psiquico de una civilizacion. Nos referimos a sus representaciones r eligiosas
—en e més amplio sentido- 0, con otras palabras que més tarde justificaremos, a sus
ilusiones’™®.  Asi, la religion serfa el ideal o la ilusién mejor elaborada que la sociedad
propone a sus miembros parajustificar e control delavidasocial.

2. LaRdigion comoilusiéon.

Para Freud las ideas religiosas son dogmas a los cuaes se prohibe poner en duda su
autenticidad, exigiendo sdlo una adhesion militante como un acto de fe, por tanto, larelacion
con los referentes culturales esta marcado por lo afectivo: “[las representaciones religiosas|
son principios 0 dogmas sobre hechos y relaciones de la realidad exterior (o interior) (...).

*BOURDIEU Pierre, El sentido préctico, Ed. Taurus, Madrid, 1991, p. 96. Los subrayados son nuestros.
*®Freud, Op. Cit., p. 14.



Particularmente estimados por ilustrarnos sobre |o més importante e interesante de lavida, ha
de considerarse muy ignorante a quien nada sabe de €elos, y € que no acoge entre sus
conocimientos, puede tenerse por considerablemente enriquecido”*®.

Es claro entonces que las creencias religiosas tienen la caracteristica de ser dogmas

que no requieren la comprobaci dn-experimentaci on empirica para quienes se adhieren aellas.

El que los dogmas sean "intocables' implica, segin Hiernaux, una importante inversion
afectiva por parte de quienes|os comparten.

Si bien los dogmas se basan en experiencias subjetivas vividas, para Freud ese no es
el Unico elemento. Estos se presentan como un resultado de un largo proceso de pensamiento
que busca la comprension de las cosas (basado en la observacion y la deduccion), que dieron
como resultado €l contenido de las creencias. Eso quiere decir que existe una acumulacion de
saber dogmético que a su vez es transmisible a los futuros miembros de la sociedad. Sin
embargo, finamente las doctrinas religiosas “estén sustraidas a las exigencias de la razon,
hallandose por encima de ella. No necesitamos comprenderlas, basta con que sintamos
interior mente su ver dad”®.

Por dlo € autor se pregunta en qué consiste la fuerza interna de esas doctrinas, de
donde viene su eficacidad s su reconocimiento no depende de la razdn; y responde que las
representaciones religiosas que se presentan como dogmas “no son precipitados de la
experiencia ni conclusiones del pensamiento: son ilusiones, realizaciones de los deseos mas
antiguos, intensos y apremiantes de laHumanidad. El secreto de su fuerza estd en lafuerza
de estos deseos’®. Lareligion es entonces una ilusion que redliza los deseos vitales de los
hombres. Inmediatamente € autor clarificalo que entiende por ilusién: “Unailusion no eslo
mismo que un error ni es necesariamente un error (...). Una de las caracteristicas més
genuinas de la ilusién es la de tener su punto de partida en deseos humanos, de los que se
deriva(...). Lailusién no tiene que ser necesariamente falsa; esto es, irrealizable o contraria
alaredidad. Calificamos de ilusion una creencia cuando aparece engendrada por €
impulso a la satisfaccién de un deseo, prescindiendo de su relacién con la realidad, del
mismo modo que la ilusién prescinde de toda garantia real”®%. Y volviendo alas doctrinas
religiosas, propone: “todas ellas son ilusiones indemostrables, y no eslicito obligar anadie a
aceptarlos como ciertos (...). Resultaimposible agulatar su valor real. Son tan irrebatibles
como irégiemostrabl es. Sabemos todavia muy poco para aproximarnos a ellas como
criticos’™.

El contenido de la ilusion es entonces un dogma que no le interesa a sujeto
comprobar s es verdadero o falso, o importante es e aferramiento afectivo y por |o tanto su
movilizacion hacia lo que considera como cierto; “la creencia —dice Hiernaux- no deriva
entonces de la racionalidad, sino més bien de la economia psiquica; no es alas exigencias
de la primera que elaresponde, sino alas necesidades de la segunda’. La economia afectiva
no busca la comprobacion y verificacion empirica de su “ilusion”, pues més bien se relaciona
directamente con |as necesidades psiquicas®.

*Ibid., p. 25.

®lbid., p. 29.

®bid., p. 30.

®lbid. p. 31-32.

%3 bidem.

®Hiernaux, Op. Cit., p. 11.



El trabajo de Freud no va a estar centrado sobre € "valor de verdad" de las doctrinas
religiosas, puesto que como ya lo anuncid, éstas son dogmas que ho interesa su verificacion.
Su aporte pretende mas bien develar |a naturaleza afectiva (psiquica) del compromiso con las
creencias religiosas, o que las convierte en ilusiones con una enorme potencialidad de
movilizacién en |0s sujetos.

Unavez definidala"ilusén”, Freud se pregunta s no se puede hacer lamismalectura
con otras experiencias culturales:

“La conclusién de que las doctrinas religiosas no son sino ilusiones, nos lleva en e
acto a preguntarnos s acaso no lo seran también de naturaleza analoga otros
factores de nuestro patrimonio cultural, a los que concedemos muy alto valor y
dejamos regir nuestra vida; s las premisas en las que se fundan nuestras instituciones
estatales no habran de ser cdlificadas igualmente de ilusiones, y s las relaciones
entre los sexos, dentro de nuestra civilizacion, no aparecen también perturbadas por
toda una serie de ilusiones eréticas. Una vez despierta nuestra desconfianza, no
retrocederemos siquiera ante la sospecha de que tampoco posea fundamentos més
solidos nuestra conviccion de que la observacion y € pensamiento, aplicados a la
investigacion cientifica, nos permiten azar un tanto € velo que encubre la realidad
exterior. No tenemos por qué rehusar que la observacion recaiga sobre nuestro propio
ser ni que e pensamiento sea utilizado para su propia critica, iniciandose asi una serie
de investigaciones cuyo resultado habria de ser decisivo para la formacion de una
‘concepcion del universo'™” ®°.

Asi, Freud abre su desconfianza hacia cualquier tipo de elaboracion humana que
puede tener en e fondo caracteristicas de ser una ilusion; distintos campos (politico,
cientifico, econémico, etc.) pueden presentarse a si mismos como creencias dogméticas. S
bien el autor dedica su reflexion basicamente a la "ilusion religiosa’, queda la invitacion
abierta a andlisis de digtintas esferas culturales, superando los limites de lo que se encierra
cotidianamente en un término como la religion. Hiernaux® contribuye a debate: “da la
impresién que con la nocién del término “iluson” se dibuja un concepto mas
fundamental que aquel de“religion” (hasta agui presente ampliamente en los sentidos de la
vida cotidiana: es lo que la gente vive y declara como “religion”). Un tal concepto, sera
suceptible de trascender las percepciones de 1o “religioso” en términos de la vida cotidiana,
para estudiar, en tanto que formas de un mismo fendmeno y una misma dinamica
fundamental —que aparece tanto en las formas dichas “religiosas’ como en otras formas-, un
conjunto de fendmenos que pueden ser también muy diversos (mas dlasdela“religion” en €
propio sentido restringido de la palabra), como los principios politicos, la relacién con la
ciencia, etc.”.

3. El aportedeFreud alateoria del smbdlico social.
La exposicion de la manera como Freud concibe lo religioso tiene e objetivo de
destacar los aspectos que nos sirven para la construccion de nuestro objeto tedrico de

conocimiento que hemos denominado "simbdlico social”.

S bien & andlisis de Freud no es explicitamente bipolar, si se puede apreciar una

®Freud, Op. Cit., p. 34 - 35.
®Hiernaux, Op. Cit., p. 14.



clara organizacion dicotomica en la construccion conceptua (como lo hace € simbdlico
social), donde grosso modo € autor ubica de un lado postivo ( + ) determinadas
caracteristicas (por gemplo civilizacion, cultura, normas, etc.), y del lado negativo otros
elementos que definen claramente larelacion (instintos, pulsiones).

Uno de los aportes més pertinentes de Freud es la posibilidad de la articulacion entre
lo psiquico y lo socia a partir de la produccion de sentido; es decir que en € limite tenemos
el mismo tipo de polaridad en larelacién con € si y en la relacion con lo socia. Un claro
gemplo tenemos en la explicacién de Freud sobre la idedizacion de la propia cultura
Primero se constata la diferencia fundamental entre aquellos que han interiorizado la norma
(y que, por tanto, ya no son enemigos de la sociedad y la cultura), y los que todavia no lo
hicieron; hay unatrayectoria, un camino haciael si positivo: “en todo nifio podemos observar
e proceso de esta transformacion, que es la que hace de @ un ser moral y socia. Este
robustecimiento del super-yo es uno de los factores culturales psicol dgicos més valiosos™®’.

En este pasgje vemos como la lectura de si mismo atraviesa por la interiorizacion de
la norma social para participar de lacivilizacion. Al mismo tiempo, para que € individuo no
se sienta frustrado, se construye una satisfaccion ideal de orden narcisista donde € miembro
de determinada sociedad se vea superior frente a otras sociedades, que las considera inferiores
por ser distintas a la propia: “de este modo, |os ideales culturales se convierten en motivo de
discordia y hostilidad entre los distintos sectores civilizados, como se hace patente entre las
naciones’®®. Por este mecanismo, todos los miembros de una sociedad, incluso los que més
sufren 0 se encuentran en la escala mas bagja de la jerarquia social, se pueden reconocer en
quienes encarnan esos ideales, y, por tanto, sentirse orgullosos de pertenecer a esa
civilizacion (por gemplo € negro estadounidense que, s bien forma parte del grupo més
segregado raciamente en Estados Unidos y cuyo modelo idea es més bien Benjamin
Franklin o e banquero moderno de Wall Street, la pertenencia a la nacion donde serealiza e
"suefio americano”, le hace sentirse superior frente alas otras nacionalidades).

Freud explica la construccién de la l6gica psiquica ddl sujeto, e inmediatamente da
unaarticulacion social apartir delacud € individuo se considera superior y miraalos demés
con desprecio. Aquellos que no forman parte de nuestra cultura son personas no cultivadasy,
por tanto, son considerados como béarbaros no civilizados, psiquicamente primitivos y
susceptibles de dgjarse llevar por sus pulsiones.

Este razonamiento nos lleva a establecer los lazos entre la relacion con € si y la
relacion social, donde los dos estan articulados parala explicacion del fendmeno:

si(+) si(-)
Relacion con € si: civilizado / no civilizado
Relacion con lo socid: superior / inferior
culturapropia otracultura

®Freud, Op. Cit., p. 11.
®bid., p. 13.



Como propone Hiernaux, “en materia de articulacion de lo psiquico y lo socia a
través de la produccion del sentido, la argumentacion freudiana parece dar una matriz
fundamental de homologacion de la dternativade larelacion con d Sy delareacion con lo
socid, invirtiendo en esta Ultima, los afectos que son producidos por la primera, y por tanto €
amor de s comprometido con el amor de |as aternativas sociales correlacionadas...”®. Esto
implica la existencia de un potencial psiquico muy poderoso en € individuo (los instintos y
las pulsiones), en primera instancia no estructurado; por €ello, se requiere la intervencion de
una"energiasocia" que se encargue de controlar y reprimir los instintos bestiales, es decir, la
programacion de la energia psiquica por la energia social. Este proceso da como
resultado la administracion de la energia psiquica (por parte de los individuos) y su
reinversién en nuevos proyectos y objetivos que no pongan en riesgo a la civilizacion, y que,
por & contrario, estén en conformidad y colaboren con la seguridad de ésta.

Esta constatacion conlleva la idea que, la energia psiquica inicia del sujeto no
desaparece a ser reprimida por 1o socia, sino que se transforma y reinvierte (a través del
proceso de ideslizacion que es e resultado de la relacidn represion/compensacion por parte
delo socid), en creacion deilusiones.

Hay que sefidar que lainversion de la energia afectiva por € sujeto enviaalanocion
de vida/muerte, pues como lo dijimos, € incorporarse a la vida socia (es decir vivir €
proceso de la administracion de la economia psicoafectiva) implica morir y matar ciertas
partes del si para dejar que nazca otra forma de ser, megjor preparada el encuentro con la
sociedad. Pero eso es, a su vez, poder vivir como sujeto que incorpord las normas de una
sociedad: “toda “ganancid’ de “viabilidad socia” (interiorizacion de la constriccion, de las
normas culturales) se experimenta, de manera subyacente, como VIDA pero también como
MUERTE (en miras a que lo pulsiona es relegado pero de todas maneras constantemente
deseado en potencia); todo lo pulsiona se lo vive como MUERTE (a la vista de las
exigencias sociales), pero también como potencialidad sempre tendiente ala VIDA (a-socid,
antisocial), que sera entonces también MUERTE (social)... fundamento de la ambibalencia
latente”°.  Se presenta asi una articulacion entre lo que & simbdlico social denomina la
‘produccién del si'y la'ultimidad decisival.

Finalmente, cuando Freud sugiere que las ilusiones no son sdlo aquellas creencias
religiosas, siho mas bien que se las puede encontrar igualmente en distintas esferas de lavida
socid, abre las puertas a la construccion conceptual més alla de lo que se denomina
normalmente como 'religidn’. Se trata entonces no de centrar € estudio sobre |o estrictamente
'religioso’, sino abrir € andlisis otras producciones simbdlicas y discursos en otros campos,
donde se encuentra e mismo mecanismo de articulacion de la dinamica psico-afectiva del
sujeto con lo social, que es uno de | os principios epistemol dgicos del simbdlico socid.

®HIERNAUX Jean Pierre, "Symboliques sociales et ‘religion’. Rétrospectives et prospectives autour de
I'objet", in VOYE Liliane (ed.), Figures des Dieux, Rites et mouvements religieux, Hommage a Jean Remy, Ed.
De Boeck Université, Paris-Bruxelles, 1996, p. 23.

Hijernaux, Lire pour..., Op. Cit., p. 19.



[I. Emile Durkheim: la seduccién delo sagrado

Después de presentar varios de sus trabgjos (De la division du travail social (1893),
Les regles de la méthode sociologique (1895), Le suicide (1897)), y cinco afios antes de su
muerte, Durkheim aborda el fenémeno religioso en su obra clasica Les formes élémentaires
de la vie religieuse, publicada por primera vez en 1912. Tomamos dicho texto como
referencia para nuestra conceptuaizacion’.

1. Larédigion: un fenébmeno inherente al ser humano

Durkheim comienza su trabgjo constatando que “la naturaleza religiosa del hombre
(...) [es] un aspecto esencial y permanente de la humanidad” %, lo que implica que la
religion es para é un "concepto fundamenta" que esté presente en la naturaleza del sujeto, y
por tant;:)3 en toda sociedad sin importar tiempo 0 espacio; es una caracteristica intrinceca del
hombre'”.

De ahi € esfuerzo del autor por comprender lareligién como fenémeno genera, y por
elloirdalanaturalezay e génesis del problema, encontrando asi una similitud remarcable en
todas las religiones, "porgue todas las religiones son compar ables, por que todas ellas son
de un mismo género, hay necesarieamente elementos esenciales que les son comunes (...).
En la base de todos los sistemas de creencias y de todos | os cultos, debe haber necesariamente
un cierto nimero de repr esentaciones fundamentalesy de actitudes rituales que, a pesar de
la diversidad de sus formas (...), tienen siempre la misma significacion objetivay asumen las
mismas funciones'”. Se trata entonces de “encontrar un medio para discernir las causas,
siempre presentes, de las que dependen las formas mas escenciales del pensamiento y de la
précticareligiosa’

Si esto es posible, es porque se entiende la religion como una produccion ideal delos
hombres y la sociedad, y por lo tanto andizable por la ciencia y particularmente por la
sociologia:

“La formacion de un ideal no constituye un hecho irreductible que escape a la
ciencia; depende de las condiciones de observacion; es un producto natural de la

vida social” ’®.

Es entonces a través de la lectura cientifica de lo religioso que se comprende "la
capacidad de las sociedades de darse en cada época los dioses que necesitan”. El objetivo
tedrico del autor es, en la lectura de R. Aron, andlizar la fe como un objeto real , lo que lo

"Para |a exposicion de los conceptos, seguimos la explicacion redizada en: HIERNAUX Jean Pierre, Lire
pour méditer, documentation de référence pour le cours 'Systémes symboliques et Religion’, deuxiéme partie,
Emile Durkheim, UCL, Louvain laNeuve, 1997.

DURKHEIM Emile, Les formes éementaires de la vie religieuse, PUF, Paris, 1968, p. 2. Todas las
negrillas son nuestras.

Aqui vemos de hecho una diferencia con Freud, mientras que para éste la religion es una forma de
concretizacion del fendmeno fundamental que es la ilusién, fendbmeno que piensa que podria desaparecer a
condicion de establecer un funcionamiento psicoafectivo més evolucionado, para Durkheim por € contrario, la
religion en si misma no es un fenémeno temporal ni espacia sino fundamental, y por o tanto no desaparecera
jamés por ser inherente a ser humano.

"bid., p. 6.

" 1bid., p. 11.

"Ibid., p. 603



conduce a proponer que "los hombres jamés han adorado otra cosa que no sea su propia
sociedad"”".

2. La"realidad" religiosa

Para Durkheim las creencias religiosas estan "fundadas en la naturaleza de las cosas'
y por lo tanto son en cierto sentido "verdaderas’. S no fuera asi, y por € contrario éstas
fueran solo mentiras y engafios, entonces no tendrian ninguna credibilidad, y por tanto, no
serian duraderas:

“Los ritos més bérbaros o los mas extravagantes, los mitos més extrafios traducen
alguna necesidad humana, agun aspecto de la vida individual o social (...). No
existen pues, en € fondo, religiones falsas. Todas son verdaderas a su modo: todas
responden, aunque de maneras diferentes, a condiciones dadas de la existencia

humana’ 8.

La religion tiene entonces un fundamento objetivo basado en la experiencia vivida 'y
en la eficacidad de su creencia, es decir de la coherencia con lo red; s las creencias se
mantienen vivas es por su efectividad: “Un error y sobre todo un sistema organizado por
errores que |leven a una desconfianza de las précticas no es viable” .

Las creencias religiosas reflgan la redidad satisfaciendo y respondiendo a las
necesidades de los hombres; “la religién no expresa nada que no estéen lanaturaleza(...)
la cuestion es saber acua reino de la naturaleza corresponden estas realidades y 1o que ha
determinado a los hombres a representérselas en esta forma singular que es propia del
pensamiento religioso. Pero para poder responder a esta pregunta, primero hay que comenzar
aadmintir que son cosas reales las que han sido representadas’ .

Una vez hecha esta aclaracion, Durkheim propone que dicho reflgo es una
"transfiguracion” o "conocimiento transfigurativo” de la realidad para los creyentes, por 1o
gue € "espejo” de las creencias les devuelve una imagen diferente, una traduccion de lo real.
Asi, s bien @ contenido de las creencias provienen de hechos reales, hablan de una realidad
transfigurada, pero no es unafasificacion o mentira, sino una"deformacién”.

La sociedad necesita crear un ideal, es decir representaciones que nos hagan actuar,
y nos ayuden a vivir®. El hombre no podria vivir sin historias y mitos que le cuenten su
historia de otra manera, que transfigure su realidad en cuentos fantésticos y efectivos para la
vida cotidiana. La religion tiene entonces una funcion psicoafectiva, da sentido a la
existenciaen e mundo, moviliza alos hombres en busqueda de sus objetivosy del sentido de
la vida. “El objetivo principa de la religién no es dar al hombre una representacion del
universo fisico; s esta fuese su tarea escencia, no entenderiamos cdmo se puede mantener
estarelacion sobre labase de un tejido de errores. Lareligion es antes que nada, un sistema
de nociones a partir del cual los individuos se representan la sociedad a la que
pertenecen y sus relaciones, oscuras pero intimas, que mantienen con ella. Este es su rol

"ARON Raymond, Les éapes de |a pensée sociologique, Ed. Gallimard, Paris, 1967, p. 346-348.
"®DURKHEIM, Op. Cit., p. 3.

“Ibid., p. 113.

®lbid., p. 98.

#1bid., p. 595.



primoridal; y, a pesar de ser metaférica y smbdlica, esta representacion no es
necesariamente infiel a la realidad. Por € contrario, ella traduce todo lo que hay de
esencial en las relaciones que trata de expresar: pues es la expresion de una verdad eterna
gue existe mas ala de nosotros mismos, algo todavia més grande y a partir de lo cua nos

comunicamos’ .

3. El concepto de Religiéon: Sagrado/Profano.

“...es en la naturaleza, sea del hombre o del universo,
gue hay que buscar € germen d(833|agran oposicién que

separalo profano delo sagrado™™.

Durkheim empieza caracterizando |os elementos que no necesariamente llevan a la
comprension delo que eslareligion.

a) Dios. Parad autor lareferenciaaladivinidad (Dios, espiritu, etc.) no es Util para
el andlisis. “Lareligion que nosotros estudiamos se algja a toda idea de divinidad”®; “La
religion desborda, entonces, la idea de dioses 0 de espiritus y, en consecuencia, no puede
definirse exclusivamente en funcién de esta itima” .

b) Lo sobre natural. La referencia a lo sobrenatural, que habia sido uno de los
caificativos de lareligion, para Durkheim no tiene gran utilidad: “las concepciones religiosas
tienen como objeto, ante todo, expresar y explicar, no o que hay de excepciona y de anormal
en las cosas, sino, a contrario, lo que tienen de constante'y regular”®.

€) La indtitucionalizacion. Tampoco es una caracteristica definitoria € que una
creencia sea legalizada en una institucion eclesiastica que se denomine a si misma como
portadora de lo religioso: “ Existen fendmenos religiosos que no pertenecen a ningunareligion
determinada (...): fiestas del arbol de mayo, del solsticio de verano, ddl carnaval, creencias

diversas relativas alos genios, de demonioslocales, etc. (...)"%".

Para Durkheim los elementos centrales de la religion seran la referencia a una
cosmologiay alo sagrado/profano.

No hay religion que no constituya un sistema de ideas que quiera comprender la
totalidad de las cosas, es decir una vision de mundo, una representacion del universo: “No
hay religion que no sea una cosmologia...”®; “Todas las religiones conocidas fueron, en
distintos grados, sistemas de ideas que buscan abarcar la universalidad de las cosas y darnos

unar epresentacion total del mundo (...) una concepcion del universo”®.

Por otro lado, para Durkheim hay religion s existe una distincién de lo sagrado y 1o
profano, lareferencia a unavision bipolar del mundo es central para comprender € fendmeno

®|bid., p. 322-323.
®bid., p. 123.
¥lbid., p. 9.
®lbid., p. 49.
®lbid., p. 39.
#bid., p. 57.
®lhid., p. 12.
®lbid., p. 200.



religioso:

“Todas las creencias religiosas conocidas, ya sean smples o complejas, presentan un
mismo caracter comun: suponen una clasificacion de las cosas, redes o idedes,
gue se representan los hombres, en dos clases, en dos géner os opuestos, designados
generamente por dos términos distintivos que traducen bastante bien las palabras
profano y sagrado. La division del mundo en dos dominios que comprenden, uno
todo lo sagrado, € otro todo lo profano, es e rasgo distintovo del pensamiento
religioso”®. “ Tenemos esta vez [con la nocién sagrado / profano], un primer criterio
respecto a las creencias religiosas (...). Lo que caracteriza e fendbmeno religioso, es
aquello que supone siempre una divison binaria del universo conocido y
cognoscible en dos géneros que comprenden todo lo que existe, pero que se excluyen
radicalmente”™*

No existe para € autor otro criterio que sea tan claramente diferenciador de dos
"categorias' distintas, antagonicas, hostiles, opuestas como es lareferencia Sagrado / Profano.
Se trata de nociones que van més alla del "bien/ma", o "saud/enfermedad”, etc. (que en
realidad s bien son diferentes, provienen de un mismo género), es una categoria absoluta de
distinciéon: “No existe en la historia del pensamiento humano otro g emplo de dos categorias
de cosas tan profundamente diferenciadas, tan radicalmente opuestas launaalaotra(...). Lo
sagrado y lo profano han sido concebidos por e espiritu humano siempre 'y en todas partes
como géner os separ ados, como dos mundos entre los cuales no hay nada en comun. Las
energias que obran en uno no son simplemente las que se vuelven a encontrar en €l otro, con
algunos grados més; son de otra naturaleza’®. Esta distincién, es una forma de concebir e
"universo entero”, y eso es lo que le da gran importancia; a diferencia de otras formas
parciaes de distinguir lo que esta alrededor (como lo bueno/malo), sagrado/profano tiene la
particularidad de englobar todo € universo.

Lo sagrado no se define como los seres divinos; "cualquier cosa puede ser sagrada’’.
Es claro que cada religion otorgara caracteristicas propias a lo sagrado o profano, por 1o que
esta dicotomia no es una formula predeterminada, sSino més bien sus contenidos son variables
segun las diferentes sociedades. Cada cultura entonces "programard’ 1o que para ellaentraen
una de las dos posibilidades, hay una construccion socia del contenido de la bipolaridad.

Lo sagrado est4 claramente separado de lo profano, no hay ninguna posibilidad de
confusion. Lo sagrado es aquello que lo profano no puede ni debe tocar, 1o "intocable”, pues
seria una "profanacion y un sacrilegio”:  “Los dos mundos no solamente se conciben
Separados, sino hostiles y celosamente rivales uno del otro.  Ya que no se puede pertenecer
plenamente a uno sino a condicion de haber salido enteramente del otro (...). La cosa
sagrada es, por escelencia, aguellaque el profano no debe ni puede tocar impunemente’®. Se
trata de constatar en lo sagrado el grado més ato de una pasién, la posibilidad de exaltacion
suprema, una fuerza extraordinaria que moviliza afectivamente y compromete a creyente;
por aquéllo, e sujeto esta dispuesto a dar todo de si (incluso la vida), a sacrificarse y hacer
todo lo necesario. Lo profano por e contrario, se identifica con lo bana (lo no "importante™),
no posee la potencialidad paramovilizar. Es en este estado que Durkheim puede proponer la

“lbid., ps. 50-51.
*bid., p. 56.
“Ibid., p. 53.
*|bid., p. 56.



relacién sagrado/profano como una caracteristica escencia de lareligion.
Podemos finalmente llegar ala definicion clasicaque dad autor:

“Una religion es un sistema solidario de creencias y de précticas relativas a las
cosas sagradas, es decir, separadas, interdictas, creencias a todos aquéllos que
unen en una misma comunidad moral, llamada lglesia, a todos aquélos que
adhieren a élas. El segundo elemento que entra de este modo en nuestra definicion
no es menos esencial que e primero; pues, mostrando que la idea de religion es
inseparable de la idea de Iglesia, hace presentir que la reigion debe ser cosa
eminentemente colectiva’ %,

4. El aporte de Durkheim al Simbdlico Social

Durkheim contribuye a simbdlico social en dos aspectos que es pertinente destacar:
el dinamismo de movilizacién delo sagrado, y € vinculo entre lo persond y lo socid.

La fuerza de la separacion entre sagrado/profano como dos mundos rivales, y € que
para pertenecer alo sagrado se tenga que salir de lo profano, implica que se esta frente a una
dinamica de movilizacién del sujeto, afirma Hiernaux: “lo ‘sagrado’ y lo ‘profano’ no son
solamente una separacion entre incompatibles, sino también una ‘vectorializacion’, la
exigencia de una direccién y de un movimiento, deun ‘tener que pasar’ de A a B, deun
‘tener quedgar’ A por B. Parece entonces que se debe pasar de un ‘sagrado de separacion’
a un ‘sagrado de inversion’...”®. Estamos hablando entonces de un paso adelante
conceptuamente, donde la nocién de sagrado va més ala de la organizacion y de la
percepcion del mundo, y se instda en la movilizacion de la gente hacia aquello que
consideramejor.

Por otro lado, la propuesta de Durkheim tiene la particularidad de articular la
produccion del si y la movilizacion afectiva con o socia. En efecto, la fascinacion afectiva
(y no racional) que ofrece lo sagrado a sujeto, implica en gran parte una inversion personal
que esté ligada a mundo; bien propone Remy que “la oposicion entre lo sagrado y |o profano
(...) incluso aunque se manifieste en primera instancia en las expresiones religiosas (...)
presenta un dinamismo auténomo articulando lo socia y lo mental”®. Asi complementa
Hiernaux € razonamiento comparando con Freud: “Enfoncando no por la compensacion
psiquica de la constriccion sociad sino por la captacion social de la economia psiquica,
Durkheim recorta € objeto de Freud... y € del smbdlico sociad: la estructuracion de la
gestion de la movilizacion afectiva, articulando la economia psiquica y e orden socia por
una produccién de sentido tipico...”%".

Un aspecto relevante en e autor es la posibilidad de encontrar la misma movilizacién
afectiva entre lo que se comprende como religioso (en el sentido del lenguaje ordinario o la
vida cotidiana) y otros campos dd actuar del sujeto. Lo "sagrado" (como lo concibe
Durkheim) se puede experimentar en varias esferas; cita € autor € caso de la Revolucion

*bid., p. 65.

®Hiernaux, Op. Cit., p. 34.

®REMY Jean, "Morphologie social et représentations collectives - Le statut de I'espace dans la problématique
durkheimienne”, in Recherches Sociologiques, Louvain-laNeuve, vol . XXII, n® 3, 1991, p. 33. Citado por
Hiernaux, Op. Cit., p. 42.

“Hiernaux, Symboliques sociales. .., p. 25.



Francesa, donde "Peatria-Libertad y Razon" se convirtieron repentinamente en cosas sagradas
por las cuales valialapenadar lavida®. Asi, quedan abiertas las puertas a la vinculacion de
lamovilizacidn afectiva por cualquier elemento que el sujeto considere como sacro.

Finalmente, hay que hacer una cautel osa aclaracién con respecto ala nocion de Freud
sobre Vida/Muerte. Los referentes freudianos en este sentido no son los mismos que los de
Durkheim, aunque si se complementan. Se podria decir que la movilizacion afectiva
propuesta por Freud que ponen en referencia a sujeto con la vida/muerte, se producen en la
propuesta durkheimniana dentro de lo que se denomina como |o sagrado; es decir ahi estaen
juego la vida y la muerte, con una inversién psiquica en lo "sagrado positivo / sagrado
negativo". Lo profano por € contrario, no tiene la posibilidad de fascinacion (ni siquiera
negativa) para e individuo. Las energias movilizadoras se las administra entonces dentro de
lo sagrado:

“Laexperienciadelo ‘sagrado’, € nivel paroxismico de la movilizacién afectiva, esta
en e principio mismo dela division entrelaMUERTE y laVIDA, entre aquello que
se percibe como mortifero y aquello que se percibe como vivificante. En cuanto alo
‘profano’, en e sentido que evoca menor grado de inversion afectiva, muestra
entonces que existen niveles de ‘redidad o de percepcion no especifica y
directamente conectadas con los referentes de paroxistizacion VIDA/MUERTE;
niveles desprovistos entonces de toda movilizacion afectiva significativa. Al mismo
tiempo, en esta reconceptuaizacion, lo ‘sagrado’ tiene enfrente no la idea de
‘profano’, sino ago que podriamos definir como ‘sagrado negativo', la
paroxistizacion se congtituye entonces sobre la totaidad de la relacion
existenciamente decisiva. La dicotomia entonces se resume en ‘sagrado positivo’
(PROMOCION-VIDA) vs. ‘ sagrado negativo’ (EXCLUSION-MUERTE)"®*.

®Dice Durkheim: “esta actitud de la sociedad de levantar a dios o de crear dioses es muy visible en los
primeros afios de la Revolucion [Francesa). En efecto, en aguel momento, bajo la influencia del entusiasmo
general, las cosas puramente laicas por naturaleza, fueron transformadas por la opinion publica en cosas
sagradas: la Patria, la Libertad, laRazon”. (Durkheim, Op. Cit, p.305-306)

*Hiernaux, Lire pour..., ps. 38-39.



5. Sagrado/profano: ¢pertinente para América Latina?

Crigtian Parker hace una lectura critica de la conceptudizacion y € uso de esas
categorias para el andlisis de la religion en América Latina™. Sin pretender un debate que
requeriria de mayor espacio, realizamos ahora sdlo algunos comentarios analiticos.

En dicho trabgjo, € autor sugiere grosso modo dos hipotesis centrales: lanecesidad de
la construccion de categorias sociolégicas autdctonas y la limitacion de la distincion
sagrado/profano (y por lo tanto uso inapropiado) parala comprension del fendmeno religioso
en e continente. Parker argumenta que: "se excluye en esta concepcion [sagrado/profano], en
principio, la idea de participacion y de diaéctica, asi como la referencia a la practicay alo
emocional y afectivo en la conformacién de lo religioso"'®; "...esas categorias nos han
revelado como insuficientes @ momento de hacer andlisis empiricos sobre las expresiones
religiosas populares en nuestraredidad. Se trata de categorias que no permiten aprehender la
diaéctica rea de las précticas cotidianas e histéricas de los sujetos sociales en @ plano
religioso (...) no posibilitan aprehender las acciones en los procesos histérico-culturales''%;
"Cuando empleamos la categoria durkheimiana de "lo sagrado”, hemos de tener en
consideracion que estamos refiriéndonos a un universo conceptua dicotémico y fijista,
racionalista'y deductivo, que excluye todo principio dinamico de participacion, interaccion y
diaéctica"; "Las categorias durkheimianas nos llevan a una aproximacion tedrico-conceptual
gue, a mi juicio, es equivoca para andizar la realidad religiosa que vivimos, sobre todo en

AméricaLatina"*%,

Nuestra direccion andlitica es ditinta ala de Parker. Primero habria que decir que es
una aclaracion obvia la necesidad de construccién conceptual a partir de la propia realidad, y
la no "importacion” de categorias que no nos sirvan para comprender nuestros fendmenos.
De hecho, todo procedimiento cientifico et llamado a construir é mismo, segin €
problema especifico que le toque analizar, su marco tedrico, asi que ese [lamado de atencion
funciona para cualquier cientista social. Por giemplo la construccién conceptual de "religion”
en Hervieu-Léger a partir de la "tradicion” y la "creencia’, son fruto de sus estudios sobre su
propia redlidad y la necesidad de crear propias categorias que le permitan comprenderla. El
llamado de atencion entonces para con la sociologia de la religion latinoamericana no esta en
"buscar categorias autéctonas para América Latina''™, sino més bien en redlizar un trabgjo
metodol 6gi camente minucioso, de manera que se llegue a categorias cientificas que permitan
la comprension de nuestra realidad con mayor claridad.

Por otro lado, en lo que a Durkheim se refiere, Parker hace una lectura en la cual
equipara Profano=secular, y por lo tanto Sagrado= no secular, "religioso”, y de ahi desarrolla
el problema de la secularizacion y la sugtitucion de lo religioso por la razon moderna, y
pretende que hoy no disgingue lo "sagrado” de lo "profano”, por lo que no tiene ninguna
vigencia el uso de dichas categorias.

En lalectura del simbdlico socid o que aparece cabalmente pertinente en Durkheim
es la "movilizacién afectiva’, los impulsos particulares que genera en € sujeto la sensacion

1%pARKER Cristian, "La sociologia de la religion y la modernidad: por una revision critica de las categorias
durkheimianas desde AméricaLatind’, in Revista Mexicana de Sociologia, N. 4, 1994, p. 229-254.
101 s
Ibid., p. 235.
%21 hid., p. 239.
1%hid., p. 252.
%%bid., p. 229.



de lo sagrado, aguella seduccion apasionada que nada se le puede equiparar. Ese impulso,
esa claridad de encontrar algo por lo cua dar lavida, arriesgarlo todo, entregarse total mente,
aportar sin miedo a perder, es lo que denominamos como Sagrado.

Es cierto que, por gemplo, s a andizar la cosmovision de una comunidad aymara,
pretendemos equiparar sagrado a Dios, y profano a Diablo, las conclusiones seran muy
deficientes (de hecho esa no es la propuesta durkheimiana), pues la dicotomia aymara no
separa Dios de Diablo; contrariamente se puede manipular positiva y negativamente cada
divinidad (estariamos ante la relectura de Durkheim hecha por Hiernaux, es decir que lo
sagrado estd compuesto por sagrado positivo / sagrado negativo).

Finalmente, nosotros intentamos la construccion de nuestro objeto tedrico y tomamos
algunos e ementos de Durkheim gue nos son Utiles como la distincion sagrado/profano dado
que cabamente explican y permiten comprender nuestro estudio empirico. Por gjemplo, s
gueremos entender por qué Néstor Paz otorga su vida por Dios y la Revolucion, nos servird
referirnos a que estos son elementos que & considera como sagrados. En € fondo nuestra
lectura de lo sagrado en Durkheim, nos conduce a andizar € fenébmeno interactivo, es decir
como "movilizador" de sujetos.

Ahora bien, es cierto que estas nociones todavia son limitadas en cuanto a la
diadéctica de ida y venida dd fendmeno religioso en e caso latinoamericano. Por €llo,
nuestra construccion conceptua se nutre ademés de otros autores como Freud y Weber. El
primero, con laidea de vida/lmuerte y muerte/vida (es decir tener que morir a si mismo para
gue nazca otro yo, vivir la muerte del yo para que yo viva), nos dan una dinamicidad
fundamental en nuestro andlisis. Weber por su lado, aporta la nocion la necesidad de
produccion simbdlica por parte de los sujetos para satisfacer |as necesidades creadas por ellos
mismos, 1o que implica una relacion interactiva entre sociedad-individuo-accion.  Asi, €
simbodlico socid, lgos de ser un reflegjo estético de larelacion dicotomica sagrado/profano de
Durkheim, adquiere un movimiento diaéctico y dinamico (a partir de varios autores) de
destruccion/construccion del si, y nueva destruccion y reconstruccion, 1o que nos enriquece
para nuestro estudio concreto.



[11. Max Weber: laproduccion deloreligioso

La manera de trabgo de Max Weber es a través del estudio comparativo de los
fendbmenos. Intenta en su andlisis ver la singularidad, 1o particular de cada experiencia para
comprender megior como se articulan y suceden los hechos. Se trata de llevarlos d limite de
manera que pueda ir construyendo poco a poco € tipo ideal gque responde d momento o
problema que esta tratando. El tipo ideal entonces sera una construccion abstracta que €
realiza, a partir de la observacion historica concreta de los comportamientos extremos (o que
é los empuja al limite), generando un instrumento que permita la lectura de la realidad en
cualquier contexto: “en d tipo ideal, se trata de caracterizar una accién por su proyecto
mostrando |os trazos pertinentes que permiten comprender la l6gica de accidn (...). Ciertos
trazos llevados al limite permiten comprender la singularidad de una relacién significativa
(...). El'ided tipo es una herramienta de base en € nivel de lacomprension, donde se trata de
extraer laldgicaintenciona que sustentalaaccion”'%.

Ahora bien ¢por qué d afdn Weberiano de "aidar” los fendmenos? “Porque por la
‘singularidad’ de cada uno, comparada con la singularidad del otro permite: 1. Comprender
mejor a cada uno de dlos, es decir comprender el sentido buscado por ciertos tipos de
hombre actuando en cada una de estas formaciones historicas (la ‘ comprension del sentido’);
2. Repetir 1os fendmenos susceptibles de explicar la aparicién y desarrollo de esta formacion
histéricasingular (Ia‘explicacion causal’)” %,

En d transcurso de sus varios trabajos, Weber tendréd € interés de comprender la
relacion existente entre e hombre, su creencia religiosa (pertenencia a agun culto), y su
actitud en e mundo que lo rodea (particularmente su posicion econémica); se pregunta
basicamente “¢en qué medida las concepciones religiosas han influido sobre €
comportamiento econdmico de diversas sociedades?'”".

En € caso concreto la Etica Protestante... Weber busca comprender “el desarrollo de
un tipo de hombre (Menschentum) creado por la conjuncion de componentes de origen
religioso y de componentes de origen econémico”'%. El punto de partida seré la constatacion
de que una gran cantidad de personas adineradas en Alemania pertenece a la religion
protestante, y se pregunta ¢por qué sucede este fendmeno, qué tienen los protestantes de
particular, singular o diferente que hace que su posicion econdmica sea distinta a la de los
deméds? ¢Qué tiene esta creencia religiosa que condiciona la aparicién de un Ethos
econdmico? ¢En qué consiste esta relacion? ¢Como influye el pertenecer a unareligion para
la vida econdmica? La respuesta a estos cuestionamientos serd un hilo conductor para €
autor; su propuesta serd que “el principio de estas actitudes diferentes no se lo debe buscar
Unicamente en las circunstancias exteriores temporales, histérico — politicas, sino también en

1REMY Jean, "Max Weber", in FERREOL Gilles (Org.), Histoire de la pensée sociologique, Ed. Armand
Calin, Paris, 1994, p. 141.

1%WILLIAME Robert, Notes pour I'analyse des 'écritures de Max Weber, Séminaire de théorisation
sociologique, UCL-LLN, 1997, p. 1.

97ARON, Op. Cit, p. 529-530. En la lectura de Aron, Weber pretende “demostrar que |as conductas de los
hombres en las diversas sociedades sdlo son inteligibles en e marco de una concepcion general que estos
hombres se hacen de su existencia; los dogmas religiosos y su interpretacion son partes integrantes de esas
visiones de mundo, hay que comprenderlas para comprender e comportamiento de los individuos y de los
grupos, particularmente su comportamiento econémico” (Ibidem).

1%VEBER Max, "Aprés "L'Ethique protestante”, Réponse finale aux critiques’, in Sociologie des Religions,
Ed. Gallimard, Paris, 1996, p. 138.



el carécter intrinseco y permanente de las creencias religiosas’ '®°. Weber parte de un hecho
historico concreto (un " dato concreto") para a partir de €, dgar de lado lo "inesencia”,
aislando y abstrayendo su modelo hasta llegar a lo esencia y particular que forma su tipo
ideal de hombre. Su proposito es conceptuaizar apartir de situaciones especificasy construir
teoria que a un cierto nivel de abstraccion logre una comprension universal del fendmeno,
pudiendo aplicar sus conceptos a distintas realidades. El autor entiende la sociologia como
“una ciencia que pretende entender, interpretandola (deutend verstehen), la accion socia para
de esamanera explicarla causal mente (ursichlich erkl&ren) en su desarrollo y efectos’ .

Asi con respecto a fendmeno religioso e enfoque weberiano es particularmente
enriquecedor en la comprension de la influencia de las creencias en la vida de los hombres,
pues e autor pretende sobre todo “provar que las concepciones religiosas son efectivamente
un determinante de las conductas econémicas y, consecuentemente, una de las causas de las
transformaciones econdmicas de | as sociedades’ .

De las multiples maneras de acercarse a Weber seguiremos la relectura de P.
Bourdieu™? para tomar los elementos que nos serdn (tiles a la construccion del simbdlico
socid. Pondremos atencion a los pasajes que particularmente nos aportan a nuestro objeto
tedrico.

1. El objetoreigioso

Para la conceptualizacion sobre € fendmeno religioso, Weber tiene que salir de un
debate que entrampaba € problema en: la autonomia de lo religioso (es decir considerarlo
como revelacion absoluta), y la reduccion del fendmeno como simple reflgo de las
condiciones econdmico-sociales. La primera posicion en la época més bien defendida por
cierta teologia dogmética, y la segunda influida por la"dictadura" de las condiciones sociaes
sobre todo tipo de produccion ideolégica. Weber intenta salir de ese circulo: lo religioso no
€s ni una inspiracion divina ni un reflgjo de las condiciones de la sociedad (ni reflgjo ni
polaridad absoluta). La propuesta mas bien contempla por un lado lainterdependencia pero a
su vez independencia en los ritmos de evolucion. Es claro que la condicién econdmicatiene
importancia en la produccion religiosa, pero ésta es e resultado de una necesidad de los
actores, y por tanto de un trabajo concreto de elaboracidn de respuestas a las expectativas del
sujeto; se trata de ver “d trabajo religioso que redizan los agentes y los portavoces
especidlizados, investidos del poder, institucional o no, de responder, con un tipo
determinado de practicas o de discurso, a una categoria particular de necesidades propias
de grupos sociales determinados’™®. Comprenderiamos asi que para Weber la préactica
religiosa es resultado de tres elementos (intrinsecos en su explicacion) que son
independientes cada uno (con dinamicas propias e internas), pero a su vez interdependientes
en laconstruccién global del fenébmeno:

1%\WEBER Max, L'ethique protestante et I'esprit du capitalisme, Ed. Pocket, Paris, 1994 (1er. 1964), p. 35.
HOWEBER Max, Economie et société, Ed. Plon, Paris, 1971, p. 4. Versién en castellano: Economia y
Sociedad, Ed. F.C.E., México D.F., 1987, p.5.
MARON Raymond, Op. Cit., p. 530.
H“2BOURDIEU Pierre, "Une interprétation de la théorie de la religion sdlon Max Weber", in Archives
Eulrlg)péennes de Sociologie, Vol. 12, N. 1, 1971, p. 3-21. Todas las negrillas son nuestras.
Ibid., p. 3.
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Parala construccion del objeto, € autor destaca €l "trabagjo religioso”, que surge de la
"necesidad” de un determinado grupo que lo debe "producir”; existe entonces una necesidad
simbdlica donde “todo grupo social tiene una necesidad [accién psiquical de construir, en su
lenguaje y su sistema de valores, la imagen de un ‘cosmos dotado de sentido’” . La
"produccion de respuestas’ conlleva a su vez ala articulacion de funciones subjetivas (de los
individuos) y funciones sociales. Se destaca entonces la existencia de una serie de agentes
especializados de discurso religioso (podriamos decir "trabajadores de lo religioso"), que son
los que juegan € rol de "porte-parole” de fendmeno. Esto implica que cada grupo social vive
un proceso de fabricacion de discurso (producto religioso) que responda a sus necesidades
especificas, a sus intereses particulares. Por eso Weber concluye que no le interesa estudiar
la"esencid' de lareligidn, sino més bien latarea es estudiar “las condicionesy los efectos de
un determinado tipo de acciobn comunitaria, cuya comprension se puede lograr solo
partiendo de las vivencias, representaciones y fines subjetivos del individuo —esto es, a partir
del ‘sentido’ -, pues su curso externo es demasiado polimorfo”*°.

2. Delamagiaalareigion.

Weber rediza un andlisis de como se da e proceso ided de transformacién de la
magia en religién, y como ésta se va despojando poco a poco de la primera. La magia esta
ligada a la solucion inmediata'y parcia de los problemas, denota una falta de dominio -y por
tanto miedo- de la naturaleza. Hay un formalismo particular en € cua se debe seguir una
serie de reglas formales que lograran e objetivo del practicante. La relacion es "yo doy y

MEgta relacion, en términos de simbélico social, seré denominada como estructural, estructurel y actorial, lo

que veremos adelante.

M5PASSERON Jean-Claude, "Introduction”, in WEBER Max, Sociologie des religions, Gallimard, Paris,
1996, p. 36.

USWEBER, Op. Cit., p. 429. En laversién en castellano p. 328. Ladiferencia entre |a traduccion castellanay
lafrancesa es interesante. En la segunda se habla de “ experiencias subjetivas’ en lugar de “fines subjetivos’, se
pone acento en que los individuos persiguen fines a partir de la significacion que dan a su comportamiento, por
ello & proceso de comprension de lo religioso es diverso y debe ser apartir de experiencias subjetivas.



hago para recibir, es decir que s he dado ago, como consecuencia debo tener mi
recompensa; una suerte de manipulacion de lo sagrado obligandolo aretribuir a creyente. La
férmula magica tiene una especificidad para cada problemética, y se la debe aplicar con
rigurosidad para su funcionamiento exitoso. La magia finamente estara mas ligada a una
cultura rural, con poco desarrollo tecnologico y dependiente de la naturaleza: “los intereses
magicos se distinguen de los intereses propiamente religiosos por su caracter parcial e
inmediato (...). Cuanto més grande es € peso de la tradicién campesina en una civilizacion,
més se orienta hacia la magia la religiosidad popular: € campesinado, que estd cominmente
encerrado en d ritualismo meteoroldgico o animista, tiende a reducir la religiosidad ética a
una moral estrictamente formalista del do ut des™’ (tanto con respecto a dios como con

respecto a sacerdote), salvo cuando estd amenazado de esclavitud o de proletarizacion” 2.

Lardigion al contrario implica una visién continua y racional, sin buscar soluciones
"parciales e inmediatas’ sino més bien una comprension global del mundo, se trata de un
proceso de "sistematizacion y moraizacion”. Una vez que € desarrollo técnico permitid
cierto dominio y control de lanaturaleza, € problema se desplaza ala percepcion universal de
las cosas, cuestionamiento de los valores morales y éticos. ES claro que este proceso no
depende solamente de los agentes religiosos (profetas y padres), "sino [ademas]... de la
transfor macién de la condicién econémicay social de loslaicos'™.

Finalmente se puede hablar de lo religioso (y ya no de lo mégico) cuando “aparece
una demanda propiamente ideol dgica: la expectativa de un mensaje sistemético capaz de dar
un sentido unitario a la vida, proponiendo a sus destinatarios privilegiados una visiéon
coherente ded mundo y de la existencia humana, y déndole los medios de redizar la
integracion sistemética de su conducta cotidiana, asi pues, capaz de proporcionarles
justificaciones de existir como existen: es decir, en una posicién social determinada” *.

3. El dramatismo delavida en & mundo.

La nocion de religion implica, segin lo analizado hasta ahora, la necesidad de "vivir
bien" (nocién de vida/muerte) en este mundo. Dice Weber citando laBiblia:

“La accidn cuya motivacion es religiosa 0 méagica aparece en su existencia primitiva
orientada a este mundo. Las acciones religiosas 0 magicas deben redlizarse para que

‘te vaya bien y vivas largos afios sobre latierra” [Deut.IV, 40]” . *%

Volcamos la atencién sobre dos aspectos. “aqui en la tierra’ y “largos afios’. El
primero nos lleva directamente a la relacion entre € “aqui en latierra’ / “més al&’, donde
“aqui en latierra’ estaria comprendido como e mundo donde sevive, y “mésala’ como otro
mundo. Veamos como se explica € término en € vocabulario religioso de Max Weber:
“Mundo: (...) Estableciendo una relacion especifica con ‘lo divino', las religiones definen, en
el mismo movimiento, una relacion especifica con e ‘mundo’ (Welt), concebido como €l
conjunto de todo aquello que existe, pero sobre todo como lugar donde viven los
hombres’ %,

171 ocucién latina " Doy para que des”

H18BOURDIEU, Op. Cit., p. 7-8.

9 hidem.

29hid., p. 9.

Z\WEBER, Op. Cit., p. 429. Versién castellana, p. 328.

122GRASSEIN J.P., "Glossaire raisonné’, in Max WEBER, Sociologie des Religions, Gallimard, Paris, 1996,



Cobra mucha importancia € “agui en la tierra’ porque se hace referencia a rol que
tienen las creencias religiosas en la movilizacion afectiva de los individuos en sus actividades
y busquedas en la sociedad; es decir que la religidén provoca una “transmutacion simbdlica
entre e ser en el deber ser”*®, por lo que distingue ya una "negatividad trabajable” en el si
para acanzar un si positivo. La religion motiva a la accion en  mundo, y eso le interesa
estudiar a Weber: “explicita aqui claramente su interés en los fendmenos religiosos o
mégicos. son las significaciones practicas que pueden tener las personas, su influencia sobre
la‘ conductade lavida', porque es esto |o que es sociol 6gicamente observable” 14,

En cuanto a la dinamica vida/muerte, para Weber estas acciones que provocan las
creencias en el mundo, estan rel acionadas a la busqueda de una mejor vida, con lacreacion de
un ideal vital -que surge de la posicion social que ocupa € sujeto- que permitair avanzando,
trabgjando por un mundo mejor donde no haya sufrimiento, injusticias ni enfermedad Es
decir no haya muerte.

4. Aporte de Weber al smbdlico social

Con cierta lectura de Weber (a igua que de Freud y Durkhiem), podemos encontrar
en @ autor € vinculo entre lo socia y lo individual: “la construccion de una coherencia
general del universo percibido y/o concebido, con una articulacion con la relacion del Si,
una produccién del Si comprometida e involucrada con las ultimidades decisivas’'?.
Efectivamente, la construccion analitica del fendmeno religioso en Weber no dgja de lado la
movilizacion afectivay la posicion socia en la que se encuentra: “La cualidad ético — socia
de la accion pasa enteramente a un segundo plano. Lo importante es sobre todo € esfuer zo
religioso gercido sobre si mismo. Las orientaciones hacia la sociedad, las buenas obras,
antes que una cualidad religiosa, son ahora medios del autoperfeccionamiento”'?®. Es decir
que Weber ya plantea laidea de la tension existente entre un si positivo y un si negativo, y la
necesidad psiquica de dirigirse haciael primero.

Las creencias influyen en e sujeto de manera que lo llevan a actuar en la vida
concreta, buscando a la vez un objetivo social y uno personal. Bien remarca Weber: “La
nostalgia por la salvacion, sea cua fuere su forma, tiene interés especial para nosotros en
cuanto trae consigo consecuencias précticas para la conducta en la vida. Alcanza del
modo més fuerte esta orientacion positiva, secular, gracias a la creacion de un ‘modo de
vida determinado de una forma especificamente religiosa por medio de un sentido o fin
central; surgiendo, por motivos religiosos, una sistematizacion de la vida préctica orientada
por valores unitarios. La metay € sentido de este modo de llevar la vida pueden estar
dirigidos puramente a més alla o también, por lo menos en parte, a este mundo”*%".

p.122-123.

2BOURDIEU, Op. Cit., p. 9.

Z4WILLIAME, Op. Cit., p. 15.

2HIERNAUX, "Symboliques...”, p. 27.

ZWEBER, Op. Cit., p. 549. Hay que destacar que en la nueva traduccion francesa del texto realizada en
1996, d parrafo aparece asi: "La qudité socio-éthique de I'action passe complétement au second plan, tout
dépend au contraire du travail religieux que la personne effectue sur elleméme. Les bonnes oeuvres qui sont
qualifiées d'un point de vue religieux et qui sont orientées vers le social sont alors seulement des moyens du
perfectionnement de soi"* (WEBER, Sociologie des Religions, Gallimard, Paris, 1996, p. 184). Se destaca el
uso del término “el trabgjo religioso sobre si mismo”, y “eé perfecciondmiento del si”, que tienen una
connotacidn més volcada haciala accion del individuo sobre si mismo.

2"Egta cita de Weber es tomada de |a traduccion castellana, p. 419. En la version francesa dice: “quelle que



Esto quiere decir que los comportamientos practicos de la vida estan siendo influidos
por una serie de dispositivos simbdlicos, y sobre todo éstos estarian en blsgueda de un fin
central delatierra, arededor del cua se organizan las energias psiquicas.

Es muy Util para nuestro objeto la vision weberiana de la produccion de un discurso
gue dé un "sentido unitario a la vida', una "vision coherente del mundo y de la existencia
humana', con los "medios de redizar la integracion sistemética de la conducta cotidiana’.
Este discurso responde a las necesidades, intereses y demandas de un grupo social
determinado, es decir a su disposicion psico-afectiva; y todo este proceso esta marcado por
una aternativa dramética de la vida o la muerte (ultimidad decisiva). Estos son elementos
centrales del smbdlico social.

Finalmente, e simbdlico socia sin embargo, no pondra la atencidn en el contenido de
las creencias emitidas a través de un discurso religioso elaborado por los agentes
especializados (como lo sugiere Bourdieu), sino mas bien en las modalidades de fabricacion
de este contenido por parte de los creyentes ordinarios™®. Setrata de analizar como lagente
comun participa en € proceso de creacion de respuestas, a traves de su discurso en este caso
religioso, alas "necesidades’ descritas por Bourdieu. Eso implica que, siguiendo la teoria del
profeta, e surgimiento de éste no se da sdlo por sus "facultades extraordinarias', sino que €
grupo socia del cud surge ya habria creado |as condiciones necesarias de manera subyacente,
y € profeta sdlo organiza en un discurso coherente los "sentimientos y aspiraciones
preexistentes' en la poblacion.

soit la forme quelle revét, I'aspiration au salut ne nous intéresse ici que dans la mesure ou elle a des
conséguences sur le comportement pratigue dans lavie. Elle acquiert cette orientation positive vers les affaires
de ce monde en créant une conduite spécifique, déterminée par la religion, autour d'une signification centrale
ou dun but positif qui lui donnent sa cohérence...”. lbid., p. 543-544. Vemos la notoria diferencia para €
andisis.

28HIERNAUX, Op. Cit., ps. 28-29.




V. Sintesis conclusiva: ¢" Religion™ o " simbdlico social" ?

Al inicio del trabajo nos habiamos puesto la pregunta de dénde encontrdbamos lo
religioso y cudles los parametros para su estudio. Luego del pasgje por Freud, Durkheim y
Weber para la construccién del concepto "simbdlico socia”, es conveniente realizar una
sintesis conclusiva para ubicar nuestro objeto tedrico de conocimiento dentro de la reflexion
global de lasociologia

Es interesante comenzar recordando lo que planteaba Michel de Certeau, a afirmar
que € "lenguaje religioso” en realidad oculta otro lenguaje que no lo enuncia explicitamente,
“funciona de otra manera que no dice; oculta otra realidad de la que anuncia; hay un doble
sentido, sea politico, sea congtituido por otra experiencia religiosa, y esta significacion
implicita no corresponde a lo que afirma explicitamente’*®.  Es decir, que finamente &
problema religioso nos envia necesariamente a una concepcion globa del individuo, a un
problema mucho més general: “sea egdlitario, escatol dgico (anunciando un fin del mundo) o
revolucionario, un empleo nuevo de la religion concierne la totalidad de la experiencia
humana (...): se trata de todo”*®. Guardamos la intuicién de que detras de lo "religioso”
(que no es sdlo lo que se enuncia como ta), hay un fendmeno més complejo y amplio, que es
e de la "movilizacion afectiva’ que se encuentra en multiples esferas de la vida humana y
gue nosotros hemos denominado como "simbdlico socia".

Pero antes de entrar de lleno a nuestra conceptualizacion, es pertinente realizar una
revision critica de como la sociologia abordé € problema de la "religién”. Para Daniéle
Hervieu-Léger, los estudios desde hace un par de décadas estuvieron centrados en explicar €
retroceso de la religiéon en la sociedad y consideré este fenGmeno como una caracteristica
central de la modernidad. Segun ella, proceso de raciondizacion del mundo, con €l ingreso
contundente de la razon en € centro de las sociedades, dgjaba a la religion dentro de la
edtricta esfera de lo privado, lo que se entenderia finalmente como la "secularizacion”. Sin
embargo, la autora confronta inmediatamente esa perspectiva clésica de la sociologia con la
redidad actual donde lareligion juega un rol activo en las sociedades; sea desde lainfluencia
y activismo politico del Isam, hasta los "nuevos movimientos religiosos’, atravesando por
varias otras experiencias que hacen que los cientistas sociales vean con un interés nuevo €l
tema La modernidad no fue capaz de suplantar la religion, sus promesas racionaes se
disolvieron y més bien fue gestora y creadora de nuevas formas de creer. Esto obliga a una
revison tedrica y una reconstruccion de la nocion de lo religioso, andlizando la
recomposicién de la manera cOmo se presentala creenciareligiosa moderna:

“La modernidad ha destruido los sistemas tradicionales de la creencia: pero no ha
podido evacuar a la creencia. Ella se expresa de forma individualizada, subjetiva,
dispersay através de la multiplicidad de significaciones que los individuos elaboran
en forma cada vez més independiente del control de las instituciones de la creencia (y

en particular de las ingtituciones religiosas’ **.

En este sentido, la creencia entonces ya no estd monopolizada por una sola
generadora de sentido, sino més bien la caracteristica de la modernidad seria la fluidez de la
creencia hacia las distintas actividades humanas. “lo religioso moderno se escribe

2De CERTEAU Michel, L'absent de I'histoire, Ed. Repéres-mame, Paris, 1973, p. 136.
130) s

Ibid., p. 140.
BHERVIEU-LEGER Daniéle, La Religion pour Mémoire, Cerf, Paris, 1993, p. 109.



enteramente bgjo & signo de lafluidez y de la mobilidad, en el seno de un universo cultural,
politico, social y econdémico dominado por laredidad masivadel pluralismo’**. Asi, "creer”
dentro de una sociedad moderna implica que el sujeto puede ser e propio generador de sus

referentes a partir y desde |os distintos espacios sociales en los que le toca desenvolverse™,

Siguiendo a Michel de Certeau, la creencia (que la entiende como inversion afectiva
del sujeto en una proposicion para é verdadera™®”) esta "contaminada, es decir que atraviesa
por distintos generadores de sentido: o politico, lo econémico, la publicidad, etc; se vive asi
una situacion donde la creencia "pasa de mito en mito, de ideologia en ideologia, o de
enunciado en enunciado™™", hay un transito de las convicciones que van de esfera en esfera,
unaiday venida en la construccién del sentido, la circulacion dinamica de la creencia.

Es decir, estamos frente a la recomposicion global en la cua es central la posibilidad
que tiene € actor de crear sentido a sus acciones a partir de multiples referentes. Resulta
interesante entonces la hipétesis de Patrick Michel, cuando argumenta que “esta amplia
recomposicion, que juega simultaneamente sobre la identidad, la centralidad y la mediacion,
trae la idea de las rearticulaciones de la creencia, 0 més precisamente a una crisis de la
articulacién entre la creenciaindividua y la creencia en comun: la crisis no es de la creencia,
sino de creer en conjunto, lo que trae la pregunta central de lainstitucion” .

Hay que aclarar que la perspectiva de Hervieu-Léger y Michel no es exactamente la
nuestra, ya que su razonamiento mas bien se centra en € fraccionamiento con relacion ala
unidad, laindividualizacion de la creencia con respecto a control ingtitucional, 1o que implica
la pérdida de influencia de las ingtituciones creadas para generar sentido. Como lo
afirmamos, nuestro objeto més bien es interrogarnos no solamente sobre 1o que se dice
"religioso” (por € contrario lo que se autodenomina como tal no nos interesa), Sino sobre las
€0sas que, aln sin nombrarse religiosas, tienen un mismo mecanismo de funcionamiento vital
paralagente. Larelacidn interesante que pretendemos sacar es que, como lo afirma Michd,
e estudio ya no se debe centrar en @ problema ingtitucional, pues los aparatos religiosos a
estas alturas ya no estan en € seno de la explicacion del fendmeno. Nuestro procedimiento
entonces es muy fecundo porque el simbdlico socia permite entrar a nudo de la problemética
a intentar explicar como los individuos crean sentido a partir de la vinculacion entre lo
psiquicoy lo socidl.

En efecto, la reconstruccion conceptual, habiendo ya constatado que la creencia fluye
en distintos campos, nos lleva a proponer que la fuerza motriz a la cual estamos haciendo
referencia, no se limitaalo entendido como estrictamente religioso, sino que trasciende a una
visiéon globa de mundo en la cua € sujeto se siente inmerso, y desde donde elabora su
dispositivo de referencias simbdlicas.

¥ bid., p. 239.

133Afirma la autora que |a creencia en la modernidad se pone en duda la “posibilidad de imponer socialmente
un dispositivo de autoridad que pueda garantizar la verdad de cualquier creencia’ 1bid., p. 245.

3% Entiendo por ‘creencia’ no el objeto de la creencia (un dogma, un programa, etc.), sino lainversién de los
sujetos en una proposicion, e acto de enunciar teniendo por verdadero — dicho en otra manera, una ‘ modalidad’
de la afirmacion y no su contenido”. De CERTEAU Michel, L'invention du quotidien 1. arts de faire, Ed.
Gallimard-folio, Paris, 1990, p. 260.

3bid., p. 264.

¥MICHEL Patrick, "Pour une sociologie des itinéraires de sens: une lecture politique du rapport entre croire
et institution, hommage a Michel de Certeau”, in Archives de Sciences Sociales des Religions, N. 82 (avril-juin),
1993, p. 225.



Un gemplo bana: la argumentacion para una joven pargja cristiana que no quiere
tener hijos, ya no atraviesa por lalectura del catecismo catdlico, ya que s asi fuera, tendrian
que aplicar fielmente los mandatos y aidarse de su contexto (teniendo 7 6 8 hijosy sin poder
manenerlos econdmicamente), sino que elaboran argumentos a partir de sus propios
referentes construidos en distintos lugares. Lainstitucioén como ente aglutinador y generador
de una creencia comun a la cual todos los fieles se deben adherir sin cuestionamiento, esta
lgjos de tener una funcion primordia en la sociedad contemporénea; la caracteristica mas
bien estaria centrada en el movimiento y la "pluralisation acelerada de la nunciacion (y por
tanto multiplicacion de enunciados), pluralisacién admisible en este supermecado de valores
gue es e mundo contemporéneo"137. Yano esnecesario referirse alo institucional: “laerade
lo relativo pone en escena articulaciones nuevas sobre la pregunta del Sentido, que
caracteriza, como se ha dicho, notablemente por su distancia de la mirada de toda empresa
ingtitucional”**.  Asi, la creacion de sentido aparece cada vez menos atada a la ingtitucion
religiosa, y més bien ala"articiculacion entre e individuo, lo colectivo y lo real"**.

Esta relectura de lo religioso implica, como lo hemos explicado, no ponerse como
punto de partida € problema de la constitucion de una ingtitucion de creencia (en este caso
religiosa), Sino mas bien centrar la atencidn sobre la produccion simbdlica que € individuo
realiza para satisfacer sus necesidades. “Si |a creencia es hoy central, es por y en la capacidad
del individuo de constituirse @ mismo, sin referencia a una institucion de la creencia, en una
centralidad en la cual la definicion pasaré por la busqueda de una coincidencia del si con €
s Desde la perspectiva del simbdlico socia, esto quiere decir que la construccion de las
representaciones y de las creencias, tiene como g e central 1o que denominaremos la“relacion
cond si”, apartir de sus propios intereses.

Es asi que cuando hablamos de "transicion simbdlica’, nos referimos a su vez a un
proceso globa de crisis de los generadores de sentido y, por tanto, la posibilidad de
reconstruir el orden simbdlico no solo a partir de lo que se entendia como "religioso” o las
grandes empresas de la creencia, sino a partir de cualquier &mbito, que en nuestro estudio sera
particularmente el campo politico. Es decir que lo palitico se convierte en un momento dado
en un creador de sentido.

Pero luego de edta reflexion, volvamos a la pregunta inicial ¢dénde y como se
construyen las creencias? Hemos dicho que la construccion puede atravesar por cualquier
esfera, por lo que, apoyados en nuestra conceptualizacion de la primera parte, estariamos
apelando a las mismas nociones vertidas particularmente en Freud (cuando desarrolla laidea
deilusion), y de Durkheim (a plantear que todo se puede convertir en sagrado). Vayamos a
un gemplo concreto. Una pequefia parroquia boliviana de clase media ofrece una misa
dominical dedicada especialmente a los jovenes. En pocos meses, € evento se converte en
un espacio de encuentro de la juventud y de contacto amoroso y grupa con personas de la
mismaedad. Esindudable quelamisa, ritua que por excelencia tendria que ser generador de
sentido, se convirtié para una gran mayoria en un lugar de esparcimiento y contacto social.
Toda la intencién parroquia de que los jovenes asuman su fe con mayor intensidad, en una
eucaristia especialmente dedicada a ellos, se diluy6 en & ambiente festivo. Por € contrario,
una persona que tiene como modelo € ser un gran empresario de bolsa, que esta
constantemente a tanto de cada uno de los movimientos bursétiles, que ofrece su vida dia a

¥bid., p. 233.
¥ hid., p. 232.
9 bidem.

“Ohid., p. 234.



dia paratener un mejor rendimiento y acumular més capital, siente una fascinacion por lo que
se genera drededor de WallStreet, se puede considerar que, S bien estd en una esfera
tradicionalmente "secular”, si logra generar sentido a su vida a partir de los negocios. Y con
estos gemplos se puede ir muy lgjos, las experiencias de los conciertos de musicaes, €
deporte, los eventos de agrupaciones paliticas, las propuestas estéticas (como € New Age),
etc., pueden ser espacios que den unarazon de vivir alas personas.

Es necesario entonces resumir sintéticamente, y a partir delostres autoresiniciaes, lo
gue entendemos por simbdlico social.

Primero, es claro que € simbdlico socia es un concepto que pretende ser
"fundamental” (en € sentido de estar presente en todo tiempo y espacio); por tanto, engloba
distintos elementos y no se apega a una etapa del desarrollo histérico de la humanidad, como
loesla"rdigion”. En lasociedad contemporénea, vemos con mayor facilidad el hecho quelo
gue se habia entendido como religion, estuvo vinculado a la institucion monopolizadora de 1o
sagrado y de la creencia (y por tando de la salvacidn en la lectura de Bourdieu), y més bien,
como lo explicamos, hoy se trata de comprender cdmo la persona cree y reconstruye su
creencia globa no a partir de la ingtituciéon solamente, sino a partir de lo individual, lo
colectivo y lo actorid, logrando elaborar representaciones mentales que le permitan
desenvolverse en la sociedad y consigo mismo. Estamos asi frente ala comprension de como
los sujetos elaboran referentes culturales que les dan sentido y que legitiman la sus conductas.

El simbdlico socia no viene inscrito en un codigo genético, sSino que se lo construye a partir

de la relacion con lo socid y con € si, lo que permite construir un conjunto de
representaciones que se traducen en normas y valores que dan sentido a la existencia,
movilizan hacialaaccion.

Si volvemos a Freud, vemos que para este autor € hombre es considerado como un
"pequefio canibal incestuoso” que en un principio estd motivado por dos tipos de pulsiones:
las de autoconservacion (dirigidas hacia si mismo), y las sexuaes (dirigidas hacia los otros).
Estas dos pulsiones forman parte del instinto de conservacion, o sea son dos variantes del
amor ("libido" 0 "Eros" en lalectura de Todorov), impul SOS amorosos que Se oponen a su vez
alos instintos de muerte, “el conjunto de pulsiones ‘eréticas’, o pulsiones de vida, se opone
ahora a las pulsiones de la muerte, llamadas a veces ‘principio de nirvana”**!. As,
finalmente para Freud los dos ingtintos vitales seran las pulsiones eréticas, que llevan en si
mismas una "substancia vivificante", y las pulsiones de muerte, que se oponen alavida De
esta relacion y tension vida/muerte, es que nace la vida, que la "muerte pone fin", como
concluye Freud.

Como ya lo explicamos, la "civilizacion" debe cuidar los ingtintos bestiadles del
hombre a través de una serie de controles y prohibiciones sociaes, o que genera cierto grado
de frustracion que e sujeto sdlo puede superar (es decir sobrevivir) a partir de lainversion de
Su energia psiquica en un super-yo, unaimagen narcisistade si mismo y su sociedad que le da
satisfaccion, y que en e fondo es su adhesion (renovada y dinamica por supuesto) a control
socia, a la legitimacion de la sociedad, con un sentido apego afectivo y pertenencia a la
cultura. Este deseo narcisista es claro que se mueve en parte por e miedo a fracaso
(posibilidad inadmisible para é). Es decir que la necesidad de autoredizacion y € miedo a
fracasar hacen que e sujeto reinvierta sus energias y acepte las reglas sociales, de dénde
viene € proceso de interiorizacion de las normas y vaores, la reproducion, y por tanto, la

“ITODOROV Tzvetan, La vie commune. Essai d'anthropologie générale, Ed. Seil, Paris, 1995, p. 64.



construccion de referentes smbdlicos que legitimen laviday la accion; estamos en la génesis
construccion de estructuras de sentido.

Es claro que @ sujeto jamés adquiere por completo los elementos que lo social le
impone, sSiho méas hien los reconstruye, los modifica, los hace avanzar adecudndose a los
nuevos el ementos ante |0s cual es se tiene que batir.

Este principio explicativo denominamos en € simbdlico social como relacién con €
si, proceso a través del cud e sujeto elabora una vision positiva de si mismo y una vision
negativa, como lo explicaremos en el apartado siguiente. Pero a su vez esto conlleva una
percepcion de lo socia, y por tanto la produccién simbdlica de una serie de referentes
culturales que dan sentido a la vida, y alos cuales e sujeto se adhiere por impulso afectivo
(finalmente por la fe en elos). El smbdlico social sera entonces cabamente la articulacion
de lo que Hiernaux denominala"economia psiquica' de los actoresy su entorno.

Asi, los referentes culturales, que, siguiendo a Durkheim, son reflejos deformados
pero efectivos de la redidad que nos "hacen actuar y ayudan a vivir", implican una
cosmologia, una visién completa de mundo que permiten que e sujeto se desenvuelva de una
manera coherente en la sociedad. Es claro que esta es € resultado de una elaboracion, es
decir la necesidad de dar respuestas a las preguntas que € sujeto se pone enfrente. Se creeen
|0 que se necesita creer.

La construccion de sentido es también e crear ideales por los cuaes dar la vida,
buscar objetivos vitales que obligen a sujeto movilizarse afectivamente para conseguir 1o que
siente que le falta, teniendo por elo un vinculo con la nocién de vida 0 muerte.

En lo concreto, € sujeto elabora una percepcion de si mismo y una percepcién de los
planos de lo socia, articulando lo individua con lo socia con un mismo tipo de tension.
Para analizar en detalle como se conforman los simbdlicos sociaes, se ha elaborado unallave
de lectura que permite recomponer |os discursos en diferentes planos de percepcion, como lo
veremos adel ante.

Vayamos a un gjemplo concreto. Si realizamos una entrevista en profundidad a un
jugador de futbol internaciona en tiempos de la Copa del Mundo, podremos identificar como
el sujeto considera su intento de ser campedn como algo por o cud se puede llegar a dar la
vida (de hecho los partidos implican un riesgo), lo organizan en su cotidiano, 1o movilizan
afectivamente hacia su objetivo Ultimo (que es ganar d Mundial). Paraello tiene unaserie de
ayudantes y opositores, unas acciones a seguir, una manera de concebirse a si mismo, etc. Es
decir que € sentido a la vida, y la percepcion de lo que acontece arededor, estard marcado
por una busgueda particular, una manera de comprender € mundo y de actuar. Podriamos
afirmar que exigtiria en ese caso un tipo de simbdlico socia particular a futbolista del
campeonato mundial .

Como lo dijimos, en nuestra investigacion mostraremos como se congtituye €
simbodlico socid de determinadas personas en un momento dado, y como en € transcurso del
tiempo se va dando una mutacién paulatina, que da como resultado en otro tiempo un
simbdlico distinto.



CAPITULO I
iError! Marcador no definido.

EL SIMBOLICO SOCIAL

“En lo simbdlico, se trata de comprender como
una lectura ddl si se articula con una lectura de
lo social”
142
Jean Remy

“El problema radica en esto, en que la intersubjetividad existe antes de | as prenisas
material es (supestas prenmisas de la intersubjetividad). La realidad no es entonces
cuantificable o la cuantificacién no expresa a |a realidad sino de un nodo renoto
desconfi abl e”

René Zavaeta'®

“2REMY Jean, "L'andyse structurale et la symbolique sociae’, in Méthodes d'analyse de contenu et

sociologie, Ed. Facultés Universitaires Saint-Louis, Bruxelles, 1990, p. 129.
143 ZAVALETA René, “Las masas en noviembre”, en ZAVALETA (comp.), Bolivia Hoy, México D.F.,
Siglo XXI, 1983, p. 18.



I. Principiosgenerales

La teoria del simbdlico socid tiene como objetivo central explicar como la gente
elabora la "construccion de sentido” que le permita desenvolverse en la sociedad. Setrata de
comprender la produccién socia y la eficacidad de las "estructuras de sentido”, consideradas
como sistemas de percepcion (organizados por principios de asociacion y oposicion) que
despliegan |os actores sociales'™.

Se propone que & sujeto tiene una capacidad de estructuracién del sentido a través de
esquemas concretos de percepcion que se van construyendo de manera subyacente y que le
permiten actuar frente a su contexto, es decir le indican los vaores, las normas de
comportamiento, lo posible, lo imposible, lo verdadero; le ayudan a comprender la relacién
consigo mismo y con lo socia. Asi, € actor construye estructuras simbdlicas donde articula
la necesidad de un proyecto persona de realizacion ddl si, y los determinantes socioculturales
del contexto que le tocavivir, buscando la coherencia en la relacién individuo-sociedad.

El orden ssimbdlico es resultado de la combinacion y movilizacion de las "estructuras
de sentido”" en € sujeto hacia campos de accion concretos, se refiere especificamente a los
sistemas de asociacion que producen alternativas ligadas a la identidad del actor, 1o que
conduce a una movilizacion afectivay un proyecto que legitime las aternativas; asi, impulsa
aactuar a individuo en blsqueda de objetivos trazados, |0 empuja hacia algo.

Hiernaux propone que es la caracteristica del orden ssimbdlico “dar un sentido unitario
los elementos postulados por dos Ordenes (‘cognitivo’ y ‘normativo’) poniendo especial
énfasis en la afectividad de los actores, y partiendo de su identidad a través de la idea que
pueden o deben hacerse de ellos mismos en un determinado contexto, y persiguiendo uno u
otro objetivo socia y valorando uno més que otro”**®. La orientacion simbdlica estara
entendida por “las diferentes maneras en las que se organizan socialmente las maneras de
percibir (combinaciones de sentido) a partir de las cuales los actores se movilizan
afectivamente con respecto a objetivos sociaes, a las prioridades de la accién, a las maneras

de ver las cosas, etc.” 1.

¢Cudles son los principios constitutivos del orden ssimbodlico? ¢Cémo € individuo
percibe las cosas? ¢Como se moviliza afectivamente en blusgueda de lo que considera
vaioso? ¢COmo construye su propio “orden simbdlico” para lograr una coherencia entre
individuo y sociedad? Son preguntas que se pretende responder a través de la
conceptualizacion.

La blsqueda centra es entonces andizar la relacion existente entre individuo y
sociedad, cOmo reaccionan, interiorizan y administran los sujetos la serie de e ementos que la
sociedad les otorga; como se articula la relacion con e si y la relacion con lo socid; o
psiquico y lo social: “Los parametros sociaes que marcan a los sujetos tienden a configurar
de manera especifica los dispositivos especificos en términos de practicas y de discursos de
un tipo determinando, incorporando a la vez funciones subjetivas y funciones sociales’™’.

“HIERNAUX Jean Pierre et REMY Jean, ""Sociopolitical" and "Carismatic" Symbolics: Cultural Change
and Transaction of Meaning", in Social Compass, XXV, 1978/1, p. 146.

“SHIERNAUX et GANTY, Sociologie des Groupes Chrétiens Contemporains, systémes symboliques,
insertion sociale et mobilisation afective, Louvain laNeuve, 1977, p. 1.

146 bidem.

“THIERNAUX Jean Pierre, De I'objet "religieux" aux "symboliques sociales’, Document de travail, LLN,



Por eso, en esta direccion, se propone que “el proyecto de los actores y su movilizacion
afectiva son un elemento clave, 1o que nos lleva a la pregunta sobre € vinculo entre €
movimiento social y la identidad”**®. Se trata de comprender cémo se da e proceso de
articulacion entre la movilizacion afectiva (es decir la"economiapsiquica'), y € orden social,
teniendo en claro que existe una “implicacion de la relacion con e sentido y de la relacion
social en diversastareasy dindmicas de lavida cotidiana’ *°.

Esto implicala necesidad de ver a individuo no sblo como un "homo economicus' 0
"homo sociologicus' sometido a la "racionalidad econdmica’ y a una serie de imposiciones
de la estructura social, Sino a su vez como “un ser de sentidos y de simbolos que funcionan
segun otra racionaidad que le es otorgada por la economia de las percepciones o de las
relaciones de sentido que son accesibles por esta otra determinante de la practica y de la
dindmica social”**, gue seglin Hiernaux es la "ingtituciéon cultura”, es decir “sistemas de
reglas de combinacién objetivados y/o interiorizados; socialmente producidos, impuestos o
difundidos (congtitutivos de sentido); que informan las percepciones, las précticas y los
modos de organizacion puestos en obra por los actores que extraen sus efectos, se
reconducen o se reglaboran por las relaciones establecidas, en la préctica socia, entre €
sentido que ellos generan, por una parte, y los otros determinantes de esta préctica, por otra
parte’ 151

El simbélico socia entonces son aquellos "contenidos'* o "referentes culturales'
gue construyen los sujetos sociaes, tanto en € plano cognitivo como en la estructuracion
psicoafectivay de integracion socia, que les otorgan un "sentido unitario alavida, unavisiéon
coherente de mundo”, como diria Weber. En este camino se identifica una "negatividad
trabgjable" en si mismo, y una "ultimidad decisiva' que envia a las nociones de Vida/Muerte
como referentes finales que organizan draméticamente los discursos™.

A esta dtura de la reflexion, una vez explicada nuestra idea de simbdlico social, nos
es muy Util acudir, por la similitud con nuestro objeto de estudio, ala nocion de "habitus' en
Bourdieu, entendida como:

"sstemas de disposiciones duraderas y transferibles, estructuras estructuradas
predispuestas para funcionar como estructuras estructurantes, es decir como
principios generadores y organizadores de précticas y representaciones que pueden
estar objetivamente adaptadas a su fin sin suponer la blisqueda consciente de finesy

photocopies, 1993, p. 1.

“8REMY Jean, VOYE Liliane, SERVAIS Emile, Produire ou Reproduire, une sociologie de la vie
quotidienne, Ed. Boeck, Bruxelles, 1991, Tome 1, p. 87. Todas las negrillas son nuestras.

“HIERNAUX Jean Pierre et REMY Jean, "Rapport de sens et rapport socia, Eléments pour une
pr??c! ématique et une perspective d'observation, in Recherches Sociologiques, N. 1, 1978, p. 101.

Ibid., p. 102.

BHIERNAUX Jean Pierre, L'INSTITUTION CULTURELLE -systématisation théorique et méthodologique I.
La problematique Institutionnelle -Objet et perspective-, Dissertation doctoral, UCL-LLN, 1977, p. 24.

2Entendemos por "contenido” como “el ‘sentido’, una manera de ver las cosas, un sistema de percepcion”.
HIERNAUX, "Analyse structurale de contenus et modéles culturels. Application a des matériaux volumineux”,
inVV.AA., Pratiques et méthodes de |a recherche en sciences sociales, Armand Colin, Paris, 1995, p. 112.

*HIERNAUX, De I'objet "religieux"..., p. 10. Es necesario aqui hacer una aclaracion de terminologia. Se
comprenderd como "el simbdlico”, € lugar y las moddlidades especificas del fendmeno que estamos tratando;
"un simbdlico" o "la ssimbolica X" es la redlizacion concreta del simbdlico en un discurso, por gemplo la
simbdlica de Néstor Paz, o lasimbdlicarura; "simbdlo" seratodo tipo de soporte concreto (gestos, objetos, etc.)
que intervienen en laconstruccién del un simbdlico. (HIERNAUX, L'institution..., Val. 111, p. 105).



el dominio expreso de las operaciones necesarias para acanzarlos, objetivamente
"reguladas’ y "regulares’ sin ser € producto de la obedienciaareglas, y, alavez que
todo esto, colectivamente orquestadas sin ser producto de la accidn organizadora de
un director de orquesta*>*.

Entendemos entonces por "habitus' una categoria genera con la cual se designa el
hecho que € sujeto incorpore experiencias anteriores y que se convierten en sistema de
principios capaz de intervenir en la orientacion y movilizaciéon de comportamientos
posteriores™. El habitus entonces estard muy cercano a lo que hemos propuesto como
simbdlico socia, pero hay diferencias que debemos remarcar. Con la categoria de Bourdieu
estamos disefiando un hecho socia a través de un concepto general que permite desarrollar
una serie de proposiciones globales, pero para adentrarnos a la construccion misma del
sentido, y dotarnos de instrumentos metodol 6gicamente Utiles para comprender cdmo se
produce e proceso en sujetos especificos, vemos conveniente acudir a simbdlico social. Con
nuestro concepto nos referimos a un objeto de conocimiento especifico, en € seno de una
teoria anditica que propone que la energia afectiva del sujeto esta estructurada en un conjunto
de combinaciones de sentido, y éstas "combinaciones de sentido" son posibles de ser
analizadas y desmenuzadas en materiales concretos que emiten los sujetos. Entre "habitus' y
simbdlico socia no hay incompatibilidad, de hecho nos referimos a un resultado similar, en e
fondo a un mismo problema de la "programacion” del sujeto a partir de una instancia de
principios que intervienen constantemente, pero no eslo mismo. Ladiferenciaradica en que
nuestro concepto se operacionaliza en discursos que pueden ser analizados como en un
laboratorio, es decir hacerlos andliticamente inteligibles.

Precisamente para fines analiticos identificaremos (como yalo hicimos en la reflexion
de Weber utilizando otros términos) tres dimensiones que intervienen en la construccion de
nuestro concepto: lo "estructurel” (o "estructura socia", es decir las condiciones sociales), lo
"estructura” (el sentido, la estructura cultura), y la dimensién actorial ("el actor concreto y €
sistema que le es propio"). La perspectiva de andlisis entonces buscard la combinacion y
dinamismo de "estructurel-estructural”, como una manera interactiva de constitucion de
sentido en lacual e sujeto debe actuar. Es decir que concebimos estos elementos como "tres
ges andliticos' que se combinan constantemente formando finalmente un mismo fenémeno;
son los "sistemas de sentido, |as condiciones sociales y |os sistemas actoriales’, vistos como
factores independientes (con un grado de "autonomia relativa') pero a su vez combinados en

una misma direccién, quienes aportan ladimension de "conjunto, dialécticay dindmica'*>®:

“Esta posibilidad deriva, en los hechos, de la estructura del cuadro problemético
mismo, donde las précticas y los hechos sociadles examinados se aprehenden y se
explican en la conjuncion de los tres factores de la dindmica socia evocados con
anterioridad o estructural [o estructura cultural], lo estructurel [0 estructura socia] y
lo actorial-, en los cuales se reconocen las autonomias de la evolucion y el impacto en
su interdependencia misma, y por tanto las relaciones se consideran como una re-
elaboracion posible a través de las précticas y dinamicas que producen y que se

>BOURDIEU Pierre, El sentido préctico, Ed. Taurus, Madrid, 1991, p. 92.

%5Cada que usemos el concepto "habitus' en nuestro texto nos estaremos refiriendo a la nocion explicada en
estos parrafos.

1%8Seguimos agui y en algunos otros pasajes la relectura y la traduccién hecha por DE LAIRE Fernando,
Chilemodernizacion, democratizacién y estrategia de desarrollo en € debate post-Pinochet.  Entre
neoliberalismo y liberalismo social. Vol. 1. Aspectos tedricos y metodoldgicos, Tesis de doctorado en
Sociologia, U.C.L, LovainalaNueva, 1997, ps. 73-76.



observan seglin € esquema genera que sigue, a la vez programa e instrumento de la

busqueda global”.
STRUCTUREL
PRACTICA
STRUCTURAL > ACTORIALY’

1.- Lo" estructurd" o estructura social.

La estructura socia hace referencia a las Situaciones socides en las cuales se
encuentran inmersos los sujetos, e contexto socia e histérico particular. Se trata de las
"condiciones objetivas de la accion”, es decir los efectos de la estructura social propia en la
cua @ individuo se desenvuelve, e conjunto de combinaciones de un sistema socia**®. El
factor estructurel es entonces € “lugar de condiciones, caracteristicas y exigencias que
derivan del contexto socia, econémico, tecnolégico, politico, €tc., y que repercuten en €
nivel de los actores en términos de efectos ligados a la posicién y a la condicién social”*®.
Esto implica tomar en cuenta tres el ementos desarrollados por Bourdieu: posicion de clase,
condicion de clasey trayectoria.

Por posicion de clase se entiende € lugar en la jerarquia socia propiamente dicha, o
en la estructura social: “tomar en serio la nocion de estructura social, es suponer que cada
clase social se debe a hecho de que ocupa una posicion en una estructura social,
histéricamente definida, y que es afectada por las relaciones que la unen a otras partes
condtitutivas de la estructura, las propiedades de posicidn, relativamente independientes de
las propiedades intrinsecas como un cierto tipo de préctica profesiona o de condiciones
materiales de existencia’*®.

Condicién de clase trae més bien la nocion de las “propiedades trans-histéricas o
trans-culturales como una cierta actitud frente al mundo o un cierto tipo de religiosidad...” **".
Es decir, se trata de la construccion ssimbdlica de los actores a partir de su clase de
pertenenciay su relacion con e mundo que le tocavivir (y por tanto e desarrollo tecnol 6gico,
social, politico, cultural); por gemplo en e caso del campesino, la relacion con la naturaleza
y su dependencia hacia ella. Asi, “agunos determinantes de la elaboracion [de sentido]
concernida, se vincularian a las ‘condiciones sociales de los actores —como un conjunto de
situaciones y de précticas de constriccion que le son propias- y de otras que no se puede
comprender s no es através de lareferencia alas ‘ posiciones sociales diferenciaes de esos

B'HIERNAUX et REMY, "Rapport de sens...”, p. 104-105.

¥REMY VOYE,SERVAIS, Produire ou..., p 94.

B*HIERNAUX, L'Ingtitution... Vol 1, p. 45.

%9BOURDIEU Pierre, "Condition de classe et position de classe”, in Archives Européennes de Sociologie,
TomeVII, N. 2, 1966, p. 201.

%Y bid., p. 203-204.



actores’ 162,

Vayamos a un ejemplo concreto. Un burgués boliviano y un burgués belga
comparten los dos la misma posicién de clase. Sin embargo, es distinto ser burgués aqui o
ald, yaque las condiciones de clase varian segin € pais. El de primer mundo tiene acceso a
una serie de elementos culturales y tecnol 6gicos (como ser |as obras teatrales 0 musicales més
conocidas, la posibilidad de entrar a las megores universidades, € uso de carreteras o de
trenes de alta velocidad para su transporte, etc). El burgués latinoamericano contrariamente,
por mas que posea mucho capital, su condicion de clase es distinta, pues no puede acceder a
los elementos mencionados, y més bien construye sus referentes smbdlicos a partir de la
sociedad en que le toca ser burgués. Lo mismo sucede con un campesino belga y uno
boliviano. Si bien los dos comparten la misma posicién de clase en sus respectivas
sociedades, e primero tiene un manejo tecnol dgico de maquinariay elementos quimicos que
lo hacen muy poco dependiente de la naturaleza; & segundo, por & contrario, con dificultad
posee un toro que lo ayude ala siembra, por 1o que su dependencia a los fendmenos naturales
serd mayor. Esdecir que s bien tanto el campesino belga como e boliviano pertenecen ala
misma posicion de clase, su condicién de clase, y por tanto los elementos materiales
propiosa su tiempoy espacio, si varian considerablemente.

Hay que afadir que parala complementacidn de estas dos categorias, se debe analizar
también la trayectoria social: “la posicion de un individuo o de un grupo en la estructura
socid no puede ser definida completamente desde un punto de vista estrictamente estético, es
decir como una posicion relativa (‘superior’, ‘media o ‘inferior’) en una estructura dada en
un momento dado”; més alé del ascenso 0 descenso, promocion o regresion del sujeto, se
debe tomar en cuenta la trayectoria social, € conjunto de posiciones sociales que se va
ocupando en una historia particular'®. Es decir que los sujetos en e transcurso de su vida
van cambiando de lugar social. Se trata entonces de ver la historia de la transformacion de la
posicion y condicidén sociad, y las condiciones historicas concretas que permiten estos
cambios.

Para nuestro andlisis general del "simbdlico socid", estas categorias estaran siempre
presentes. Es decir, que tomaremos en cuenta la posicion socid, la condicion socid, y la
trayectoria persona dd sujeto.

2.- Lo"estructural" oestructuracultural.

Por estructura cultural se entiende mas bien los factores ligados a las "condiciones
subjetivas de laaccidn”, € impacto e incidencia de los contenidos culturales sobre € actor en
y la manera propia de construccion de sentido: “por ‘factor estructura’ entendemos el
sistema de combinaciones de sentido a partir del cua € actor percibe lo que es ‘real’ parad,
se representa su Situacion y sus posibilidades de accion, estructura su involucramiento
afectivo y su proyecto, etc.”***; en otros términos, el efecto “estructural” “es aguel que deriva
de las estructuras culturales y que es capaz de producir un sentido movilizador, asi como una
percepcion dd si y de los otros, estructurando una percepcion de lo norma y de lo

12HIERNAUX, De'objet..., p. 5,
$3BOURDIEU, Op. Cit., p. 205-206.
SHIERNAUX et REMY, "Rapport de sens...", p. 102.
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posible
3.- El factor "actorial" (dimension actorial propiaal actor).

Tanto e factor estructural como € estructurel conducen a sujeto a administrar sus
afectos de una determinada manera hacia e campo de las acciones, es decir “d impacto
propio a las exigencias de la economia personal de los actores sociales, en su interferencia
con los factores precedentes (...). Esta‘economia puede darse a comprender como € modo
de regulacion socia mente producido de una energia propiaa actor, aplicada ala bisqueda de
la satisfaccidn de este Ultimo en un contexto de coaccion, satisfaccidn en la cua la exigencia
minima corresponde al mantenimiento y a la defensa de las condiciones de eficacia 'y de
integridad del actor en un contexto particular (...). Es a través de la implicacion de esta
economia (...) que las combinatorias institucionales adquieren una autonomia relativa de
existencia y de evolucion con relacion a las condiciones estructurales que intentan
marcarlas’ %,

*

* %

Como lo dijimos, los tres elementos (la estructura cultural, estructura social y €
sistema del actor) guardan cierta autonomia en su gestion interna, pero a su vez cierta
interdependencia con los otros factores. Se forma asi un "campo analitico” complejo en €
cual entran en juego los distintos elementos, que a combinarse unos con otros, forman una
estructura cultural dinamicay diaéctica

Este enfoque es muy similar @ que habia sido propuesto por Weber en la primera
parte del trabajo, cuando se veia que la précticareligiosa era € resultado de tres e ementos en
juego: € contexto socia concreto del actor, y por tanto su posicion y condicion de clase
(elementos sociaes y tecnoldgicos del entorno del sujeto); produccién simbdlica como ta, y
el campo cultural del cua se puede nutrir y crear; y finalmente la accion del propio sujeto que
elabora propuestas que respondan a sus necesidades, movilizandose afectivamente hacia
acciones concretas.

Segun € smbdlico socid, la reflexidn tedrica vertida hasta aqui tiene una manera
concreta de plasmarse en materiales que el sujeto produce, es decir que podemos desmenuzar
y andizar documentos (en nuestro caso escritosy entrevistas) para comprender cdmo sedala
produccion simbdlica, y como el actor elabora su proyecto de vida, o que veremos en el
apartado siguiente.

I1.- El funcionamiento concr eto.

La conformacién dd "smbdlico social" tiene particularmente tres aspectos
destacables:

a) Primero se constata una légica dicotomica (“tension de sentido unitario”) que
conforman la percepcidn en distintos planos con una valoracion positiva de un lado y
negativa del otro: larelacion consigo mismo (positivo y negativo), larelacion con las
acciones (fuerzas positivas y negativas), relacion con los actores sociaes, relacion con

1SREMY VOYE,SERVAIS, Produire ou..., p. 95. Véase también, HIERNAUX, Quelques ééments por...,
p. 174; y HIERNAUX, L'Institution Vol. I, p. 44.
HIERNAUX, L'Ingtitution... Vol. I, p. 45.



el espacio, con € tiempo, y finamente la relacion con las "ultimidades decisivas'.
Esto quiere decir que la percepcion del universo por parte del sujeto, se da finamente
en pargjas opuestas y dicotomicas, y cada una recibe una valoracion particular, sea
gue lo atrae, sea que le provoca repulsion:

Manera de percepcion
" 10
si positivo /  si negativo
tiempo positivo / tiempo negativo
espacio positivo / espacio negativo, etc.

b) Hay una relacion estructural de articulacion entre los distintos planos, donde €
lado positivo de un plano se articula con € positivo de otro, de igual manera que €
negativo lo hace con e negativo de otro plano. Por gemplo s en una determinada
simbdlica e tiempo futuro es percibido como positivo, y € espacio exterior también,
entonces "futuro” se asocia a "exterior” (lo positivo) y por consiguiente "pasado” 10
hace a "interior", que aparecen como negativos. Asi, se construye una estructura de
per cepcidn psicosocial elaborada por € sujeto donde articula todas sus percepciones
coherentemente con una valoracion general, positiva de un lado y negativa del otro;

¢) Finamente, las percepciones de lo social estan directamente relacionadas con la
tensidn que es vista por @ sujeto como relacion consigo mismo, de manera que,
volviendo a egjemplo anterior, s en € plano de percepcion tempora € sujeto vaora
el espacio exterior como positivo, y su relacion consigo mismo estd marcada por
buscar ser una persona "integra' (como € si positivo), entonces e espacio exterior
estard asociado a ser integro, cuanto més "afuera’ esté, mas "integro” serd. Lo mismo
sucede con todos los demés planos de percepcion de lo socia, se vinculan
directamente con larelacion con el si*°.

Esquema

» dipogtivo / si negativo <

tiempo positivo / tiempo negativo

espacio positivo / espacio negativo

actores positivos / actores negativos

"HIERNAUX, "Symboliques sociales et "religion”. Rétrospectives et prospectives autour de I'objet”, in
VOYE (ed.), Figures de Dieux, Rites et mouvements religieux, Hommage a Jean Remy, Ed. De Boeck,
Bruxelles, 1996, p. 19-20.



En la organizacion concreta de los principios constitutivos del orden simbdlico
desplegado por los actores, es necesario dirigirse en dos direcciones distintas. por un lado la
lectura que @ actor hace de si mismo como definicién y construccion de su identidad; y por
otro lado, la lectura que hace del mundo que lo rodea dentro del cua actia. Con estos dos
ges se busca comprender la relacion consigo mismo (rapport a Soi que para fines de
traduccién diremos relacion con € si) y la relacion con @ mundo (rapport au social). El
sistema tiene dos niveles de funcionamiento smulténeo: e estético (coherencia con la
redlidad), y € dindmico (organizacién de la accion).

1.- Nivel estético

En @ nive estético se encuentra la coherencia necesaria entre € individuo y sociedad.
Paraello se divide en laaternativa existencia y las aternativas sociales.

1.1.- Ladternativaexistencial (Rapport & Soi)

La dternativa existencia es la movilizacion afectiva llevada a cabo por € actor en
busqueda de |o que quiere ser y hacer (y en oposicion lo que no quiere ser ni hacer), es decir
en ese momento se proyecta una imagen-modelo del Si (Si+) y a su vez unaimagen negativa
del Si como un antimodelo (Si-). Por este concepto vamos a entender entonces la relacion
que construye €l sujeto con respecto asi mismo. Seidentifica una "negatividad trabajable” en
é y un deseo de superacion, un "deber ser" hacia e cud debe acercarse paulatinamente, y un
"no ser", del cudl debe algjarse. En este proceso se despliega una movilizacion afectiva que
impulsa a sujeto a acanzar lo deseado, construyendo asi “una alternativa existencial
fundamental como ‘opcidn’ entre el SI(+) / SI(-), segun las cuadificaciones — condiciones que
involucran inmediatamente el orden y la regulacion del deseo y del placer”'®®. Se da una
|6gica de lo deseado/lo no deseado, con la cudl € sujeto conduce su vida, luchando por € Si
(+) y contrae Si (-). El rapport a soi es una“base de articulacion de la movilizacién afectiva
con los contenidos ideol dgicos y con lalegitimidad - funcionalidad social” .

Todo sinbélico social |leva consigo un proceso de
interiorizacion de la "alternativa existencial", o sea un
aprendi zaj e paul atino (a veces de mas o nenos tienpo segun
sea el caso) a través del cual el actor asune |a inmagen
nodel o positiva que la ve conp "satisfactoria"™ (queriendo ir
hacia ella), y la inmagen negativa y que val ori za
negati vanente (de |a cual huye).

Siguiendo la exposicion de Freud redizada anteriormente, la "relacion consigo
mismo" es el resultado del proceso a cua se somete € sujeto frente alo social. La sociedad
le impone una serie de prohibiciones para la sobrevivencia de la civilizacion, lo que genera
frustracion y agresividad, pero a su vez esta hostilidad es reinvertida en una imagen modelo,
un si (+) que € sujeto interiorizay al cual se aferra en blsgueda de un gozo narcisista. El
hombre ama ese modelo de si, por eso se dirige haciad. El si (+) es entonces € resultado de
quien atravesd ya por € proceso de "lucha' entre individuo y sociedad, y que pudo sdir a

BHIERNAUX, L'Ingtitution... Vol. 111, p. 98.

*HIERNAUX Jean Pierre, "Rapport a soi et fonctionnement ideologique -Une procedure d'analyse-", in
KELLERHALS et LALIVE dEPINAY (Eds.), La représentation de soi - Etudes de Sociologie et d'ethnologie,
Université de Genéve, Département de Sociologie, Geneve, 1987, p. 20.



través de la adquisicion e interiorizacion de las normas impuestas desde la sociedad,
desplazando entonces su energia (por tanto movilizandose afectivamente) en la construccion
y la gloria narcista y placentera del yo. Si retomamos la imagen de Edipo, € si (+) es la
imagen paternal que € nifio construye luego de ver la superioridad y su impotencia frente al
poderio del padre, y que por tanto, asume su identidad intentando parecerse lo més posible a
é. El placer y € gozo solo se encuentran acercandose a lo bello, es decir a “si positivo”.
Unavez interiorizada laimagen-modelo, € discurso del sujeto aparece justificando su accion:

“esto eslo que quiero hacer”, “me daplacer”, “lo necesito”, etc..

Como lo afirmamos, la relacion con e si mantiene una relacion estricta con los otros
planos cognitivos (Io que denota la existencia del “orden simbdlico”), manteniendo siempre
la misma tension consigo mismo y con lo social.

1.2 Lasadternativas sociaes.

En todo simbdlico social e sujeto “entra en resonancia con la realidad social a partir
del juego de ciertos registros de cudificacion, que les dan € contenido a la aternativa
existencial que seleimpone. Esremarcable, en efecto, que estas cualificaciones (condiciones
— congtricciones y aternativas précticas) solo son observables en la medida en que, dandole
contenido a la realidad propia del actor, confieren también una realidad en diferentes planos
a interior de lo socia: por gemplo e espacio, € tiempo, otros actores y/o grupos sociaes, las
acciones... Estas alternativas sociales, exteriores a actor, y de contenido cognitivo diferente,
estan también vinculadas en un plano simbdlico a sentido unitario, propio a la realidad de
este mismo actor: esdecir a Sl (+) / Sl (-)"*".

El principio de base es que existe una misma "inversion afectiva’, un mismo tipo de
tension entre e rapport & soi y cada uno de los codigos de percepcion del rapport au social, y
por tanto una interaccion dinamica entre estructural/estructurel que permite unificar los
digtintos planos del orden simbdlico.

a) El espacial. En lo que respecta a plano espacial, @ sujeto tiene una determinada
percepcion del espacio valorizando uno u otro lugar. Por giemplo en @ modelo tradicional se
valorizalo Interior (+) vs. lo Exterior (-); haciendo referenciaa interior como lugar donde se
viv%llos pueblos pequefios, la familia, etc., mientras que € exterior es la ciudad, la sociedad,
€efc.

b) El tempora. El plano temporal esta definido por el pasado, presente o futuro y la
combinacion de ellos segin € modelo. Parad tradicional sera pasado (+) vs. presente-futuro
(-), mientras que para el modelo promociona es presente-futuro (+) vs. pasado (-).

) Los actores y grupos sociales. El actor registra positiva 0 negativamente a otros
actores o grupos que siente en su direccion o los que estan en sentido opuesto. Por gjemplo,
para € modelo tradicional, se identifica a los agricultores como actores cercanos y a los
obreros como los contrarios. Los primeros habrian ya interiorizado la "regla’ moral que
permite la homogeneidad grupal. En € modelo promocional se identificara sobretodo a los
jovenes-nifios (+) vs. adultos-vigos (-). El "control" del orden mora estara asignado a los

OHIERNAUX Jean Pierre et GANTY Agneés, Sociologie des groupes chretiens contemporains..., p. 12.

" para e andlisis detallado de larelacion con el espacio y larelacion con e si, véase: HIERNAUX Jean Pierre
et REMY Jean, "Rapport a I'espace, rapport au corps et integration sociae”, in Recherches Sociologiques, Vol.
VI, n. 3, 1975, ps 321-332.



actores ya socidizados, o seaalos calificados positivamente en e modelo simbdlico.

d) Lasacciones. Existen determinadas acciones que estan de acuerdo con la "regla
mora" del modelo y otras que estan en contra. Por gemplo, en € modeo tradiciona las
acciones valorizadas serén aquellas que vayan en la direcciéon del control, mientras que se
desvalorizarén las que estén por lalibertad. En e modelo promocional seré exactamente lo
contrario.

Estos digtintos planos se encuentran coordinados, |0 que conduce a un "estado de
equilibrio y correspondencia individuo-sociedad"'?>. La coherencia individuo-sociedad
permite la concepcidn de un sistema simbdlico dentro del cua actuar. El modelo tedrico es €
siguiente:

iError! Marcador no definido. + -
RELACION CON EL S S+ Sl -
ESPACIO ESPACIO + ESPACIO -
TIEMPO TIEMPO + TIEMPO -
ACTORES ACTOR + ACTOR -
ACCIONES ACCION + ACCION -

2.- Dinamizacion actorial.

En d anterior apartado hemos analizado como € sujeto produce un orden simbdlico a
través de multiples elementos. Ahora nos interesa entrar dentro de la “funcion afectiva’, que
la entendemos como “la manera por la cual las relaciones de sentido se involucran y
colaboran a la contribucién y a la estructuracion profunda de la energia y de la economia
propia del actor”*”®. En el nivel de la dinamizacién actorial, realizaremos una distincion
entre la estructuracion de un proyecto de vida, y la"Quéte" como la blsgueda de satisfaccion
delo deseado.

2.1.- El proyecto.

Hemos explicado que existe una alternativa existencia (relacion consigo mismo) en
la cua & sujeto debe realizar una opcidn entre la imagen positiva de si (si+) y la imagen
negativa (si -). En € nivel dindmico del orden simbdlico, € sujeto estructura un proyecto de
vida donde despliega sus energias y sus deseos como un “futuro a construir”. Se trata de un
proyecto que articule “el efecto de movilizacion afectiva, fundadaen larelacion con € si, y €
efecto de legitimidad, involucrando alavez larelacion de sentido y la relacion social”*™.

Laestructuracién del proyecto se daen dos ges, € de lajerarquizacion, que se refiere
ala dternativa existencial de la relacion consigo mismo (la"redidad” de @ mismo), y € ge
de la orientacion, que son las condicionantes sociales (la "readlidad" social). El proyecto de

2HIERNAUX et GANTY, Sociologie des..., p. 17.
"HIERNAUX et REMY, "Rapport de sens...", p. 116.
" bid., p. 117.



vida se sitta en & medio de los dos. Esto quiere decir que el sujeto se acerca més d si
positivo cuanto mas cerca esta del espacio positivo, tiempo positivo, etc. ES imposible
progresar en larelacion consigo mismo sin progresar en lo socia. Al acercarse a si positivo,
d sujeto automaticamente tiene que acercarse a los planos sociaes positivos. Por el
contrario, i se dirige hacia € si negativo, entonces también se acerca a espacio, tiempo,
actores, negativos. Por giemplo, s para un individuo es muy valorado en su relacion consigo
mismo & ser un obediente de las normas (si +), por tanto desobedecerlases e si (-), y asu
vez valoriza @ castigo como accion purificadora (positiva), entonces cuanto mas redlice la
accion de castigar (0 ser castigado), més cercaestarddd si (+); por € contrario, cuanto menos
selo cagtigue, sedgaradd si (+) paradirigirse haciael si (-). Esen este sentido que decimos
gue sevivelamismatensién en € gedelo socia y en € delarelacion consigo mismo.

Asi, surge finalmente un prototipo ideal de si (+), que se podra redlizar sblo en €
tiempo ideal positivo, espacio ideal positivo, acciones idedles positivas, asi como un
prototipo ideal de si (-) que concentre toda la negatividad y que represente la concrecion de lo
negativo de los distintos planos sociaes. Para una orden religiosa, por egemplo el prototipo
ideal es € fundador ya santificado, quien cumple (o cumpli6) con todas las exigencias para
personificar el modelo ideal. Contrariamente, en la cultura aymara, se podria pensar que €
"Kari-kari", persongje mitico muy nocivo ala Comunidad, encarna la negatividad total.

El cuadro tedrico es:;

JERARQUIZACION

(gjedereacion con d si) Prototipo
idedl
A
Si+ /
_
TIEMPO - TIEMPO + t1 't2 tiempo ideal
ORIENTACION ESPACIO - ESPACIO + :
(gesdelarda ACTOR - ACTOR + -
cién con lo ACCION - ACCION + -
socia) >
S -

Este proceso de construccion del proyecto implicaa su vez, seglin sea e discurso, una
serie de etapas ritualizadas por las cuaes hay que atravesar para llegar a si (+) que € sujeto
proyecta. Se trata de una serie de acciones o ritos "obligatorios’ a través de la vida, por los
cuales necesariamente se tiene que pasar para lograr € objetivo trazado. Se crea asi un
espacio de "lucha cotidiana o campo de combate”, en la historia de la vida del actor, donde
debe conducir su vida

Vayamos a un gemplo. L os jesuitas tienen un proceso de ritualizacién muy marcada



en su sacerdocio:

a) Primero deben atravesar por € noviciado, que dura aproximadamente dos afios
(seguin sea € pais), terminando dicha tarea, se realizan Ejercicios Espirituaes de un
mes (existe una diferencia entre los "gercicios’ de una semana, que se los practica
anualmente, y los de mes, dos veces en lavida) y concluyen el periodo con los votos
de castidad, obedienciay pobreza.

b) Luego de pasar por los estudios de filosofia (3 a 4 afios) y teologia (3 a 4 afios),
pueden ser ordenados "sacerdotes’, renovando sus votos inicides y asumiendo sus
tareas pastoraes.

¢) Finalmente, luego de unos 4 afios de vida activa sacerdotal, se debe atravesar por
la "tercera aprobacion”, que es la aceptacion "forma" y definitiva a la orden,
adquiriendo un estatuto "juridico” de pertenencia a la Compafiia de Jeslls, en este
momento se vuelven a redlizar los Ejercicios de mes, marcando un nuevo momento
en su vida sacerdotal.

Este proceso de ritualizacion es un claro gemplo en € cua e sujeto se somete a una
serie de pasos para lograr gun dia estar 1o més cercano posible del prototipo ideal (en este
caso San Ignacio). S hacemos € cruzamiento con la percepcion dd espacio ("ges de
orientacion” que en e caso espacid se organiza valorizando e interior -a la orden- como
positivo y € exterior como negativo), vemos la siguiente intencién: estar d "interior" de la
congregacion. En el noviciado uno se va acercando, con € sacerdocio se aproxima un poco
maés, y es s0lo en latercera aprobacion que real mente pertenece integramente ala orden, o sea
alcanzd estar en € interior. ESto quiere decir que en cada etapa, la construccién del si se
readliza através de adentrarse en la congregacion: més se integra en la orden, mas se acercaa

si positivo y viceversa'™.

Gréficamente esto es:;

™ Para el modelo tedrico véase: HIERNAUX et GANTY, Sociologie des..., p. 21-22; HIERNAUX et REMY,
"Rapport de sens...", p. 118; y HIERNAUX, L'Ingtitution... Vol 111, p. 115. Los gjemplos que toma Hiernaux son
bastante iludtrativos: por un lado habla de la ritualizacion en € simbdlico tradicional, con € bautismo,
confirmacion, € clero, e Papa, y la muerte como transicion final; por otro lado, andiza la Universidad con la
licenciatura, la maestria, e doctorado, € Rector, €tc.



Jerarquizacion
(relacién consigo mismo)

A Serjesuita
(integrado ala orden)

v

tercera
aprobacion
A

noviciado

Orientacion 2 s3
(relacion  exterior interior
conel
espacio)

No ser jesuita

v

S hemos identificado un proyecto construido por €l actor, vemos entonces que
también existe un "antiproyecto" que consiste en la negacion y la toma del camino
exactamente inverso a que e sujeto quiere seguir. También pueden aparecer posibilidades
excluidas, es decir que € discurso se conforma de ta manera que podria dar lugar a
determinadas opciones, pero no las explicita cabamente por “escandalosas' para € locutor
(lo que aparece como lo "inadmisible™).

2.2.- LaBusqueda (la quéte)

La busgueda, abre nuevamente € andisis a deseo y laidea de la falta de algo. La
primera nocion habia sido planteada por A.J Greimas, quien enriqueciendo los estudios
hechos por Propp, proponia la existencia de una relacion sujeto-objeto, donde “e deseo se
manifestaria en su forma a la vez practicay mitica de la ‘biisqueda ™. Es Hiernaux quien
adapta el esgquema para | os estudios sociol 6gicos, proponiendo que 10s sujetos concretizan su
proyecto de vida en una busgueda vital de satisfaccion de sus deseos.  Se identifica entonces
dos elementos. a) la dternativa "subjetable" (Sujeto ‘positivo’ / Sujeto ‘negativo’), que es el

®GREIMAS Algirdas Julien, Sémantique structurale, PUF, Paris, 1995, p. 177. Hay que destacar que la
intuicion de Propp es considerable a plantear en los cuentos rusos la existencia de determinados personajes que
solo cambian de nombre, pero su rol es e mismo; dice Propp: “lo que cambia, son los nombres (y a mismo
tiempo los atributos) de los personajes; 10 que no cambia son sus acciones o sus funciones. Podemos concluir
gue € cuento presta a menudo las mismas acciones a persongjes diferentes. Lo que nos permite estudiar los
cuentos a partir de las funciones de los persongjes’ PROPP V., Morphologie du conte, Seuil, Paris, 1970, p. 29.




despliegue actancial de la tension definida como relacion con € si; b) La dternativa
"objetable" (objeto "positivo" / objeto "negativo") como la proyeccién del deseo contenido en
el gederdacion del sy que se presenta a sujeto como "objeto” a buscar, lo que entra a su
vez en relacion con latension de vidalmuerte, denominada como "ultimidad decisiva':

“Paratodo modelo simbdlico, la busgueda del objeto tltimo (O+) por parte del sujeto
(S+) se comprende en su implicacion radical como la blasgueda primeramente del si
(Sl+), como una ‘faltal sociamente creada en un principio en la imposicion de la
dternativa existencial Sl (+) orientando € ‘querer’ del actor hacia una realizacion
objetivada (O+) “*"”.

El andlisis del relato de la busqueda es una manera de comprender e principio bésico
del smbdlico social, que es € vinculo que existe entre individuo y sociedad: “esta
articulacion entre e sujeto y € objeto de busqueda traduce la manera en la cual € destino
individual se traspone en destino colectivo y viceversa. Esto es central parad andlisis donde
uno se esfuerza por comprender cdmo los simbdlicos sociadles operan articulando la
movilizacion afectivay lalegitimidad social” .

Tedricamente esto es;

Alternativa " subjetable” Alternativa"objetable”
(Si+) O+
Sujeto » Objeto
(Si-) O-

Este vacio del sujeto, que lo vive como la fata de ago, hace que esté llamado a
redlizar una serie de acciones positivas y evitar las negativas, de manera que se vaya
acercando paulatinamente al objeto deseado, es decir vaya llenando € vacio. Contrariamente,
las acciones negativas son aquellas que lo agardn del objeto positivo, o que lo acercaran a O

().

Siendo que & sujeto solo no puede llegar a su objeto, y que por lo tanto tiene que
realizar acciones especificas que lo conduzcan a su fin, se proyecta una serie de Ayudantes
que lefaciliten latareay Opositores que la hagan dificil: “Los unos consisten en llevar ayuda
actuando en e sentido del deseo, o facilitando la comunicacion; los otros que, por €
contrario, consisten en crear |os obstécul os, oponiéndose sea a la redizacion del deseo, seaa
la comunicacion del objeto” ™. Asi, el sujeto proyecta en ellos un "poder” que le sirve para
redlizar sus deseos (en vista que @ mismo es incapaz de hacerlo solo por la falta de posesion
del poder del ayudante/opositor); “se comprende que € ayudantey el opositor no son més que
proyecciones de la voluntad de la accidn y de las resistencias imaginarias del sujeto mismo,
juzgadas benéficas 0 maléficas con relacion asu deseo” *¥°.

Finalmente, en e esquema aparece e Destinador*®* positivo, quien es la fuente de las

YHIERNAUX et GANTY, Sociologiedes..., p. 24. .

EREMY, "L'analyse structurale et la...", p. 123.

GREIMAS, Op. Cit., p. 178.

¥ hid., p. 180.

181 Siendo que en castellano no existe el término “destinador”, retomamos € sentido francés, es decir
derivamos la palabra del sentido de “destino”.



posibilidades para que € sujeto acance su objeto, y e Destinador negativo, que esta al origen
de las dificultades y obstaculos que se le presentan a actor. Hay asi una falta de autonomia
por parte del Sujeto, que proyecta en sus destinadores (positivos 0 negativos) como |os que
tienen la capacidad de expedir € ayudante o € opositor. “Desde e punto de vista de la
socializacion, se estructura asi la relacion con los actores o ‘redlidades decisivas en esta
ltimainstancia: ‘ positivamente’ el Destinador positivo tiene en su poder € ‘poder’ de donde
proviene € ayudante; y ‘negativamente’ e Destinador negativo funge como € poseedor del
‘contra-poder’ del opositor” %,

El esquemateodrico es:

Destinador (+)
Ayudantes (+)
Sujeto (+) Acciones (+) Objeto (+)
S > O
Sujeto (-) Acciones (-) Objeto (-)
Oponente (-)
Destinador (-)

Asi, € Relato de la Busgueda tiene para nuestro andisis la utilidad de mostrarnos €
modo de operacion en € campo de las acciones, del ssimbdlico socia de los actores.

3.- Principiosdd Méodo de Analisis Estructural de Contenido.

Hasta aqui hemos desarrollado elementos de la teoria general del simbdlico social.
Para ver como funciona en concreto, y cdmo analizar documentos especificos, expondremos
ahora brevemente los principios basicos del método. Ademés, hay que remarcar que todo €
trabajo empirico lo realizamos precisamente aplicando esta herramienta a textos que nos
muestren latransicion smbdlicaen Bolivia.

¥2HIERNAUX, L'Institution... Vol. 111, p. 126. La explicacion operativa de como funciona el esquema de la
blsqueda, 1a encontramos en HIERNAUX, L'Institution... Val. 11, ps. 100-107



El método de andlisis estructura de contenido se inscribe dentro de la sociologia de la
cultura. Se trata del andliss de materiales (que s bien pueden ser escritos, visuaes o
auditivos, e método se especializa en € estudio de los discursos escritos) para encontrar las
representaciones culturales y sistemas de percepcion del locutor en cuestion; es decir
buscar sentido, direccion, la produccion de sentido del contenido de los datos, las
implicaciones del material a interior de un sistema de sentido. De esta manera, la pretension
final del método es analizar e modelo cultural®® que proponen los textos, descubrir las
estructuras subyacentes, |os esquemas fundamentales y por tanto principios de ordenamiento
del mundo y de si mismo que despliegan los individuos, y que revelan 6gicas culturales de
una agrupacién humana: “lo que interesa al investigador, son precisamente esos esquemas
fundamentales, es decir los principios de ordenamiento del mundo y de la lectura del si que
no pertenecen sblo a un individuo, sino que relevan ldgicas culturales més globales. El
método entonces debe permitirnos identificar esos esquemas fundamentales” %,

Una de las primeras intenciones del andlisis estructural es ofrecer “técnicas
cualitativas que sean capaces de hacer aparecer las estructuras de sentido y sus efectos sin
confundirse con la subjetividad de inicio de un material discursivo, es decir que puedan
ofrecer un resultado idéntico s son aplicados a un mismo material por investigadores
independientes’ %%,

Se propone que existen dos logicas en los discursos. la explicitay laimplicita. La
primera es la que emite @ locutor mostrando un orden en la exposicion de sus ideas y la
intencionalidad de explicar convencer a receptor de su mensgje; la segunda opera mas bien a
partir de cddigos minimos de sentido (sin importar €l lugar en que aparezcan en e discurso),
y van construyendo estructuras complejas detras de los textos. Existen entonces ciertas
isotopias (palabra que viene del latin iso: igud, topos: lugar), es decir "unidades minimas de
sentido” (lo que Ilamaremos "codigos disyuntivos') que estén dispersas en los materiales pero
que tienen, segin € andlisis estructural, un "lugar estructura coman” especifico,
articulandose entre si en una estructura subyacente.

183por ‘modelo cultural’ se entendera “aquello que, para cada medio o grupo social, constituye una manera

tipica de ver las cosas y una manera particular de actuar que se impone a ellos como € ‘es asi’, las cosas
‘normales’, ‘evidentes'. Esapartir de su modelo cultural que cada medio o grupo social reacciona a su entorno,
evallalo que sele propone, fijalas prioridades de sus opciones, etc.” (HIERNAUX Jean Pierre (Ed.), Une école
pour nous?, Ed. Labor, Bruxelles, 1982, p. 77. Ruguoy complementa que por "cultura' se entiende: “una
manera colectiva de definir lo posible, 1o legitimo, lo normd; ella esta constituida por un stock de idess, de
valores orientando subjetivamente las conductas. Es aquello que determina la manera como un grupo se acercaa
la redidad, o como define los problemas y su forma de solucién” (RUQUQOY Danielle, "Les principes et
procédés méthodol ogiques de I'analyse structurae”, in REMY et RUQUQOY, Méthodes d'analyse de contenu et
sociologie, Ed. Facultés universitaires Saint-Louis, Bruxelles, 1990, p. 95). Remy concluye con claridad; “Si
hablamos de ‘modelos’ culturdes més que de ‘estructuras’ culturales, no es porque la cultura no sea una
estructura, sSino mas bien porque se trata de un conjunto de contenidos, més o menos explicitos, a partir de los
cuales se sabe lo que esta bien, lo que vale la pena, lo que aparece con cierto grado de normalidad. El modelo
cultural contiene siempre un aspecto de evaluacion moral, porque lleva consigo imagenes-guias que permiten
evaluar redlidades e indican los caminos de la conformidad. Hay que decir que un modelo no se expresa
necesariamente verbalmente, pues sus efectos se los ve y contribuye a estructurar evaluaciones y
comportamientos de la vida cotidiana” REMY Jean et VOYE Liliane, La ville et I'urbanisation. Modalités
d'analyse sociologique, Ed. Duculot, Gembloux, 1974, p. 42.

1BRUQUOY, Op. Cit., p. 95.

5PIASER Antonio, Epistémologie de la Méthode. Voir et faire la sociologie autrement, Ed. Institut
Interdisciplinaire d'Etudes Epistémol ogiques, Paris, 1994, p. 209-210.

%para @ andlisis de la ldgica explicita e implicita de los discursos, véase: REMY, VOYE, SERVAIS,
Produire ou..., Tomell, p. 22.



El método procede a partir de una serie de técnicas a seguir que, lejos de pretender
explicarlas en esta corta presentacion, intentaremos sentar las bases fundamentales™®”’.

3.1. Principios basicos.

Para € andlisis de contenido, se entiende "cddigo disyuntivo” como las "unidades
minimas de sentido”" que se forman a partir de dos términos opuestos entre si (principio de
oposicion), y que forman unatotalidad "T". Esta naturaleza binaria, que tiene su apoyo en la
conceptuaizacion de Greimas, serd una de las bases del método™®®. Por ejemplo si tomamos
la palabra "cadiente", su oposicion es "frio" y forman una totalidad que es la "temperatura’.
Sblo entendemos cdiente por su opuesto con frio (la oposicion estard marcadacon " /"), y la
suma de los dos nos dara la totalidad temperatura:

"Tempiatura"

Cdiente / frio

A nivel tedrico, s A es calientey B esfrio, laidentidad de A esta dada por B, o0 sea
gue lo que mejor define "caliente” es e comprender la existencia del "frio". Tenemos
entonces:

Totalidad
A/ B

Es evidente que en diversos materiales no se encuentran los dos elementos
explicitamente, es decir que nos vemos en la necesidad de deducir € opuesto a partir de la
negacion del primer elemento. Si en e material solo hay € término frio, su opuesto seria no-
frio, lo que quiere decir que no-frio es igual a caliente y viceversa. Tedricamente que
tedricamente se presentacomo A/ CA 0B/ CB, A=CB y B=CA.

187_abibliografia sobre & Método de Andlisis Estructural de Contenido es amplia, los referentes bésicos se los
puede encontrar en: HIERNAUX Jean Pierre, L'ingtitution culturelle. Méthode de description structurale,
Louvain la Neuve, Presses universitaires de Louvain, 1977; HIERNAUX, "Analyse structurale de contenus et
modéles culturels’, in V.V.A.A., Pratiques et méthodes de recherche en sciences sociales, Ed. Armand colin,
Paris, 1995, ps. 111-144; RUQUOY Danielle, "Les principes et procédés...”, p. 93-109. Una buena version en
castellano encontramos en De LAIRE Fernando, Chile: modernizacion, democratizacion y estrategia de
desarrollo en € debate post-Pinochet. Entre neoliberalismo y liberalismo social. Volumen 1: Aspectos tedricos
y metodol dgicos, Tesis de doctorado en Sociologia, Universidad Catdlicade Lovaina, 1997.

¥Djce Greimas: “Percibir las diferencias quiere decir: tomar por lo menos dos términos-objeto como
simultaneamente presentes y captar la relacion entre términos, religarlos de una forma o de otra”. GREIMAS
A.J., SBmantique structurale, Ed. Larousse, Paris, 1966, p. 19.



El segundo principio basico del méodo serd la asociacion (que sera definido por una
barra(1). Esdecir que s hemos descubierto el codigo frio / caliente, y luego encontramos €
codigo calle / casa, y uno de esos términos se asocia a uno de los primeros elementos,
entonces tendriamos:

frio [/ cdiente

cale / casa
dondefrio seasociaalacaley caientealacasa. Tedricamente esto es:

Al / Bl
A2/ B2

También hay que destacar que existen dos tipos de cédigos. los "calificativos' y los
"objeto”. Los codigos calificativos son aquellos que le atribuyen cualidades especificas d
codigo objeto. Por giemplo en determinado discurso la democracia, como codigo objeto,
podria estar definida por: la presencia de partidos, las elecciones cada cuatro afios, la eleccion
directa de Presidente, etc, que aparecerian como codigos cdlificativos del objeto
"democracia’.

Se puede constatar una estructura que combina una serie de cédigos en universos
distintos, como o veremos a continuacion. Resumimos en:

- A/B = cbdigos disyuntivos (oposicion), A se opone aB.

- AICAy B/ CB. A seoponeaCA (inverso vecio), y B lo hace aCB.
- A=CByB=CA. Aesigud d inversodeB y B d inverso de A.

- A lseasociaaA 2,y por tanto B 1 1o hace con B 2.

- T=A+B. Latotaidad T eslasumadel sentidode Ay B.

3.2. Edtructuras.

a) Laestructuraparaea




El trabgjo del método consiste en proceder a la decodificacién, buscando los codigos
y las estructuras que estos forman d articularse unos con otros. A través delaasociaciony la
disyuncién, vamos construyendo una estructura paralela donde se da la oposicion horizonta y
la asociacion vertical. Vemos la presencia de dos universos paraelos y dicotébmicos, en los
cuaes de un lado tenemos una propuesta articulada entre si y a frente su opuesto. Esto es:

lITlII

Al / Bl
" 2"

A2 | B2
"T3"

A3 |/ B3
lITnII

A3 seasociacon Al, y B2 con B3; asi como B3 debe mantener unarelacion de oposicidn con
A2, etc. Es decir que tenemos que la estructura A formara un Universo A y la estructura B
formara un Universo B, y una Totalidad Universal (TU), con una estructura paralela completa
gue nos permite comprender e sentido del texto. Existe pues mundos paraeos y
contrapuestos que conforman una totalidad®°.

b) Laestructuraen abanico.

Siguiendo lalégica del andlisis estructural, nos enfrentamos ante un problema nuevo.
Cuando dentro de un material encontramos més de dos elementos que pertenecen a una
misma familia, es decir que no se los puede oponer pues son de la misma naturaleza,
debemos acudir alos codigos que califican los objetos establecer estructura secuencial, donde
paulatinamente se van organizando los codigos en ramificaciones mas 'y més especificas que

%5} por ejemplo analizamos el siguiente texto, que es un extracto de lainvitacion del Ejército Zapatista para
la Liberacion Nacional (EZLN) de México a Encuentro Intercontinental por la Humanidad contra el
Neoliberalismo, redizado en julio de 1996 en Chiapas-México, encontramos una estructura paraela:  "El
zapatismo no es una nuevaideologia. El zapatismo no existe. Sdlo sirve como sirven |os puentes, para cruzar de
un lado a otro. Por tanto, en e zapatismo caben todos, todos los que quieren cruzar de uno a otro lado. Cada
quien tiene su uno y otro lado. No hay recetas, lineas, estrategias, técticas, leyes, reglamentos o consignas
universales. Solo hay un anhelo, construir un mundo mejor, es decir, nuevo. En resumen: e zapatismo no es de
nadiey, por tanto, es de todos..." (Revista CENCOS-IGLESIAS, sep-oct 1996, p. 4). Laestructura paralela esta
compuesta por un codigo disyuntivo inicial Zapatismo vs. No-Zapatismo, y una serie de cédigos calificativos que
le dan atributos a Zapatismo y a no-zapatismo. Asi, tenemos dos universos opuestos que dan e sentido a
codigoinicial.



se subdividen y forman nuevas totalidades, asi hasta concluir con todos los elementos que
presente el material. Tedricamente esto es:

T
|—|—|
Al / B1l
A2 |/ B2
An / Bn*®

C) Laestructuracruzada.

La estructura cruzada se encuentra en materiales con objetos que simultdneamente
tienen € mismo atributo; es decir dos codigos disyuntivos calificadores que se cruzan y
forman asi una estrella con cuatro posibilidades, en las cuaes los cuatro codigos objeto
aparecen cada uno con dos calificativos alavez. Tedricamente esto es:

Al
/ \
[A1+AZ] [A1+B2]
/'
A2 B2
\ 7
[A2+B1] [B1+B2]
/'
B1

Es evidente que en determinados materiales se pueden conformar estructuras cruzadas
con casillas vacias, donde los textos no digan explicitamente qué término corresponde a
determinado cruzamiento. Esta situacion tendrd importantes consecuencias sociales, pues
estariamos frente a lo podria decirse explicitamente en € discurso pero por situaciones
especificas no se verbaliza.

9yn buen ejemplo de estructura en abanico encontramos en la siguiente frase de Bertolt Brecht: "Hay
hombres que luchan un dia, y son buenos; hay otros que luchan un afio, y son meores; hay quienes luchan
muchos afios, y son muy buenos; pero hay los que luchan toda la vida, esos son losimprescindibles'. En efecto,
tenemos cuatro tipos de hombres (latotalidad), y cada uno tiene su calificativo. La estructura es necesariamente
en abanico, pues se organiza de mejor tipo del hombre "imprescindible" a "bueno" con una secuencia paulatina
que vaintroduciendo losintermedios entrael unoy € otro.



Esta breve presentacion del Méodo de Andlisis Estructural de Contenido tiene €
objetivo de otorgar al lector elementos bésicos para la comprensién metodol 6gica del trabajo
global y particularmente para e seguimiento del capitulo que viene, donde analizaremos en
detalle los procesos de transformacion de los ssimbdlicos sociales, haciendo alusion constante
al tipo de estructuras de los discursos, y como se transforman a partir de la modificacion de
los codigos disyuntivos y la circulacion de una estructura a otra.  Para profundizar en €
estudio del Método, véase labibliografia sugerida a principio de este apartado.

[11.- Latransformacién smbdlica

Hasta e momento hemos analizado cdmo se constituyen los simbdlicos socidles. Es
claro que los ssimbdlicos no son estéticos, y que por € contrario van evolucionando segun
multiples elementos.

Para la comprensién del proceso de transformacion, es importante desarrollar dos
temas: las herramientas de descripcién, que son |os instrumentos técnicos concretos a través
de los cuaes podemos describir como se dan las secuencias de transformacion, como se
recomponen las estructuras, los cddigos disyuntivos, etc.; y los aspectos explicativos del
cambio (explicar como y por qué se produce e fendmeno). Empezaremos por e segundo
parametro.

1.- Elementos explicativos.

Como lo habiamos adelantado, nuestro objeto de estudio es construir un cuadro
intelectual paraintentar explicar como se producen y desarrollan las transformaciones de los
simbdlicos sociales en casos concretos. Para ello, hay que recordar que un simbdlico que
funciona en un sujeto, es un sistema que esta en equilibrio relativo, fundamentalmente
ambivaente e inestable, y subsiste porque los pardmetros objetivos en los cuales se encuentra
insertado €l sujeto, van en & mismo sentido de |os el ementos que sostienen su simbdlico.

¢Por qué un simbdlico esta en cierta inestabilidad? Habiamos dicho, apoyados en
Freud, que la produccion smbdlica es la respuesta ala experiencia de presion y violencia, por
tanto no "agradable’ para € sujeto, situacion gque provoca sufrimiento, ya que tiene que
aceptar una serie de obligaciones y restricciones. La simbdlica es, en cierta medida, una
fabricacion intelectua que sirve a individuo para sobrellevar su situacion de sufrimiento en
la cual se encuentra, teniendo que crear asi € super-yo e identificandose finalmente con la
sociedad que le impuso la restriccion.  Por ello, un simbdlico contiene a su vez tanto €
"placer narcisista’, como € dolor de la represion (transformacion del sufrimiento en
satisfaccion narcisista); la interiorizacion de la represion-obligacion, y, smultaneamente, €
desplazamiento de las energias del sujeto para otorgarle laidea de la gloria de pertenecer ala
cultura superior, proceso que habiamos resumido como latension VidalM uerte.

La smbdlica dd sujeto es entonces inestable, y esta sostenida por la presién de
determinados parametros objetivos, es evidente entonces que cuando estos parametros de
existencia no van en la misma direccién que e ssimbdlico, éste debe cambiar su forma para
seguir sobreviviendo. Es decir la transformacion serd un "gustamiento” a una nueva

situacion, buscar e equilibrio perdido entre pardmetros sociales y simbélico del sujeto™?,

¥1Con esto no queremos decir que la persona se adectie a lo que tiene en frente, lo que nos llevaria a una



Si nos preguntamos € cdmo y € por qué de la accion del sujeto, diriamos que, segin
Bourdieu, las perspectivas de accién se dan a través de la coincidencia entre "vocaciéon” y
"misién”; entre las "expectativas colectivas' y las edtructuras objetivas y estructuras
cognitivas ddl sujeto; entre la posicion (historia objetivada) y la disposicion (historia
incorporada):

“El principio de la accion no es, por lo tanto, ni un sujeto que se enfrentara a mundo
como lo haria un objeto en una relacién de mero conocimiento, ni tampoco un
‘medio’ que gerciera sobre el agente una forma de causalidad mecanica; no estaen e
fin material o smbdlico de la accidn, ni tampoco en las imposiciones del campo.
Estriba en la complicidad entre dos estados de o social, entre la historia hecha cuerpo
y la historia hecha cosa, 0, més precisamente, entre la historia objetivada en las cosas,
en forma de estructuras y mecanismos (los del espacio socia o los campos), y en
historia encarnada en los cuerpos, en forma de habitus, complicidad que establece una
relacion de participacion cas magica entre estas dos realizaciones de la historia. El
habitus, producto de una adquisicion historica, es lo que permite la apropiacion del
logro histérico”*%.

La descoordinacion de las dos "historias’ provocara una crisis y por tanto una nueva
busqueda. Ahora bien, vayamos a los dos ges que nos interesa comprender: ¢scudes son las
condiciones para que se produzca una crisis smbolica y e sujeto se vea obligado a
transformarse?y ¢como se producen las respuestas parasair alacrisis?

1.1.- ¢COmo se produce lacrisis?

Como lo dijimos, la crisis vendria cuando hay un desencuentro entre los parametros
objetivos que forman la experiencia del sujeto y & simbdlico en funcion del cua se
desenvuelve. Estos "parametros objetivos' son leidos, percibidosy por tanto "vaidos' desde
e smbdlico del sujeto. La crisis estd entonces en la relacion entre @ contenido de la
percepcion y e estado de la simbdlica del sujeto, que hace que a leer su realidad no se
encuentre armoniay se genere un problema a solucionar.

Los cambios de los pardmetros objetivos en los que se encuentra € individuo pueden
ser de distinta naturaleza, entre otros. cambios de contexto social global (por giemplo crisis
econdmicas, politicas); cambios de posicion socia del sujeto (por gemplo € ascenso socid,

"sociologia de la adaptacion” en la cual € sujeto se quede conforme en su nueva situacion. Lejos de esto, la
reaccion del individuo puede ser de revuelta, reproduccion, reforma, revolucion, etc., 1o importante es que se
encuentra obligado a reordenar su dispositivo intelectual que le habia permitido desenvolverse en la situacion
anterior.

2BOURDIEU Pierre, Méditations pascaliennes, Ed. Seuil, Paris, 1997, p. 179. Bourdieu compara esta
situacion a una carta que no puede ser leida si no es porque existen de hecho una serie de reglas y normas que
permiten decifrarla, y que se convierte en accion cuando se pone en obratodo e dispositivo intelectua: “De
igual modo que laletra sdlo abandona su estado de letra muerta por medio del acto de lectura, que supone una
aptitud adquirida para leer y descifrar, 1a historia objetivada (en unos instrumentos, unos monumentos, unas
obras, unas técnicas, etcétera) sdlo puede convertirse en historia actuada y actuante si la asumen unos agentes
que, debido a sus inversiones anteriores, tienen tendencia a interesarse por ella y estan dotados de las
aptitudes necesarias para reactivarla’ |bidem. Véase también de Bourdieu €l articulo “Le mort saisit le vif:
Les relations entre I' histoire réifiée et I” histoire incorporée”, in Actes de la Recherche en Sciences Sociales,
32-33, 1980. En ese texto, e autor ya plantea las reflexiones basicas que serédn retomadas luego en
Meditaciones Pascalianas.



encontrase de pronto en una posicion més elevada); cambios de condicion social (migracion
de un pais subdesarrollado a uno desarrollado manteniendo la misma posicion pero
cambiando la condicion socid); etc.

Cuando decimos que la crisis viene del desencuentro de los pardmetros objetivos de la
experiencia del sujeto y la simbdlica de éste, hay que aclarar que los cambios en e contexto
no son operantes por ellos mismos, se convierten en importantes a partir de la lectura
especifica que € sujeto hace de ellos por medio de su simbdlico, 1o que implica que estamos
de hecho ante una relacion dinamica entre la situacion globa y la representacion del sujeto
que genera e fendmeno. La crisis entonces se presenta en un momento del simbdlico y bajo
unaforma especifica de éste.

En la transformacion se daria una relacion dialéctica de reacomodo entre las
disposiciones del sujeto y los parametros sociales que por distintas razones estarian en un
momento de descoordinacion y que buscan nueva armonia; esta relacién seriala que delimite
el campo de mutacion. Las grandes "transformaciones estructurales’ serian precisamente €
resultado de cierto desencuentro entre -utilizando los términos de Bourdieu- historia
objetivada e historia incorporada, que en bisgueda del nuevo equilibrio abren un espacio de
batalla para recuperar la estabilidad. Esto implica que habria una constante necesidad de
actualizacion y reajustamiento del simbdlico a contexto, una dinamicidad constante, que
atravesaria por momentos de mayor estabilidad, o momentos de crisis profunda vy
restructuracion, por tanto, de transformacion simbdlica

Asi, una reconstruccion bien lograda serd aquella que, ante @ nuevo contexto, logre
articular tanto las expectativas externas y colectivas como las necesidades del propio locutor.
Segln Bourdieu, Don Quijote seria € paradigma del desencuentro entre estas dos
perspectivas, por |o tanto este persongje mitico se queda en la batalla contra molinos que solo
existen para €, y no para su entorno. Ese seria @ camino hacia la desintegracion total, €
suicidio o la locura. Por € contrario, quien logra la armonia, se convierte en un actor
legitimo en & nuevo escenario, sea un militante por la destruccion del orden, o sea un
defensor de lanueva situacion.

En sintesis: un sistema simbdlico construido por un individuo, esti constantemente
sujeto a la necesidad de readecuacion seguin las nuevas experiencias a las que se tiene que
confrontar. Lanecesidad del cambio se dar& por un desgjuste entre su sissemasimbdlico y los
parametros sociales. Las posibilidades de transformacion estaran inscritas en € propio
smbodlico del actor que, relaciondndose con e contexto, entran en actividad formando un
espacio de transformacién predelimitado por la predisposicion del smbdlico que posee con
anterioridad. El éxito o fracaso de la readecuacion del smbdlico social dependera de como
se logra la armonia entre las expectativas objetivas (sociales) y la disposiciones smbdlicas
personaes, que dé como resultado un actuar "coherente” ante la nueva situacion.

1.2. Como sedarespuestaalacriss.

Una vez presentada la crisis, se busca el restablecimiento del equilibrio, es decir que
e sistema simbdlico ddl sujeto pretende regjustarse y reconstituirse para poder desenvolverse
en la nueva situacion.  Se trata de introducir en e simbdlico -a nivel inconsciente- una serie
de edlementos para poder crear las condiciones psiquicas favorables para sobre vivir en la
nueva situacion y la nueva distribucion de los parémetros objetivos de su existencia.



¢Como e sistema simbdlico del sujeto trabgja sobre la transformacion y con qué
eementos? Las modalidades de crisis y modificacién estan dadas ya en e simbdlico, y son
"activadas' sea por la situacion externa en la cual le toca desenvolverse, o por € proceso
interno. La creacion de respuestas a las nuevas necesidades gque surgen, se da a partir del
"rayado de la cancha' que ya redizé € sujeto, por lo tanto las posibilidades que estén
impresas en su dispositivo simbdlico que anticipa las perspectivas de modificacion:

“Los esguemas del habitus, principios de vision y division de aplicacion muy general
que, a ser fruto de la incorporacion de las estructuras y |as tendencias del mundo, se
gustan, por lo menos de forma burda, a éstas, permiten adaptarse sin cesar a
contextos parcialmente modificados y elaborar la situacién como un conjunto dotado
de sentido, en una operacion préctica de anticipacion cas corpora de las tendencias
inmanentes del campo y los comportamientos engendrados por |os habitus isomorfos
con los que, como en un equipo bien conjuntado o una orquesta, estan en
comunicacion inmediata porque espontaneamente estan en sintonia con ellos’*,

Es claro que esta reorganizacion simbdlicase laredizaa partir del sistemainicia, con
todas las limitaciones y posibilidades que estan dadas en € primer simbdlico. Se fabrica
respuestas a las nuevas preguntas, con base en |o que ya se habia construido con anterioridad.

De hecho, en cada sujeto ya estén inscritas las posibilidades de transformacion y cambio a
partir de las experiencias por las cudes se atravesd en su historia de vida; la historia
"predispuesta’, a partir de las inversiones afectivas anteriores: “en cada agente, es decir, en €l
estado individuado, existen disposiciones supraindividuaes que son capaces de funcionar de
forma armonizaday, s se quiere, colectiva(...). Debido a que lo socia se ingtituye también
en los individuos biol6gicos, hay, en cada individuo socializado, una parte de colectivo y, por
lo tanto, unas propiedades véidas par toda una clase de agentes...”**. Desde & simbdlico
social, diriamos entonces que en cada simbdlico esta inscrito la manera de actuar y los limites
para enfrentarse con nuevas situaciones, es decir las disposiciones parael cambio.

Hemos dicho que los ssmbdlicos sociales evolucionan constantemente, 1o que denota
un complgo proceso de transformacion paulatina que da como resultado simbdlicos
pluriformes y con distintos grados de profundidad, que se fueron realizando a lo largo de la
trayectoria de la persona

“los simbdlicos sociales que atraviesan os sujetos, estan sujetos a evoluciones o a
transformaciones diversas (...). El andisis de las transformaciones debe incluir lo
gue sobrevive en los sujetos, es decir las marcas de interiorizaciones anteriores —
enviando € andlisis entonces también ala historiade su ‘marcgje’ por las condiciones
evocadas -, a partir de las cuales las transformaciones toman forma de ‘ transacciones
simbdlicas donde los sujetos recomponen lo simbdlico -nhormamente de forma
inconsciente- por una parte apartir de las condiciones nuevas, y por otra parte, a partir
de sus interiorizaciones anteriores’*.

En la mutacién simbdlica se da la reconstruccion de los referentes del actor, proceso
en € cua se profundizan ciertos aspectos de su simbdlico inicial, se dgan dgunos, y se
sustituyen otros. Este es € caso, entre otros, de sujetos que son sociaizados entre varios

%3bid., p. 166-167.

*4bid., p. 185-186.

*HIERNAUX Jean Pierre, Lire pour Méditer, documentation de référence pour le cours 'Systémes
Symboliques et Religion', Louvain laNeuve, UCL, Enero-Junio 1997, p. 109-110.



modelos distintos, 0 que en su primera socializacion asumen un determinado modelo, y en
otro periodo de su vida € modelo de referencia cambio, por 1o que se ven en la necesidad de
reformular también su propio simbdlico. Ese fue € interés del andlisis de la transformacion
del simbdlico "tradiciona" y "promociona” al "carismatico" y "socio-politico” realizado por
Hiernaux y Remy: “nuestro objetivo es precisamente mostrar como la variacion de los
simbodlicos sociaes pueden corresponder a una programacion diferente de la economia de los
actores seglin sus contextos o sus condiciones sociaes en las cuaes estan insertados, y como,
en funcion de esta variacion, las distintas demandas pueden pesar sobre formas religiosas,
demandas a las cuales algunos se pueden revelar més aptos que otros para dar respuestas’ .

Estos procesos de transaccion de sentido, no implican un divorcio radical con lo que
se habia construido antes, sino una reconstruccion que le permite al sujeto seguir actuando,
manteniendo algunas de sus caracteristicas anteriores e incorporando nuevos elementos, “en
todos los momentos de transicion, es interesante ver como los trazos simbdlicos
potencia mente disponibles, son reapropiados en una composicion parciamente nueva. Asi,
las estructuras simbdlicas no son smplemente elementos de estética social. Ellas son
también fuentes para engendrar interpretaciones nuevas’*’. Larecomposicién del simbdlico
va a ser resultado tanto de las busquedas de sentido personales (el sujeto), y la disponibilidad
de opciones que e contexto socia le ofrece’™®. Existe entonces una articulacion entre la
"trayectoria personal”, y la "transformacion cultural”, que da como producto un nuevo
discurso.

La "transaccion estructura” nueva no siempre es armoénica, de hecho puede ser
contradictoriay problemética por el hecho de tener en su seno la presencia de elementos del
pasado “la reorganizacién y la autoproduccion de combinaciones simbdlicas nuevas o
renovadas que pueden imponerse a ciertos actores en quienes la co-presencia de elementos
gue pertenecen a distintos simbdlicos (incluso contradictorios e interiorizados en un tiempo

distinto) puede causar problemas’ %,

La transaccion no es una "ruptura tota" con e simbdlico precedente, es una
reelaboracion que crea nuevos simbodlicos a través de la combinacion de determinados
codigos que pueden permanecer: “estas transformaciones y sus reelaboraciones van de la
mano de cierta ambigiiedad en su forma y con cierta ambivalencia en € nivel de los
actores’®®.  Asi, se puede presentar la coexistencia simultdnea, y a veces a primera vista
contradictoria, entre algunos elementos de varios simbdlicos distintos, pero eso solo nos
muestra que € sujeto interiorizd profundamente solo algunos aspectos en su socializacion.
También esto se da por la relativa "autonomia de los significantes' concretos que para €l
sujeto tenian un sentido dado. Volviendo con Néstor Paz, vemos por gemplo que la oracion,
vaaadquirir distintos significados seguiin cada etapa de su vida, primero seri acercarse aDios,
luego sacar fuerzas para la Revolucion, lo que denota ambigiiedad del significante, y por lo
tanto su fécil readecuacion a nuevo simbdlico. Orar para é podria ser lo que

1%REMY Jean, HIERNAUX Jean Pierre, SERVAIS Emile, "Formes religieuses en transformation. Rapport a
I'ordre social et aux structures symboliques’, in Changement social et Religion, Actes de la 13° Conference
International de Sociologie Religieuse, Paris, 1975, p. 91. Véase también: Jean Pierre HIERNAUX et Jean
REMY "'Socio-political' and 'Charismatic’ Symbolics. Cultural Change and Transactions of Meaning", in Social
Compass, Vol XXV, N.1, 1978, p. 145-163; y HIERNAUX et GANTY, Sociologie des....

YREMY, "L'analyse structurale...”, p.131.

%) bidem.

HIERNAUX et GANTY, Sociologie des..., p. 94.

2OREMY HIERNAUX,SERVAIS, "Formes religieuses...”, p. 101.



denominaremos una "matriz profunda’, que no cambia en & fondo, y se adapta en nuevas
expresiones concretas, se redefine y modifica seglin las necesidades. También esta situacion
muestra la existencia de nociones siempre presentes (en este caso la oracidn), pero que
pueden ser reinterpretadas cada vez seguin las opciones del cliente.

Identificamos al gunos elementos puntuales para la reconstruccion del simbdlico: d si
arcaicoy € habitus; y lamatriz profunday lareinversion afectiva.

1.2.1.- El siarcaicoy € habitus

Como vimos a principio de nuestro andisis, € sujeto se encuentra sometido a lo
largo de su vida a una serie de situaciones que lo obligan areaccionar, actuar de determinada
manera. El proceso de formacion del si existe desde € inicio de la vida; se cuenta con una
historia o trayectoria de distintos momentos de socidizacion, donde se tuvo que confrontar
con lo que la sociedad le otorgaba, sus inquietudes individudes y, findmente, la
reelaboracion de su propio yo. Asi, poco a poco se construye lo que Todorov llama € "si
arcaico” (que se forma desde muy pequefio), y € "si reflexivo" (como la posibilidad de ir
reconstruyendo constantemente su persondidad entrando en juego los elementos del si
arcaico y de las nuevas realidades que le tocavivir):

“Laimagen dd si se forma y reforma a lo largo de nuestra existencia, pero sus
ingredientes no tienen un valor igual; conviene agui distinguir, como Proust nos
sugeria, entreun si arcaico y un si reflexivo. Los dos no se oponen exactamente como
€l pasado a presente, Sino més bien como, por una parte un pasado en ruptura con €l
momento presente, un pasado sobre € cua no tenemos ninguna pista, un plus-cuan-
perfecto, como dicen los lingiistas (‘perfecto’ en e sentido de ‘acabado’); y, por otra
parte, un tiempo que queda en continuidad con € momento presente, pudiendo
Situarse a su arededor, 0 més bien en e pasado (pero esta vez un pasado ‘imperfecto’,
inacabado), o bien en e futuro proximo, cuando se anticipa las reacciones en e avenir
con los otros"?™.

Siguiendo este razonamiento, tendriamos un periodo de lavida del sujeto en € cud la
construccion del si es més "moldeable”, se va creando poco a poco hasta constituir elementos
gue le son muy importantes: “El si se moldea con las ofertas y demandas de |os seres que 1o
rodean. Sin embargo, una vez formado, este si arcaico se endurece, y tendrd dificultad para
modificarse de nuevo”. Asi, € “si arcaico” “es a la vez una mini — escena , sobre la cua
actlian los protagonistas de nuestra infancia...”?®?. El s reflexivo no es algo que quede
intacto, “se modifica con € tiempo y podemos actuar sobre é, porque esta imagen de la
imagen que los otros tienen de nosotros, dialoga, en la consciencia del si, con laimagen que
nosotros tenemos de nosotros mismos, y este didogo puede ir del acuerdo perfecto, a la
contradiccion pura'y simple’®®.  La participacion del si arcaico en la vida del sujeto no
implica e determinismo de la infancia en la construccion del presente. No se trata ni de
pensar en la influencia absoluta del pasado, ni la determinacidn ingludible del presente, sino
méas bien en la relacion diaéctica entre lo que se adquirié en otros momentos de su
socidizacion, y como se tiene que actuar ante nuevas circunstancias.

2TODOROV Tzvetan, La Vie Commune, Essai d'anthropologie générale, Ed. Seuiil, Paris, p. 147.
202 tA;

Ibid., p. 148.
23 hid., p. 149.



Es claro que en nuestro enfoque e problema no termina, como lo propone Todorov,
con los "seres que nos rodean” para la formacion del "si arcaico” (lo que nos llevaria, en €
limite, a un enfoque psicosocial), Sino que a su vez, incorporamos e contexto econdmico-
socia-cultural en € cua d individuo vivié su socializacién. Por "los protagonistas de
nuestra infancia', nosotros no entendemos solo quienes moldearon a nifio (padres, amigos'y
familiares), sino que son los actores sociales, la situacion econdmica, etc. en la que le toco
vivir a sujeto. Esdecir que e enfogque hay que enriquecerlo con un aspecto sociol égico, que
le otorga un lugar central en la explicacion alas relaciones sociaes en las que vive. Hay que
recordar aqui a Bourdieu con la nocion de habitus que “que restituye a la gente un poder
generador y unificador, elaborador y clasificador, y le recuerda a mismo tiempo que esa
capacidad de elaborar larealidad social, a su vez socialmente elaborada, no es la de un sujeto
trascendente, sino la de un cuerpo socidizado, que invierte en la practica de los principios
organizadores sociadmente elaborados y adquiridos en € decurso de una experiencia socia
situada y fechada?*,

El sujeto entonces, atravesaria por una serie de experiencias en su historia, que lo
llevarian a conformar un sistema de percepcion particular que lo congtituye en tanto que
persona, y que es resultado a su vez de un contexto especifico (el proceso de incorporacion de
lahistoriao "historiaincorporada"):

“a tener lapropiedad (biol6gica) de estar abierto al mundo 'y, por lo tanto, expuesto a
mundo Yy, en consecuencia, susceptible de ser condicionado por € mundo, moldeado
por las condiciones materiadles y culturales de existencia en las que esta colocado
desde e origen, se hala sometido a un proceso de socidizacion cuyo fruto es la
propia individuaizacién, ya que la singularidad del ‘yo’ se forja en las relaciones
socialesy por medio de ellas’**.

Seguin Bourdieu, los actores sociales producen (se apropian y recrean) una serie de
propiedades que lo hacen distinto y singular y que le permite desenvolverse en e mundo que
lo rodes, y que son fruto, a su vez, de la relacion dindmica entre € sujeto y lo socid: “e
agente tiene una comprension inmediata del mundo familiar porque las estructuras cognitivas
que pone en funcionamiento son e producto de la incorporacién de las estructuras del mundo
en e que actla, porgue los instrumentos de elaboracion que emplea para conocer € mundo
estan elaborados por € mundo. Estos principios précticos de organizacion de lo dado se
elaboran a partir de la experiencia de situaciones encontradas a menudo y son susceptibles de

ser revisados o rechazados en caso de fracaso reiterado”?®.

La idea de habitus entonces, no es ni la copia mecanica de lo que lo social le impone
al sujeto y que éste lo asume sin reglaboracion, ni la construccion libre del sujeto sin
restricciones por parte de lo social. El habitus seria aguello que esta inscrito en los sujetos a
partir de su historia y sus experiencias pasadas. “esos sistemas de esquemas de percepcion,
apreciacion y accion permiten llevar a cabo actos de conocimiento practico, basados en la
identificacion y € reconocimiento de los estimulos condicionales, y convencionales alos que
estan dispuestos a reaccionar, asi como engendrar, sin posicién explicita de fines ni clculo
racional de medios, unas estrategias adaptadas y renovadas sin cesar, pero dentro de los

2“BOURDIEU Pierre, Op. Cit., p. 164.
“®lbid., p. 161
2| bid., p. 163.



|imites de | as imposiciones estructurales de las que son producto y que los definen” "’

Estamos asi frente a un proceso dindmico donde e sujeto se confronta a una serie de
experiencias y restricciones que lo obligarian a reconstruir y reelaborar, paso a paso, su
estructura de percepcion, 1o que daria un complego sistema simbdlico que no es homogéneo,
sin & mismo nivel de apropiacion de algunos elementos”®, pero que actliay permite actuar:
“la experiencia de un mundo donde todo parece evidente supone € acuerdo entre las
disposiciones de los agentes y las expectativas o las exigencias inmanentes a mundo en €
que estan insertos’®®. Estamos asi ante la necesaria coincidencia entre los esquemas de
percepcion y las "estructuras objetivas’, por tanto e contexto donde esta situado € sujeto.

Resumamos. El individuo que llega @ mundo se confronta de entrada con una serie
de elementos preexistentes”™. El sujeto no incorpora las restricciones ni acttia libremente,
maés bien se confronta a esas experiencias de donde nacen una serie de necesidades propias, y
por lo tanto busca respuestas satisfactorias, que bien pueden ser construccion persona o que
pueden estar ya presentes en su contexto y €l sujeto las asume'y reproduce™’. Esasi que se
daria una historia de experiencias, donde desde muy pequefio se va gestando € "si arcaico” y
e "si reflexivo" que estarian en constante relacion dinamica en la construccion dd si;
primero se conformaria en las primeras experiencias de vida pero actuante para siempre, y €l
segundo en una constante reconstruccion. Este proceso se produce en un contexto muy
especifico y determinado, y da como fruto la creacion de esquemas de percepcion que son
fruto del sujeto y de su experiencia frente a su contexto, y que actlian en @ y le permiten
actuar en su sociedad. Existe en cada individuo una acumulacién de las experiencias, de la
confrontacion y de las soluciones que se propuso para cada caso, por lo tanto se produce un
simbdlico que es € resultado de los distintos momentos de vida, o que implica, a su vez,
transformaciones y secuencias de mutacién, como o veremos a continuacion.

1.2.2. “Matriz profunda’ y reinversion afectiva.

Hemos visto como € sujeto esta en un constante proceso de elaboracion del siy dela
construccion de su simbdlico socia. Es claro que existen distintos niveles de profundidad en
e simbdlico, ya que la historia persona nunca es uniforme ni lineal. El simbdlico socia se
expresa en modalidades concretas que pueden ir cambiando, pero existen aspectos profundos
gue permaneceran y solo se transformaran en apariencia. Esto nos permite pensar en varios

27 hid., p. 166.

28 E| habitus no estd necesariamente adaptado ni es necesariamente coherente. Tiene sus grados de
integracion, que corresponden, en particular, agrados de ‘ cristalizacion’ del status ocupado”. Ibid., p. 190.

“P|bid., p. 175.

295eqin la teoria de las “matrices de comportamiento”, se trata de “principios de base que estructuran una
sociedad considerada en una tempordlidad historica dada, antes de ser interiorizadas por los individuos y de
producir l6gicas de comportamiento con un fuerte poder evocador y reproductor” (PIASER Antonio,
Epistémologie de la Méthode.. ., p. 184). El sujeto estaria sometido asi a un proceso paulatino de imposicion de
aquellos elementos y tiene que reaccionar sea rechazéndolos, asumiéndolos o innovando nuevas perspectivas:
“un individuo es ‘matrizado’ en sus comportamientos por |os generadores que ha interiorizado y que le vienen
del exterior, cuando produce, conscientemente o por lafuerza del hébito, respuestas del mismo tipo en una serie
de situaciones socia mente pertinentes’ (Ibid., 184-185).

“"Desde e punto de vista de nuestro trabajo, no nosinteresa el hecho que e sujeto produzca o reproduzca su
simbdlico, sino sobre todo que en los dos casos hay un trabajo del sujeto, no se encuentra pasivamente
condicionado, por méas que tome ampliamente elementos de laideologia preexistente; existiria sempre un trabgo
de seleccion y accion concreta de creacion de su propia propuesta (incluso alguien que se encuentre en un medio
donde le ofrecen respuestas ya muy bien elaboradas y que se adoptan las normas ofrecidas, por gemplo €
Ejército alos soldados, € sujeto las retrabaja, la prueba es que no existen dos personas iguales).



grados de apropiacion del smbdlico, y por lo tanto ciertos aspectos cas inamovibles para €
individuo, una especie de "matriz profunda’ dificil de deshacerse de ella. Por otro lado,
tenemos entonces aspectos que si son mas facilmente modificables.

Los simbdlicos sufren procesos de transicién. La pregunta es ¢qué se transforma en

€Se proceso y qué queda casi intacto, como y por qué? Nuestra hipdtesis de trabajo es que
existen "matrices profundas' que serian aquellos elementos (codigos constitutivos de sentido)
que son muy dificiles de mudar para e locutor, lo que le obliga a reorganizar su smbdlico de
manera tal que dichos codigos no sean modificados trascendentalmente. Por e contrario,
existe otra serie de cddigos que |os denominaremos "referentes transitorios' que si pueden ser
modificados segun los contextos y circunstancias.
Como propone Reich®®?, los distintos anclajes en la ideologia responden a las
contradicciones de la propia realidad econdmica. Esta linea analitica nos llevaria a proponer
gue existen distintos grados de profundidad en los cddigos, y por tanto la presencia
simultanea de diferentes referentes, “estos anclajes histéricos diferenciales pueden estar en €
origen de una serie de contradicciones 0 desencuentros en e seno de un ‘texto’
codificado”?™. Asi, se pueden andizar |a evolucién de los cédigos que se produjeron a lo
largo de los digtintos momentos de socializacion, poniendo atencidén a aquellos que se
mantuvieron y cuédles no; hay grados de "apropiacion” delo recibido:

“En la légica de la sensibilidad, la relacion del actor con los componentes
estructurales de su entorno puede conocer dos polaridades en la manera de asumirlos:
por un lado puede ser de manera superficial o subsidiaria, o, por otro lado y
contrariamente, puede ser de maneraradical y absoluta” >,

Siguiendo lateorizacioninicid, en lacua Freud proponia la existencia de una energia
gue no se pierde y que puede ser transformada, la transicion simbdlica nos muestra
claramente como la energia psiquica (movilizacion afectiva) se reinvierte en nuevos campos.

Encontramos entonces una distincion entre lo que seria los modos de "actualizacion
abstracta" y los de "actualizacion concreta de los simbdlicos en cuestion. Los primeros, se
los puede encontrar con mayor facilidad por ejemplo en € discurso escrito o hablado (por
giemplo en un discurso donde se asume de forma abstracta una serie de nuevos referentes);
mientras que los segundos se los ve directamente en e comportamiento, o en las acciones
concretas (es decir en lavida cotidiand). Esta distincion implica entonces que € sujeto tiene
zonas de control intelectua (y por tanto de "control en su transformacién'), y zonas que se
escapan de su dominio; esto conlleva la distincidon entre "codigos explicitos’ y "codigos

implicitos'®*®.

Vamos a gemplos concretos que clarifiquen la nocién de "matriz profunda’ y de
reinversion afectiva (distintas pero complementarias).

En & Museo de la Capilla Sixtina, Miguel Angel pint6 a principios ddl siglo XVI la
representacion de Dios padre que dalavida a hijo através de una mano que poéticamente se
conecta con € dedo del hijo haciéndolo vivir: "La creacién del mundo”. Esta obra maestra

%12 REICH W., Psychologie de masse....
ZBHIERNAUX, "Quelques ééments...", p. 185.
ZUHIERNAUX, L'Ingtitution ... Vol.111, p. 145.
ZBHIERNAUX, "Quelques ééments...", p. 183-184.



del medievo devela por o menos dos roles importantes: el padre, que posee laviday que por
amor la injerta en Jesucristo; y € hijo, receptor inyectado del soplo magico y vita
proveniente de la divinidad. El relato mas bien mitico del origen de la vida nos muestra
como eran percibidas, en la sociedad de la época, determinadas relaciones en las cuales unos
asumia e primer rol y otros € segundo; tal es € caso de la relacién de pargja, donde €
hombre serd €l progenitor que depositay activa la vida, y la mujer la receptora encargada de
cuidar € crecimiento del germen vital que le deposité e hombre.

Este model o funciona también en otros relatos que finalmente narran mas o menos €
mismo tema. Por jemplo & cuento de Pinocho, aquel mufieco de madera construido por un
vigo carpintero que llega a cobrar vida. También en la historia de Frankenstein sucede un
proceso similar: un cientifico obsesionado por la posibilidad de generar vida, que tiene que
congtruir un cuerpo humano con restos de distintos cadaveres y, a través de un rayo
energético, dar vida a su creacion. Esta dinamica puede ir hasta la forma como se relato en
los medios de comunicacion la hazafia ddl cientifico inglésy su creacion de la ovegla llamada
Doly, producto de laboratorio que, sometido a una serie de experimentos de clonacion, logra
generar un nuevo Ser.

En los varios g emplos, 1o que vemos es la misma tensién, un mismo modelo y, por
tanto, una "matriz profunda’ que no se modifica, sdlo se transforma en nuevas modalidades
concretas de expresion para distintos tiempos y espacios, pero la dinamica es exactamente la
misma. En e proceso de la génesis de la vida, tenemos de un lado, un ser que es €l poseedor,
un fecundador de vida que en un momento dado transfiere € suspiro vital hacia un ser mas
bien pasivo, receptor y sujeto a ser "inseminado” de vida. Esta eslamatriz profunda, y tanto
Pinocho como Frankesntein o Doly son encarnaciones concretas del mismo fenémeno.

Ahorabien, ¢como se produce la reinversion afectiva? Continuemos con € gemplo.
El modelo de la génesis de la vida habria sido encarnado en varias sociedades en sus
relaciones de lavida cotidiana. La sociedad belga de mediados de siglo XX (particularmente
en lo rura) vivié un modelo de cristianismo "tradicional”, donde precisamente € hombre era
aquel que simbolizaba e fecundador y dador de vida, mientras que la mujer no pasaba de ser
un receptor inseminado. En los afios 60, cuando los vientos de cambio soplan en Europa, esta
forma concreta de vivir tendria que transformarse.  Sin embargo, la matriz profunda no
necesariamente habria desaparecido, tendria que estar en algun lado, o que nos invita a
pensar en la posibilidad de la reinversion inconsciente en nuevas formas que, s bien no
aparecerian de lamisma manera, si reproducirian lamisma matriz. Este podria ser €l caso de
los "consgjeros conyugaes', quienes representaban una de las puntas de lanza los
movimientos de cambio y que, por tanto, rompieron con la idea de que € hombre sea €
otorgador de viday la mujer la receptora, pero recrearon un escenario nuevo donde € teatro
pueda funcionar de manerasimilar: ahorael poseedor delavidaesd consgero conyugal, y €
receptor es la pargja 0 grupo de paregjas ayudadas. Esta seria una estrategia, que podemos
suponer se produce de manera no consciente, a través de la cua se buscaria salvar la matriz
profunda: se rompe con una forma concreta que aparece como escandalosa para |os nuevos
tiempos, y se crean nuevos espacios (montar nuevas escenas) donde pueda funcionar lo que
se socidizo y que cuesta modificar.

Hay que decir claramente que estos procesos estarian més alé de la voluntad explitica
de los sujetos en cuestion; no se trataria un cdculo raciona y medido donde se calcule las
posibilidades y espacios de reinversion, sino que, contrariamente, se daria una reconstruccién
inconsciente y por lo tanto, mas alladel "control" del sujeto.



Vamos a otro giemplo concreto. Una gran cantidad de mujeres en América Latina
normalmente son educadas para el matrimonio. Se quiere que sean buenas amas de casa,
esposas y madres. Desde muy pequerias se las somete a una serie de condicionamientos que
den como fruto una mujer ideal para € marido, que encontrard afios mas tarde; no son pocas
quienes construyen su vida en esa perspectiva. Ahora bien, ¢qué sucede con unamujer que a
la edad en que deberia casarse, le surge unainquietud eclesid (siente "el Ilamado") y decide
ingresar a una orden religiosa? No esfécil de deshacerse de lamatriz profunda que construy6
varios afios antes en sus distintos momentos de sociaizacion, por lo que se ve en la necesidad
de"reinvertir lamisma dindmica a otra esfera, que le permitaa su vez vivir lanuevarealidad
(en este caso dentro del convento) y mantener su tensioninicial. Es asi que surgen las figuras
como "me caso con Cristo", "me caso con lalglesid’, "me caso con la orden”. Ladinamica
serdlamisma, una persona (sea abstracta como Jesls, concreta pero lejana como € Papao €
Obispo, 0 muy cercana como la Madre Superiora) asumird e rol de marido y ella podra
continuar reproduciendo lo que aprendid de pequefia.

En los varios g emplos |o que vemos es una dinamica de transformar 1o aparente para
salvar o profundo, y reproducirlo en una nueva forma que permita estar en coherencia con e
nuevo contexto social en e cud esta viviendo. Eslo que Bourdieu llamara la imposibilidad
de "conservar s no es cambiando, cambiando para conservar"?°. Se trata de reinvertir la
energia afectiva en otras formas concretas que permitan mostrarse como opcion legitima ante
la nueva dtuacion, cambiar lo aparente para conservar lo importante, hacer una
transformacion para mantener las cosas como estédn. Ante una situacion nueva que le obligaa
transformar su administracion interior, € sujeto se reinvertiria afectivamente en nuevas
formas aparentes pero mantendria su "matriz profunda’ intacta, es la reencarnacion dd si
arcaico en € nuevo momento que letocavivir.

2.- Herramientas descriptivas.

Luego del desarrollo de los elementos explicativos para la comprension de las
transiciones simbdlicas, proponemos ahora agunas herramientas descriptivas que nos
permiten ver como se produce en concreto el proceso de transformacion y recomposicion del
simbdlico socia. Paraé€llo, utilizamos basicamente dos estrategias. € andlisis en los codigos
concretos aidados que se transforman, y e andlisis de las estructuras organizadas y
articuladas que las presentamos como los gréficos.

2.1. Modalidades concretas de transformacion

Como lo afirmamos con anterioridad, en nuestro desarrollo consideramos la
existencia de una serie de codigos dicotomicos articulados en oposicion y asociacion que son
“la més pequefia unidad que puede ser puesta en evidencia por € andlisis (...). El cddigo
puede ser definido como:_€é operador, la regla de transformacion o de conmutacion,
establecida término atérmino, enly através del cual unareaidad y un sentido son atribuidos a

cadatérmino”?Y.

En este apartado analizaremos concretamente como se transforman |os codigos -como
la unidad mas pequefia de sentido-, considerando que éstos son la parte congtitutiva de los

ZI°BOURDIEU Pierre, La Distinction, critique sociale du jugement, Ed. Minuit, Paris, 1979, p. 176.
ZTHIERNAUX, "Quelques...", p. 178.



smbdlicos. La tensién de determinadas estructuras del simbdlico socia se reflga
directamente fragmentos especialmente seleccionados?™®, y particularmente en ciertos
codigos de percepcion. Como propone G. Simmel, analizar en detalle el funcionamiento de
los elementos mas pequefios, las cdlulas de lo socia que son una suerte de "resumen” de lo
total, permite comprender el proceso globa de la redidad®®. El estudio detallado de lo
peguefio, nos dara la posibilidad de comprender la transformacion general, pues los codigos
analizados muestran la incompatibilidad de las maneras de concebir las cosas que ya no
pueden seguir como estan, y que necesitan entonces modificarse.

2.1.1. Ladescomposicion del codigo.

El gemplo que tomamos, es e pasgje de un codigo disyuntivo que inicialmente es
una unidad de sentido (A/B), y que se reconstituye en una estructura cruzada, por |o quetiene
que atravesar por una destruccion del codigo y recomposicion en una nueva estructura
Analicemos un g emplo concreto.

En los afios sesenta, en América Latina existe una serie de sacerdotes y militantes
cristianos que empiezan a mostrar una abierta afinidad con e marxismo. Por su parte, la
estructura eclesid romana sugeria a principios de los 50, una clara diferencia y abierta
oposicion entre cristianos vs. mar xistas, argumentando que los segundos eran comunistas y
por lo tanto ateos, 0 que en cierta vision seria incompatible con los principios eclesiales.
Cuando € contexto empieza a empujar hacia una nueva reflexion, y afios més tarde algunos
grupos se involucran con movimientos revolucionarios, la disyuncion cristianogmarxistas ya
no funciona en & sistema simbdlico y se ven obligados a buscar una solucién. Muchos
empiezan a querer ser cristianosy marxistas alavez, y con € codigo inicia no tienen como
hacerlo. Para satisfacer € deseo, se ven obligados a realizar una transformacion del codigo y
encontrar una férmula que les sea coherente tanto con sus creencias iniciales, como con €
contexto que estén viviendo. Se procede entonces a la descomposicion de cada uno de los
codigos, que, tomandolos por separado e incomporando la negacion (su inverso), se tienen
dos nuevos codigos con cuatro términos: "cristiano / Cceristiano” y "marxista/ Cmarxista'.
Luego se rediza @ cruzamiento de los dos cddigos formando asi cuatro nuevas
combinaciones que permiten a sujeto leer su redidad de manera mas clara 'y que puedan
satisfacer asi sus necesidades:

“8Bjen dice Jean Remy que “uno de |os presupuestos del método es que |a estructura esté totalmente presente
en un fragmento, incluso s ella no aparece totalmente”. REMY, "L'analyse structurale et la symbolique
sociae..., p. 113.

2°Smmel sugiere que se ponga atencion a “vinculo que existe entre el proceso vital y & mas pequefio de los
elementos que le sirven de base, las cdlulas; (...) y alaidentidad existente entre éste y las acciones reciprocas
innombrables y continuas que se producen entre estos elementos.  Solo profundizando la manera como las
células se atraen o repelen, se destruyen las unas a las otras o producen entre dlas reacciones quimicas,
podemos comprender gradualmente como un cuer po toma su forma, la conserva o laaltera (...)". Simme
dird que para e funcionamiento del corazon, los pulmones, € estdmago y los rifiones, en resumen para que €
sistema vital pueda marchar, se requieren una serie de combinaciones microscopicas que dan sentido al todo;
una ciencia que no tome en cuenta la cdula no podra concebir jamas € conjunto de la vida Para €
funcionamiento general del sistema humano, “se ha necesitado innombravbles movimientos e intercambios entre
los més peguefios elementos, que estan, por asi decirlo, resumidos solamente por los € ementos microscopicos,
que se ven revelados como congtitutivos de la esencia y € fundamento de la vida real” SIMMEL Georg,
Sociologie et Epistémologie, Ed. PUF, Paris, 1981, p. 223-224 (la negrilla es nuestra)..  Llegamos asi a la
tradicional visién socioldgica de que lo general esta en lo particular.
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Con este nuevo esquema, se conjuga sin contradiccion la lectura de la redidad, pues
entonces las nuevas posibilidades son:

- cristianos y marxistas,

- cristianos y no marxistas,

- no revolucionarios ni marxistas, y

- marxistasy no cristianos (guerrilleros).

En € primer grupo estan todos quienes generan esta propuesta (Camilo Torres,
Teologia de la Liberacion, etc.), en € segundo se encuentra la Iglesia tradicional, € tercero
et reservado para agentes de Estado militar o propuestas politicas no cristianas, y
finalmente en la Ultima casilla encontramos a los revolucionarios que no tienen convicciones
religiosas.

Asi, se logroé conjugar las dos opciones, abriendo un espacio simbdlico donde se
puede ser cristiano y marxista a la vez; se resuelve € deseo inicial y la contradiccion,
acudiendo a una nueva estructura que permita representarse larealidad de manera distinta.

Como vemos, se da un proceso de recomposicion y pasaje de un cddigo smple auna
estructura cruzada. Hay que destacar que a nivel de andlisis estructural, € pasgje de una
estructura a otra (particularmente de una paralela a una cruzada), ya implica un complego
movimiento de transformacion. Veamos ahora en detale como se da este cambio en €
ambito tedrico, y cuaes son las otras posibilidades de combinacion.

En una primera etapa (tiempo 1) se presenta en € material un "codigo pleno” donde
se ofrece tanto A como B de manera explicita, y los organiza en forma de cédigo A/B (en €
gemplo Cristianos / marxistas). Cuando este c6digo ya no responde a las necesidades del
locutor en una segunda etapa (tiempo 2)*%°, se procede a la descomposicion del codigo,

*Egta necesidad de transformacion, es decir que el codigo ya no responda a las "necesidades’ del sujeto,
significa que su simbdlico esta en contradiccion con € nuevo contexto que vive y que por lo tanto se ve en la
abrumadora necesidad de readecuarlo.



tomando A y B de manera separada e introduciendo la negacién (el inverso vacio) de cada
término como nuevo componente del nuevo codigo. Tenemos asi cuatro e ementos
conformantes de dos codigos:

A /G A — [Cristiano/ CCristiano
B/C B — marxista/ Cmarxista]

Una vez que se ha redizado esta descomposicion, las posibilidades tedricas de
recomposicién son multiples:

Primero. Larecomposicion del mismo codigo con més elementos.

Una primera posibilidad es no transformar en absoluto la tension inicial, y se
construye una estructura paralela donde la dicotomia A/B sigue siendo
précticamente la misma, pero ahora con cuatro elementos, es decir una paraela
dicotomica

A|\/C|A

CB/ B

en este caso, si hay un cambio en cuanto alaestructuray a nimero de elementos de
ésta, pero el sentido es exactamente el mismo (se vuelve aA/B). Esdecir lo Gnico que
se aceptaes € primer paso de la descomposicion de cada cédigo, pero alahorade
recomponerlos, se acude ala misma organizacion anterior. Lo interesante es que se ha
dado un proceso de reflexion, se dudé del codigo deinicio. Las consecuencias sociales
concretas de estos casos son importantes, pues implica que se juzgd y se descompuso €l
discurso inicial, y selo volvié aplantear sin ninguna transformacion importante. En
nuestro ejemplo, esto sucederia asi:

Crigtianos / CCristianos

Cmarxistas / marxistas

0 sea que igualmente se asocia alos cristianos con € no ser marxista, y € no ser cristiano con
el ser marxista.

Segundo. Recomposicion en sentido opuesto (crear un anticddigo). Una segunda

manera de recomponer e esquema, sera construir una estructura paralela asociando los que
antes aparecian como opuestos, confronténdose asi en sentido exactamente opuesto a del

codigoinicial:
A | CA
T

B / CB

asi se crean dos universos paraelos, donde ahora A ya no es € inverso de B, sino todo lo



contrario, esti asociado a A, sucediendo exactamente lo mismo con CA y CB. Aqui, a
diferencia de la solucion anterior, si vemos una radical confrontacion, pues es la negacion
dogmética del principio anterior donde A y B formaban una dicotomia completa. Hay que
sefidar que, sdlo con € hecho de asociar A y B en un mismo lado, incluso antes de haber
hecho la descomposicion de las negaciones, ya implicaria la transformacion del campo
simbdlico, pues a unirse estos dos eementos, y siguiendo nuestros principios del andisis
estructural, ya tendriamos que acudir autométicamente (s no lo presenta e material de
manera explicita) alanegacion parala construccion del sentido.

En esta nueva opcion, se reproduce un codigo disyuntivo exactamente diferente a
anterior, pero nos gquedamos en e puro dicotomismo (y no en la combinacion de las
dicotomias, como sucedera en la estructura cruzada), sin la creacion de multiples espacios
simbdlicos. En nuestro g emplo, esto seria:

cristiano / Ccristiano

marxista/ Cmarxista

es decir que lo que antes era contundentemente opuesto (cristiano vs. marxista), ahora
pertenecen a un MismMo campo, y NO Ser revolucionario es no Ser cristiano.

Tercero. Partir hacia una estructura cruzada. Una de las opciones posibles (y que
sucede en nuestro gjemplo), es construir una estructura cruzada con la negacion de cada
término, es decir®®:

A

W
/[A+B] [A+gi

B CB

N g

[B+CA] [CA+CB]

N

CA

Esta opcidn tiene importantes consecuencias tedricas, pues la recomposicon en
estructura cruzada implica la creacién de 4 combinaciones posibles, y por lo tanto 4 nuevos
espacios simbalicos con los cuaes e sujeto organiza su discurso. Las nuevas posibilidades
son A + B; A + CB; CB + CA; y B + CA. Estamos pues frente a una transicion mas
compleja, donde e espacio socid ya ho esta compuesto por dos universos dicotémicos, Sino
por cuatro posibilidades. Es posible que de estas distintas opciones, sblo se tome en cuenta
algunas, degjando asi casillas vacias y por tanto combinaciones excluidas. Esta situacion nos

2! gte proceso es explicado por Hiernaux a través del gjemplo de la concepcion de Ernest Bloch que cambia
su percepcion del "agui abao'/"mas ald', sometiendo d mismo procedimiento agqui expuesto. Véase
HIERNAUX, Apprendre par I'Erreur, mimeo, Louvain la Neuve, 1996, p. 55.



llevard a desarrollar hipétesis sobre por qué determinados discursos abren sus posibilidades
tedricas pero dgan espacios vacios en  momento de la reconstruccion. En € gemplo
"cristianogmarxistas’ todas las casillas quedan completas, |0 que nos muestra que la
recomposicién del discurso aprovecha cada una de las posibilidades tedricas.

Cuarto. Hacia una estructura en abanico. La ultima posibilidad de recomposicion
serd la estructura en abanico.  Esto implica que uno de los cuatro nuevos elementos es la
totalidad de los otros dos. Asi, existen cuatro posibilidades de combinacién:

i) A | B i) A / B
’_k_‘
CA/CB C’A_/?B
i) CA / GB iv) CA / CB
Al B Al B

en cada caso, un elemento es la totalidad de un nuevo codigo. En nuestro g emplo esto
tendria que suceder asi:

crigiano  / Ccristiano

marxista / Cmarxista

0 buscar una de las cuatro posibilidades. Evidentemente, los cristianos de la época no optan
por ello, ya que desde su vision existen marxistas no cristianos, 10 que no permite esta
estructura.  Este gemplo ilustra o que intentamos explicar en e apartado anterior, las
posibilidades de mutacion estan inscritas ya en € simbdlico origina que pone los limites a
campo de transformacion.

Como lo explicamos en la primera parte del trabagjo, para que exista movilizacion
afectiva, es necesaria una concepcion binaria (en la relacion con € si, sdlo se concibe un si
positivo 0 un si negativo, o se es bueno o se es malo), en la cua la referencia fina son las
nociones de vida/muerte, es decir que la candizacion de las pulsiones vitales nos envian a
esta dimensién dramatica. En términos del andlisis estructural, esto significa que la
movilizacion afectiva se presenta mas claramente en una estructura paralela. En e proceso
de transformacién simbdlica, s bien se transita por diversas estructuras en su reorganizacion,
el punto de llegada a partir del cua se reinvierte la energia psiquica en nuevos proyectos, es
dicotdbmico. Por gemplo, en @ caso del codigo "cristianogmarxistas', en un primer
momento, luego de la descompocion del cddigo, se propone una estructura cruzada que abre
las opciones a cuatro posibilidades, ese es un estado cognitivo de percepcion, en € cua se
perciben las opciones a partir de esas combinaciones. Sin embargo, estariamos en una etapa
intermedia.  El estado final serd una estructura paralela donde se equipare de un lado
cristianos y marxistas ("ser cristiano es ser marxista'), y del otro, Ccristianos y Cmarxistas
("no ser cristiano es no ser marxista'), identificando claramente el uno con e otro y por tanto
movilizandose y comprometiéndose con € universo al cual se pertenece, es decir apostando



lavida a ese matrimino, e identificando e contario con lamuerte. Las consecuencias sociaes
de este razonamiento son extremas, puesto que, siguiendo nuestros principios andliticos, la
propuesta también implica que "ser marxista es ser cristiano”, y "d que no es marxista, no es
cristiano”, férmula que irrita a muchos que ingresaron a marxismo precisamente por dejar
atras sus lingje cristiano.

El gréfico de la movilizacion afectiva, es decir a cual se llega después de haber
atravesado por la estructura cruzada es:

+ |/ -
cristiano / Ccristiano
marxista / Cmarxista

vida / muerte

Tedricamente, esto significa que la transicion simbdlica, pasa por la descomposicion
de A/B y recompone € sistema en una estructura cruzada en € nivel cognitivo, pero
finaAmente elimina la dos posibilidades de combinacion y empuja la identificacién de dos
elementos logrando asi una estructura paraela

/A

[A+B] posibilidad
/ eliminada
B CB
petl)_sib_iliaccliad [CA+CB]
iminada /v
CA

Para el ejemplo esto implica que quedan excluidas las posibilidades de combinacién
"cristiano y no marxista' y "marxistay no cristiano", y solo quedan las opciones "cristianos y
marxistas' vs. "no cristianos y no marxistas'. Se reinvierten las energias en una estructura
paralelafinal, que es laque movilizad sujeto para nuevas blsguedas, es € punto de llegada.
Se pasa entonces de un cddigo smple A / B, alaestructura:

A | CA
Y

B / CB

es decir que finamente se crea € "anticddigo”, que es lo que le permite a individuo
desplegar su afectividad y construir nuevas aternativas por qué luchar.



En términos generales, es claro que cada uno de los procesos de recomposicién que
hemos analizado, y cada alternativa que sea desarrollada por € sujeto, implica una serie de
consecuencias tedricas y sociales particulares. Explicar latransformacion del sentido es
intentar comprender cdmo un sujeto con un determinado simbdlico que enfrenta una
situacion nueva en un contexto distinto se siente Illamado, diriamos précticamente obligado,
arecomponer su sistema de sentido. ¢Como alguien que en un tiempo 1 elabora de una
manera el sentido, y en un tiempo 2 |o hace de manera distinta? ;Como reconstruye su
orden simbdlico? eso es |o que hemos tratado de explicar en € Ultimo punto.

Como yalo dijimos, no hay que olvidar que todo simbdlico no es homogéneo, existen
elementos mas 0 menos interiorizados, por 1o que la evolucion también se hard de manera
distinta, habrén elementos que se desarrollarén y otros que no ante los nuevos contextos. En
d tiempo 1, € sujeto yatiene un simbdlico conformado con una serie de contradicciones que
arrastra de su vida personal y sus varias etapas de sociaizacion (lo que llamamos "historiay
nivel de la interiorizacion de cddigos'); en € tiempo 2, cuando se confronta ante un nuevo
contexto para e cua su simbdlico no esta suficientemente elaborado, se reconstruye lo ya
adquirido en € tiempo 1, empujando a la evolucion hasta € limite de determinados aspectos
y dejando en € olvido otros. Este fendmeno, explicado en las Ultimas péginas es lo que
[lamamos pr oceso de transicién simbdlica.



SEGUNDA PARTE

EL PANORAMA HISTORICO

CAPITULO 11

CONTEXTO GENERAL DE LA SOCIEDAD BOLIVIANA
(1952-1971)

“Cuando los hombres recuerdan la historia, la historia sucede por segundavez”
René Zavaleta®®

222 7AVALETA René, La caida del M.N.R. y la conjuracién de noviembre, Ed. Amigos del libro, La Paz,
1995, p. 159.



INTRODUCCION

En e presente capitulo pretendemos exponer |os rasgos historicos de la conformacion
de la sociedad boliviana en la época de la transicién ssimbdlica que estamos estudiando. Se
trata de ofrecer a lector una vision panoramica del como se van desarrollando los procesos
socidesy politicosen € pais.

Para ello, es pertinente referirse a periodo 1952-1971. Como se sabe, a partir de la
Revolucion del 9 de abril de 1952, d pais sufre una reestructuracion total que implicara la
formacion de una nueva Bolivia, conformacion que regird durante varias décadas més; bien
afirma Zavadeta que "en cierto modo, la historia posterior de Bolivia no es sino €
desenvolvimiento de las caracteristicas de la crisis de 1952"%, Terminamos el apartado con
e golpe de Banzer de 1971, pues es d momento en € que se corta un proceso y seiniciala
dictadura derechista més estable que hayamos vivido en |os Ultimos tiempos (dura 7 afios).

Es claro que no se puede comparar la importancia sociopolitica de la Revolucion
1952 con € golpe del 1971, pero para la investigacion que nos interesa, este es el periodo
clave. S exponemos esta etapa es porque precisamente la transformacion smbodlica que
analizaremos sucede entre esos afios, por esa misma razén no vamos ni més atrés ni mas
adelante en la historia.  Por gemplo los escritos que tenemos del polo religioso de
transformacion datan del 53, y concluyen en el 71 con los documentos de ISAL ; los textos de
Néstor Paz son del 63 a 70.

Hay que decir que volcamos la atencion particularmente hacia lo que creemos que es
importante destacar para nuestra investigacion. Esta no es una presentacion global de la
historia de Bolivia en agquellos afios (o que demandaria mucho tiempo y péginas), Sino un
contexto Util estrictamente a los fines de nuestro problema. Por €llo, se privilegian algunos
aspectos y se pasan de lado otros. Con esta intencion se ha dividido € capitulo en cuatro
secciones. Contexto genera (donde se narre la Revolucién del 52 y su importancia, € golpe
de 1964 y la experiencia de Torres y la Asamblea Popular); la situacion de la Iglesia; los
intensos dias de Teoponte; y latransformacion y cambio del PDC a PDCR.

227AVALETA, 1986: p.10, citado por PENARANDA de DEL GRANADO Susana y CHAVEZ
ZAMORANO Omar, El MIRentre el pasado y € presente, Ed. Artes Gréficas Latina, La Paz, 1992, p. 22.



|. Contexto General
1. La Revolucion de 1952

No se puede comprender la Revolucion de 1952 sin hacer una breve referencia a la
Guerra del Chaco. La guerra del petréleo, protagonizada de 1932 a 1935 entre Bolivia 'y
Paraguay fue la génesis de lo que luego vendria a convertirse en uno de los movimientos
revolucionarios més importantes del continente en € Ultimo siglo. Es a partir del Chaco que
se conformalo que Jean Pierre Lavaud llamard una “ contra eite civil y militar (intelectuales,
profesores, empleados, jovenes oficiaes) que se convierten en un grupo capaz de combatir a
la oligarquia de los patrones mineros, sostenida por los hacendados, los importadores y la

mayoria de los oficiales’ %,

Para Bolivia, la Guerra del Chaco representa, seguin la lectura de Herbert Klein, €
inicio de la destruccion ddl sistema politico boliviano, y en consecuencia de los partidos
tradicionales de la época®™.

Como era de esperarse en una sociedad altamente racista como la boliviana, en €l
campo de batalla se reprodujo la organizacion social: "Los blancos fueron oficiaes, los
cholos suboficiales, y los indios a la tropa'®®, lo que mostraba la continuacion de la
estructura de explotacion. Esto hizo a su vez que varios indios deserten o una vez terminada
la guerra, vuelvan a sus comunidades buscando la reintegracion. Sin embargo, es claro que
por primera vez € Estado oligarca habia realmente necesitado imperiosamente de indigenas
carne de cafion, y éstos por primera vez habian sido convocados a defender una identidad
naciona; eran "bolivianos'. También es un momento privilegiado para e encuentro de los
"bolivianos' de distintas regiones, orientales y occidentales se ven en una misma trinchera,
ocultando la cabezay disparando en cuaquier direccion, en una guerra que no les involucra,
no les pertenece, pero los redine.

Por otro lado, paralos "cholos' o blancos no miembros del Ejército, su pasgje por €
Chaco devel la inexperiencia, corrupcion e incapacidad de alto mando, lo que hace que se
geste una "generacion del Chaco”, disconforme con el sistema politico del pais™’.

Una vez firmada la paz en 1935, es claro que el sistema politico estaba fracturado, y
no pasarian muchos afios para que se desmorone totalmente, ahora son varios 1os grupos
politicos hijos de la guerra que pretenden sobre pasar a los partidos tradicionales. Se da un
proceso de evaluacion de la organizacion politica 'y socid del pais, con la posibilidad de
generarlizarse la tentacion del cambio radical de la sociedad, realidad que llegaria e 9 de abil
de 1952 en la Revolucion Nacional.

En cuanto alos indicadores socioecondmicos, en |0s cincuentas nos encontramaos con
una nacion atamente rural, € 72% de la poblacion esta inmerso en ese sector econdmico
aunque su participacion econdmica sélo seadel 33% del PIB, lo que muestra laineficacia del
uso de las tierras. En la cuestion educativa, € porcentaje de alfabetos en 1900 es de 17%,

24 AVAUD Jean Pierre, L'Instabilité politique de I'Amerique Latine. Le cas de la Bolivie, Ed. Harmattan-
IHEAL, Paris, 1991, p. 29.
225K LEIN Hebert, Bolivia. The Evolution of a Multi-Ethnic Society, Ed. Oxford, New Y ork, 1992, p. 189.
226 |
Ibid., p. 194.
"I bidem.



cifra que se dobla a 31% en 1952, sblo & 8% de la poblacion completd la educacion
secundaria.  El débil sector industrial representa € 4% de la poblacion econdmicamente
activay e 9% del PIB. La mineria ocupa e 3.2% de la poblacion activay produce € 25%
del PIB. Tres nifios de cada diez mueren antes del primer afio de vida, la expectativa de vida
es menor alos 50 afios™,

La economia del estafio es muy importante, tres familias controlan € 80% de la
industria que tiene a su cargo € 80% de las exportaciones nacionales. Asi este no sea un
sector que manegje tecnologia de punta y su productividad sea deficiente con respecto a
mercado mundial, el poder minero es fundamental y se centra en tres grandes nombres:
Patifio, Hochschild y Aramayo, empresarios de gran capital y poder politico, la "rosca"
gobernante contrala cud se estrell6 la Revolucidn (uno de ellos figuré entre los hombres mas
ricos del mundo).

Es sabido que la situacion del campesinado es de sobre explotacion, viviendo un
clésico sistema latifundista donde se obliga a los indios a tener un vinculo de dependencia
con € hacendado; subsiste € "ponguegie’ como obligacion personal para con € patron.
Bolivia asi se ubicaba entre uno de los paises més pobres de América Latina, solo superado
por Haiti.

Ante una situacion pargja, y con los antecedentes del Chaco, no es de extrafiarse que
llegara la Revolucién de Abril, que implicaba la reorganizacion total de la nacion, con €
respectivo colapso de la estructura politica, militar, econébmicay social.

El Movimiento Naciondista Revolucionario (MNR) asumi6 la direccion de la
Revolucién Nacional, que en principio fuera protagonizada por trabajadores que salieron alas
calles enfrentdndose con € Ejército. Una vez derrotada la estructura militar, se procede a
ingreso precisamente del MNR al poder con Victor Paz como presidente.

Lavictoriarevolucionariaimplicd una serie de reformas que caracterizaran a periodo.
Primero hay que destacar la creacidn de la Central Obrera Boliviana (COB) € 17 de abril de
1952, cuyo lider historico sera Juan Lechin Oquendo. La COB es la Unica organizacion
sindical en América Latina que tiene un hegemonico apoyo de todos | os trabajadores del pais,
ademas de ser una de las instituciones mas poderosas y activas. Su participacion en lanueva
administracion sera a inminente, y lo hara en concreto a través de la direcciéon de tres
ministerios, notablemente € de Minas y Petréleo, cuya cabeza sera precisamente € lider
sindical Lechin Oquendo. Se crearala Corporacion Minera de Bolivia que se haria cargo del
control y administracién minera.

Asi, la Nacionalizacion de las Minas es un elemento central y consecuencia de la
participacion obrera del poder. Si bien no toda la nueva gestion estaba de acuerdo con esta
reforma, la presién de los mineros y en particular de su central obrera fue la que determiné €
cambio. Es claro que @ resultado no necesariamente fue efectivo en términos reales, pues el
sdario de los trabajadores se redujo en un 42% entre 1950 a 1955, pero la nacionaizacion
fortalece ala COB eintroduce alos mineros a control del proceso productivo.

Una de las reformas més importantes de la época fue la del Voto Universa, que

“2DUNKERLEY James, Rebelién en las venas. La lucha politica en Bolivia 1952-1982, Ed. Quipus, La Paz,
1987, p. 18.



involucraba a la poblacion analfabeta (cerca del 70% del total) y alas mujeres para participar
de la vida €electora del pais. La poblacién votante crece de 200.000 a un millon de

personas’>?

La Reforma Agraria, que s bien no estaba comprendida dentro del programa politico
del MNR, se logra en agosto de 1953 s6lo después de una fuerte presion de los campesinos,
esto implica a la vez su "incorporaciéon” a la vida naciond, la destruccion del sistema de
haciendasy el ponguegje.

El Colegio Militar es clausurado en e 52 y se organizan milicias armadas en las
fébricas y minas con fuerte presencia movimientista y obrera. En e seno del gobierno
suceden conflictivas discusiones, pues s bien Lechin y los obreros estén por la disolucion
completa del Ejército y su substitucion por las milicias populares, Paz Estensoro no va en la
mismadireccion. Asi, 7 semanas después de la Revolucién es abierta una Escuela Militar de
Aviacion, que seria € reinicio de la organizacion militar. La perspectiva de Paz sera crear
nuevos militares que se mantengan fieles a la Revolucion -por tanto d MNR-, y apoyarse en
los militares nacionalistas. Asi a poco tiempo se abre nuevamente e Colegio Militar, lo que
en principio causd impacto popular, pero poco a poco fue diluido hasta aceptar nuevamente
su presencia. Como bien afirma Dunkerley, s bien "la situacion de las Fuerzas Armadas a
nivel oficial era extremadamente grave y tampoco estaban en condiciones de equiparar alas
milicias; (...) apesar del golpe mortal que fue su derrota, habian sobrevivido"*®, y eso habria
sido lo importante.

La semilla del Ejército crecerd como € trigo sembrado en campos regados, hasta
tener en sdlo 14 afios, nuevamente un presidente que saliera de su seno. A pesar de la
Revolucion, Victor Paz necesitaba un aparato represivo bien montado que le permitiera
controlar a la COB y equilibrar las fuerzas. Se las ingenié para que todos los oficiales de
gército juraran a MNR, con la idea de tener un poderoso aiado bajo su control. La
imposibilidad del MNR de controlar y cooptar alos obreros lo obligd a crear otro poder, pero
gue a su vez lo ponia en la situacion contradictoria de tener que apoyarse en |los trabajadores
para que e peguefio recién nacido no se volcara en su contra, 1o que en efecto sucedi6 en €
golpe militar de 1964.

Las Fuerzas Armadas comienzan una paulatina reorganizacion, y Estados Unidos
apoya entusiasta la "profesionalizacion” de los militares, 1o que significa entre otros,
intercambios de alumnos, materiales, etc. El presupuesto de las FFAA aumenta del 6.8% en
1958 d 16.8% en 1964. Sus efectivos se incrementan de 5.000 a 15.000 en @ mismo
periodo, y arededor de 1200 oficiales son enviados a la"Escuela de las Américas' del Cana
de Panamé&™.

22K LEIN, Op. Cit., p. 232.
“DUNKERLEY, Op. Cit., p. 55.
ZYbid., p. 105.



Al poco tiempo de la gestion del MNR, € pais ingresa en una dura crisis economica,
la inflacion anual llega a 900%, € indice de los precios de aimentos en La Paz sube de la
siguiente manera:

1931 100
1952 7.036
1955 52.627
1956 (marzo) 86.010
9 meses siguientes 390.492

El indice del costo de vidaen su conjunto aumenta:

1952 100
1956 2.270°%

La critica Situacién econdmica ddl pais obligd tempranamente a Victor Paz a acudir a
otros recursos como la ayuda internacional, y lo hizo particularmente hacia Estados Unidos,
quien cobré muy caro ya que implicd la inminente participacion e influencia de los
americanos en la conduccion econémico-politica del pais (en 1957 los desembolsos de E.U.
representan e 32% del ingreso estatal boliviano)®.

A pesar de los resultados econdémicos de la Revolucion, en las elecciones de 1956 €
MNR gana todavia con una mayoria de 790 000 de votos, sih embargo ya aparece un sector
de laclase media que no se ve identificada con € gran partido de la Revolucion y que le dasu
confianza a Falange Socidlista Boliviana (FSB), con 130 000 votos™.

Con la intencién de recuperar € voto clasemediero y estabilizar & problema
econdmico, Hernan Siles Zuazo, € presidente emenerrista resultante de las elecciones,
comienza una politica de aplicacion de las normas del FMI, 1o que le permitiria equilibrar la
economia naciona con e apoyo de Estados Unidos. Este proceso se llevo a cabo através del
"Plan de Estabilizacién”, que tuvo cierto éxito en cuanto a control de lainflacion.

Siles se encontrd sin embargo con una lucha interna, donde los sectores de izquierda
no estuvieron de acuerdo con las paliticas llevadas a cabo, esto condujo a la confabulacion
por parte de E.U. haciad lider minero Juan Lechin, intentando anularlo politicamente a partir
detodos los medios. Seleinventa en este afén un supuesto vinculo con € narcotréfico.

Para las elecciones de 1960, que seria la segunda administracion de Victor Paz, el
acompanante de formula para la vicepresidencia sera el General René Barrientos, militar cuya
presenciaimplicalareorganizacion y participacion del Ejército en lavida politica nacional.

Asi, se van perfilando los militares como co-conductores. Destacan Alfredo Ovando
y René Barrientos. El primero més bien militar ingtitucionalista, de importante trayectoria
militar y cercano tanto a Paz como al MNR. Barrientos a contrario, de origen humilde (nace
en Tarata-Cochabamba) y poco aplicado en los estudios, concentra cierto populismo que

Z2bid., p. 83.
233 bidem.
Z4 LEIN, Op. Cit., p. 242.



hacian de é una personalidad fuertemente carismética, y con importante apoyo de Estados
Unidos. Ellos seran los principales protagonistas del golpe de noviembre del 64.

2. El periodo militar: golpe de Barrientos

En noviembre de 1964 se produce e golpe de estado de Barrientos y Ovando que
abrira una nueva época en Bolivia, € periodo de 20 afios de dictaduras militares.

Hay que destacar que s bien € periodo militar boliviano coincide con los regimenes
militares de la region (Brasil o Argenting), "en este caso habia un profuso anticomunismo,
pero apenas muy rudimentarios vestigios de una ‘doctrina estatal de seguridad nacional™®.
Barrientos conduce € pais en una "incierta combinacién de caudillismo alaantiguay control
institucional"?*. Buscé combinar la popularidad (que de hecho la tenia) con un cierto rostro
"democrético”, teniendo sin embargo que recurrir repetidas veces d autoritarismo violento
para controlar al movimiento obrero.

Los primeros meses de Barrientos no fueron marcadamente dictatoriales, en una
primera instancia no se tocan las milicias obreras y € nuevo Presidente remarca que sus
acciones tendrian €l objetivo de garantizar los logros de 1952. Es hasta mayo de 1965 que se
anuncia la liguidacion de la COB y comienza la persecucion, exilio o clandestinidad de
lideres obreros izquierdistas, la ocupacién militar de las minas y otros. Esto implico la
desmovilizacion de la fuerza minera, quienes se quedaron sin dirigencia activa 'y por tanto
muy debilitados y desmoralizados.

El 18 de septiembre de 1965 los mineros se rebelaron contra la ocupacién militar
tomando las oficinas de la policia de Lldlagua y expulsando tropas de Catavi. El Ejército se
retiré esa noche pudiendo los mineros tomar los cuarteles de Catavi. Sin embargo, d dia
siguiente la represion militar reforzada con ayuda de guarniciones del interior, retoma €l
control de las minas Llalagua, Siglo XX y Catavi. El resultado: 200 muertos en 3 diasy la
reorganizacion del sistema de represion estatal. La agresion hacialos mineros ira entonces de
la ocupacion explicita, persecucion y muerte a sus lideres, hasta €l recorte de sus salarios.

La administracién gubernamental de Barrientos tampoco fue muy aentadora "la
economia prosperd practicamente a mismo ritmo que € resto de América Latinay se
mantuvo un bajo nivel de inflacién, pero la deuda siguié aumentando, la distribucién de la
riqueza fue cada vez menos equitativay € gasto socia declind. La politica de entrega de los
sectores mas rentables de la industria nacionalizada a las empresas extranjeras no pudo dar
una respuesta a subdesarrollo estructural y acelerd la depreciacion de valiosos recursos con
un minimo de acumulacion de ganancias para el Estado. La planificacion de la economia en
este sector se redujo a poco menos que un saqueo sistemético y laeconomiadel pais se cubrid
con un aura de estancamiento, corrupcion y deterioro"?.

En cuanto a la cuestion politica, Barrientos se apoya en pequefios partidos sea de su
propia creacion (como € Frente Revolucionario Barrientista) o externos como € recién
creado Partido Demdcrata Cristiano (PDC) y FSB.

ZDUNKERLEY, Op. Cit., p.110.
0 bid., p.111.
ZNbid., p.118.



Con respecto al campesinado, se impulsa @ "pacto militar-campesino”, como un
importante soporte politico. Laintencidn es que las Fuerzas Armadas debieran garantizar "el
respeto a las conquistas de las clases mayoritarias, tales como la reforma agraria, educacion
bésica, derechos sindicales y otros'?®. Gracias a su origen de clase, su manejo del quechuay
su particular personalidad, Barrientos se convierte en uno de los lideres més populares en €
campo (después de Victor Paz).

Sin duda una de las acciones de mayor envergadura del gobierno de Barrientos fue la
captura 'y asesinato del Che. El legendario guerrillero se habia introducido en € pais meses
antes en la perspectiva de la formacion del Ejército de Liberacién Nacional que condujera a
Bolivia hacia € socialismo. La tarea implicaba la creacion de focos guerrilleros. S bien a
nivel interno e Che no logro € apoyo esperado, es evidente que su muerte implicd ocupar la
primera plana de alguna prensa internacional que qued6 impactada con € acontecimiento.
Ademas, no es despreciable la simpatia que generé € Che, una vez muerto, en los jovenes
universitarios que fueron a Teoponte tres afios mas tarde.

Paralelamente, en las minas hubieron reacciones en la misma época que incluso
apoyaron explicitamente a la guerrilla.  En Catavi en abril de 1967 hubo una Asamblea
Genera donde resolvio entre otros @ plegarse a los revolucionarios. El gobierno de
Barrientos e vio entonces obligado a decretar Estado de Sitio que impida esas actividades.
Estos hechos dieron lugar a que en la noche de San Juan, 23 de junio del mismo afio, se
realice una de las matanzas mineras mas sangrientas de nuestra historia, con la intervencion
militar de los centros mineros utilizando bazucas y ametralladoras durante dos horas.

Por parte de |as organizaciones universitarias, Barrientos y Ovando fueron declarados
"enemigos dd pueblo" y la Universidad de La Paz se declard territorio libre (situacion
rectificada con ayuda de gases |acrimogenos).

La guerrilla de Nancahuaz( otorgd "una especie de salto cudlitativo de la érbita del 52
y un desafio para reconsiderar posiciones para los sectores ubicados entre las masas
populares, la pequefia pero politicamente belicosa burguesia y e Ejército"*®. Ese proceso
guerrillero entonces, s bien no generd un trascendental impacto en la sociedad boliviana, es
claro que obligb a tomar posicion frente a un hecho que, asi no se quisiera, sobrepasaba las
fronteras nacionales. El fruto mas claro serd Teoponte.

Barrientos muere en un espectacular accidente aéreo en abril de 1969, y lo sucede el
General Ovando, quien da un golpe a vicepresidente civil Siles Salinas en septiembre de
1969. Se abre asi una crisis que durard dos afios hasta la instauracion del banzerismo en
agosto de 1971. Siguiendo a Dunkeley, estacrisis seriad "producto de los legados de 1952 y
Nancahuazo, que se combinaron de manera complejay a menudo contradictoria para colocar
la independencia proletaria, la lucha armada y € poder popular nuevamente en la agenda
pol ftical'2%. Segln este autor, tanto Ovando como Torres buscaban € mismo objetivo
complementando algunas caracteristicas del 52 y de noviembre de 1964.

Ovando ingresa d gobierno Ilamando a un proyecto de reconstruccion nacional, para

#%Citado por DUNKERLEY, Op. Cit. p. 119-120.
I bid., p. 137.
#Obid., p. 142.



lo cual conforma un gabinete "civico-militar”, con personalidades de la izquierda como
Marcelo Quiroga Santa Cruz, quien nacionalizariala Gulf Qil; Alberto Bailey como ministro
de informaciones; José Luis Roca, democristiano progresista como ministro de agricultura; y
Mariano Baptista Gumucio. Sin embargo se equilibra € equipo con gente de la mineria
mediana como Oscar Bonifaz al ministerio de minas, Antonio Sanchez de Lozada a finanzas.
El ministerio del interior sigue en manos del militar Juan Ayoroa, que continué € mismo
nivel de represién de Barrientos.

En una primera parte de la administracion de Ovando se nacionadiza la Gulf Oil
(octubre del 69), se permite nuevamente la presencia legal de la COB y € regreso de su
exiliado lider Juan Lechin, se reestablecen relaciones con la URSS, Rumania, Hungria y
Checodlovaguia; sin embargo bastaron pocos meses para que la derecha retome e poder al
interior de la codicion lo que signifique la renuncia sistemética de los ministros
"izquierdistas'. El 28 de julio renuncia @ Ministro de Informaciones, Bailey, argumentando
gue "...estd a punto de producirse uno de los crimenes politicos més graves de la historia
naciond...(...) -mi- renuncia tiene dos motivaciones. la primera es una denuncia y una
vehemente protesta por los hechos que estan ocurriendo, con los cuaes estoy en radical
desacuerdo, la segunda es una apelacion a las fuerzas progresistas y revolucionarias..."?*,
critica al movimiento guerrillero de infantil y antinaciona y de que promueve los objetivos
del imperialismo, critica ademés la ocupacion de la UMSA por parte de la derecha; "...La
derechacercaa Presidente"®* concluye.

Ovando presenta su dimision ante las Fuerzas Armadas, pero éstas la rechazan y le
dan todo su apoyo. El 3 de agosto se da una crisis de gabinete, con la renuncia de todos los
ministros, que durard una semana, y se pasaran las fiestas patrias con ministerios vacios. El
10 de agosto, serd posesionado € nuevo gabinete. El corte de este nuevo cuerpo ministerial
serd més conservador, sin la presencia de aquellos importantes intelectuales "progresistas’
que habian identificado € primer gabinete de Ovando. El Presidente recibi6 presiones de los
sectores més conservadores, estaba entre la espada y la pared. La "derechizacion" de su
gobierno erainminente, y no se podia dar marcha atrés.

Ovando tiene que enfrentarse a una serie de eventos gque lo ponen en jaque. En
primer lugar le tocalidiar con las guerrillas de Teoponte, evento que por su importancia para
nuestra investigacion lo desarrollaremos en un apartado especifico. La semana siguiente del
levantamiento, muere en un accidente € hijo del Presidente. Un hecho de mucha repercusion
en e momento, es la toma de la Universidad por parte de sectores fascistas, quienes actlian
con prepotenciay completamente armados. Dicho evento, genera gran descontento general, y
obliga a que varios sectores socides, entre elos la Iglesia, ingresen en una intensa
necogicacion para solucionar € conflicto.

Queda claro que & Gobierno vio complicadas sus operaciones después del conflicto
de Teoponte, y tuvo que recurrir a multiples mecanismos para que no se le vaya el control de
las manos. En generd, € clima de tension en d pais es muy elevado, las marchas
estudiantiles, € conflicto con € magisterio, los atentados terroristas (no se sabe de donde
vienen, s del propio gobierno o de otra organizacidn), los pleitos con la Universidad, con la
Iglesia, con los normalistas, la muerte de un estudiante en enfrentamientos callgeros, latoma
del Ministerio de Educacion por parte de alumnos de colegio fiscal Ayacucho (se suspenden

g Diario, 28-julio-70, p. 1
*2Presencia, 28-julio-70, p.1



las clases con carécter indefinido), etc., hacen que @ gobierno de Ovando se enfrente a meses
muy dificiles para su gestion, y todo se le vaya complicando cada vez més, teniendo presiones
internasy externas.

Indudablemente, de una u otra manera, la sociedad habia sido movilizada, € contexto
yano erael mismo. Td esasi que e 4 de octubre hay un levantamiento militar poniendo en
dificil situacién a Ovando. Al dia siguiente se ve obligado a renunciar a la presidencia
presionado por varios sectores sociales. Primero asume e poder un triunvirato militar, para
luego dar paso, después de confrontaciones internas, a Juan José Torres, que rapidamente
instaurara un gobierno abiertamente popular.

3.Juan José Torresy la Asamblea Popular

Torres lleg6 d gobierno luego de una controvertida batalla a interior del Ejército
entre militares de distintas tendencias. De hecho su ingreso tuvo que significar la victoria
sobre @ militar Miranda que tenia la firme intencion de acceder a la silla presidencial luego
de tumbar a Ovando. También es por eso que € nuevo Presidente debe apoyarse en
organizaciones popularesy en una parte del Ejército.*®

En su discurso presidencial Torres dice que "El Pueblo se ha impuesto sobre sus
verdugos..."**. Los grupos de generales de derecha piden asilo en las embgjadas. El
discurso de Torres sin embargo, sigue apelando fuertemente a las Fuerzas Armadas; siendo €
un miembro de éstas, propone que en su gobierno se presente una alianza del Ejército con su
pueblo, con ese pueblo a quien se deben.

Torres invita ala COB a formar parte de la administraciéon estatal, quien luego de
arduas negociaciones internas, acepta hacerse cargo de la conduccion de la mitad de las
carteras ministeriadles. La COB ofreceria asi "...luchar hasta @ Ultimo momento contra la
bestia fascista, para aplastarla ali donde se encuentre" y advierte que "en e primer indicio de
desviarse o retroceder, seremos igualmente, los trabajadores, |os primeros en denunciar ante
el pueblo y ocupar labarricada que nos corresponde?*®

El gabinete de Torres fue finamente menos izquierdista que & de Ovando, de hecho
sus objetivos politicos no se algjaban de lo que habria sido la propuesta de su predecesor; sin
embargo, la carga smbodlica si marcaba una gran diferencia, asi como los acontecimientos
gue sucedieron.

En & gobierno de Torres se produjo lairrupcién de algunos movimientos sociales en
el escenario politico sin mayores mediaciones. Ta fue € caso de latoma de los periddicos
"El Diario" (tradicionamente érgano de la derecha boliviana), "Los Tiempos' y la Radio
Indoamericana en octubre de 1970. El Diario pasd a convertirse en una cooperétivalaboral, y
de hecho fue lavoz de laizquierda durante varios meses hasta que llegara €l golpe banzerista
en septiembre del siguiente afio (hasta nuestros dias El Diario tiene una frase inscrita debajo
de su logotipo central que dice: "Usurpado € 7 de octubre de 1970 por defender lalibertad y
lajusticia. Reinici6 sus ediciones e 1 de septiembre de 1971").

3 pPara un andlisis de las distintas tendencias dentro del ejército boliviano véase LAVAUD Jean Pierre,
L’instabilite palitique ..., capitulo I1.
£ Diario, 9-octubre-70, p. 1.
#®Citado por Dunkerley, Op. Cit., p. 155.



Otra accion que tuvo importante impacto politico fue la ocupacion del Centro
Boliviano Americano en La Paz y Sucre, ingtitucion dependiente directamente de la
Embajada de Estados Unidos que fuera formalmente ocupada por un "Comité Revolucionario
de San Andrés', siendo golpeados algunos "marines’ americanos y expulsados de las
instalaciones. Este hecho costd caro a las relaciones con Estados Unidos, quienes exigieron
indemnizacion y realizaron una dura critica a los eventos. En ese mismo orden, se ocupd €
centro catdlico IBEAS. Torres no 0s0 intervenir militarmente porque le hubiera significado
devolver ala poblacion laimagen del gército represor, imagen de la cual dificilmente estaba
intentando desafanarse luego de las matanzas mineras, Teoponte, Nancahuaz(, etc.

También destac6 en Torres la liberacion del escritor francés Regis Debray, quien
habia sido capturado en € operativo de Nancahuaz(i y era celosamente custodiado como
motin de guerra por parte del Ejército. A riesgo de provocar desacuerdos internos, Torres o
liberé en una operacion cas clandesting, 1o que levantd dura critica por parte del jefe militar
Reque Teran y una buena cantidad de oficiaes.

A su vez, Torres redizd declaraciones que irritaban a la ingtitucion armada.  Por
giemplo propuso que en caso de que € Ejército no estuviera con € pueblo, se otorgarian
armas alos trabajadores.

Esta seguidilla de sucesos generaron importantes anticuerpos en las FFAA que poco a
poco fueron adquiriendo un nombre: Hugo Banzer. Este coronel que habia sido ministro de
Ovando y destacado entre su institucién, tuvo que realizar una serie de intentos antes de que
su golpe fueraexitoso. De hecho plantea, junto a otro militar llamado Edmundo Valencia, un
primer golpe en enero de 1971, que fuera sofocado por la movilizacion popular. Esta
situacion obligd aradicalizar e discurso de Torres denunciando la existencia de "un pequefio
grupo de fascistas' y se compromete a ofrecer armas a pueblo, accion que nunca llevara a
cabo.

La stuacion internacional deviene cada vez menos favorable: @ presidente
norteamericano Nixon anuncia que lanzaria al mercado sus reservas de estafio, lo que implicd
una baja enorme del precio del minera. Se suspenden los préstamos del Banco
Interamericano de Desarrollo y Banco Mundial.

Se genera asi a nivel interno una olainti-imperialista, algunos sectores mineros piden
laexpulsién delos "gringos' y la violencia armada para ello. Torres se ve en la necesidad de
expulsar a Cuerpo de Paz y cerrar lgunas instituciones cercanas de la embagjada americana
Se vive un clima genera de excitacion de las masas izquierdistas que en varios lugares del
pais empiezan a "hacer justicia por sus propias manos' en acciones directas como la
ocupacion agunas oficinas privadas y estatales, obligando a la renuncia de oficiales, etc. Es
un periodo de relativo caos, y efervescencia popular, asi como contencion de energias por
parte de agunos sectores militares que, indignados ante la situacion general, seguian
acumulando las ganas de instaurar su propio orden, suefio que se les haria realidad meses mas
tarde.

A mediados de 1971 se logra la formacién de la Asamblea Popular, que parala COB
estaba definida como un "6érgano de poder popular” donde se “"gecutaria sus decisiones
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utilizando los medios de la lucha que corresponden a la clase obrer . Su composicion era

de lasiguiente manera:

132 delegados mineros (60%)

53 delegados a "organizaciones de clase media’

23 delegados a campesinos

13 delegados a partidos de izquierda (PCB, PCML, PRIN, POR (Lora), PDCR

y Grupo Espartaco)’.

Se da inicio a las sesiones de la Asamblea Popular € 22 de junio, en € local del
Palacio Legidativo y tuvo en total sdlo 10 sesiones. A los primeros dias de funcionamiento,
la Asamblea se autodefine como "direccion y centro unificador de movimiento
antiimperidista y su fin fundamental consiste en lograr la liberacion y la instauracion del
sociaismo en Boliviaa Es un frente anti-imperiaista dirigido por € proletariado. Esta4
constituido por la COB; las confederaciones y federaciones sindicales de caracter naciond;

| as organi zaciones populares, y por 1os partidos pol iticos de orientacion revolucionaria2%.

La primera sesion de la Asamblea Popular es clausurada € 2 de julio, con laintencion
de que los resultados fueran llevados a los respectivos sindicatos de base y reanudar sesiones
e 2 de septiembre.

Los sectores conservadores, excluidos completamente del escenario publico, se
repliegan ala preparacion del golpe de Banzer, accion en la cua, después de mucho tiempo,
la derecha actlia en forma de bloque mas o menos compacto con un solo objetivo: derrotar a
gobierno y restaurar € "orden". Seinicié un sabotaje econdmico que generd & aumento del
precio de productos de primera necesidad como pan, leche, azicar. Bénzer contaba con
apoyo tanto en lo militar como en lo civil con partidos como e MNR y FSB, sin contar los
varios otros grupos que reaccionaron frente a "peligro comunista’, como ser e Opus Dei, los
francomasones, etc.

Se inici6 la rebelion golpista € 18 de agosto, y fue ganando apoyo de distintos
sectores derechistas poco a poco (la "ayuda' es incluso internacional, una vez tomada la
ciudad de Santa Cruz por € coronel Andrés Selich, aterrizan aviones brasileros repartiendo
ametralladoras para e FSB, quien forma répidamente € "Ejército Nacionalista Cristiano”,
encargado de apoyar € golpe). Setomaasi en Santa Cruz la Universidad con un saldo de 98
asesinatos y 506 heridos, siendo que Selich habia dicho que no queria'ni presos ni heridos en
e operativo". En La Paz, dos dias después comenzaron las acciones tremendas de
enfrentamiento entre unas fuerzas armadas completamente volcadas en favor de Bénzer
(salvo los Colorados de Bolivia que fueron fieles a Torres), y una poblacién poco armada e
instruida para ese tipo de combate urbano. El 21 de agosto habian terminado todo tipo de
enfrentamientos y la suerte estaba echada, |a experiencia gubernamental de Juan José Torres
terminaba junto a las pocas luces que se dispersaban a ceer e dia, iniciaba @ periodo
banzerista que duraria siete largos afios.

La enorme resistencia popular a golpe de Banzer implic6 muchos muertos y una

%Citado por Dunkerley, Ibid., p. 166.
271 bidem.
#%Citado por Dunkerley, Ibid., p. 167.



movilizacién socia que no se veia desde abril del 52, aunque @ resultado fina fuera en
contra.

Il Lastuacion delalglesia.

LaIglesia en Bolivia jugo un rol central en los procesos politicos y sociaes desde la
llegada de |los espafioles al continente hasta nuestros dias. El pais tiene una elevada adhesion
al catolicismo (aunque en los Ultimos afios va disminuy endo poco apoco) y € articulo tercero
de la Constitucién Politica del Estado reconocey sostiene lareligion catdlica (dgjando abierta
lalibertad de culto).

Para los afios cincuenta, nos encontramos con una Iglesia tradiciona que tiene
centrada su accion en lamision de ser guia espiritual. El Concilio Vaticano |1 (1962-1965)
tiene un importante impacto en la Iglesialoca que comienza un proceso de transformacion
acelerada, que comentaremos brevemente en | as péginas que siguen.

Desde la Revolucion del 52 hasta €l 64, es decir € periodo movimientista, la Iglesia
no se pronuncid significativamente con respecto a los importantes acontecimientos socio-
politicos que venian desatandose en € pais. Esto fue, entre otros, por lavigencia del sistema
de Patronato Nacional, herencia del Real Patronato, que estipulaba la intervencién del Estado
mediante ternas en los nombramientos episcopales que tenian que ser enviados a Roma para
la decision find, lo que implicaba cierta ingerencia del Estado en la Iglesia.  El Patronato
Nacional fue suprimido en 1961, lo que dio mayor movilidad a la Iglesia con respecto a su
relacion con laadministracion estatal 2*.

La Conferencia Episcopal Boliviana se crearecién en 1962, o que hace que lalglesia
empiece a actuar como cuerpo mejor estructurado a nivel nacional, aunque se encuentre
recién d inicio de esa tarea, y todavia carece de capacidad de aglutinacién de las distintas
diécesis dd pais.

La Iglesia pre-conciliar identifica como los principales dificultades (entre otros) €
comunismo ateo, la indiferencia religiosa, € protestantismo, las supersticiones y précticas
paganas™™”.

La disminucién progresiva de sacerdotes y la crisis estructural de vocaciones (de 138
sacerdotes seculares bolivianos en la didcesis de La Paz en 1888, se disminuye a 29 en
1968%"), hacen que se realice un llamado a la Iglesia mundial para que se nutriera el pais de

#PROSAZZA Teresa, La Iglesia boliviana durante los regimenes militares (1964-1982), Policopiados, La
Paz, 1996, p. 5.

S0Bolivien”, Pro Mundi Vita, 1965, N. 8, p. 37.

2l _adramética disminucion se presenta de la siguiente manera:

Afio Sacerdotes bolivianos seculares en La Paz
1888 138 sacerdotes

1898 122

1908 102

1918 90

1928 74

1960 39



misioneros extranjeros, 1o que dio como fruto que €l rostro de la Iglesia en los afios 60 sea
mayoritariamente exdgeno, como |o vemos en € siguiente cuadro:

Sacerdotes en Bolivia

Bolivianos Extranjeros
Ao secular orden Total secular  orden Total TOTAL
1950 204 ? - 21 223 244 448
1960 193 22 215 45 482 527 742
1964 172 30 202 100 513 613 815
1968 150 47 197 205 511 716 913

52

El total de los sacerdotes en Boliviaen 1968 es 913. Como se observa en los datos, a

partir de los afios 50 empieza la importante migracion de religiosos extranjeros, que poco a
poco, afo tras afio, logran convertirse afinales delos 60 en € 78% de la poblacion sacerdotal.
Es interesante destacar que de los sacerdotes que llegan a Bolivia, la mayoria pertenece a

Ordenes especificas (716 mientras que los seculares son 197), lo que les da un carisma y
actuar particular ligado a su propia subestructura, distinta a clero secular. Las familias
religiosas més numerosas en la época son los franciscanos, jesuitas, redentoristas, salesianos
y oblatos”. La procedencia es mayoritariamente de Estados Unidos y Espafia (més del
50%)>*, lo que implica que cada sacerdote que llega a Bolivia estara marcado por e contexto

de su pais de origen y por su orden religiosa.

En la estructura eclesia, la lglesia en la época es poseedora de una importante red de
instituciones catdlicas que abarcan distintos campos: |os movimientos de jovenes (Juventud
Obrera Catdlica y Juventud Universitaria Catdlica), Accion catdlica, centros de educacion
(varios colegios privados, universidades y seminarios), centros de informacion (como el
periddico PRESENCIA, la radio Fides, etc.), organizaciones de asistencia (hospitales,
orfelinatos), organizaciones de desarrollo (cooperativas), etc®®®. De varias maneras, lalglesia
se encuentra en e seno de la sociedad boliviana

En cuanto ala cuestion teoldgica se refiere, e Concilio Vaticano causd un importante
impacto en la Iglesia en Bolivia, generé una "crisis de identidad, un buen nimero de
sacerdotes se laicizaron. Otros religiosos abandonaron los conventos, disminuyeron
draméticamente las vocaciones sacerdotales, se cerraron noviciados y seminarios, factores
que crearon una cierta desestructuracion de la Iglesia boliviana'?®. Por otro lado, a nivel
ideoldgico es claro que la Iglesia luego del Concilio tuvo que enfrentarse a nuevos desafios,

1968 29 "
Seglin la proyeccion redizada en 1968, a ese ritmo para 1990 la arquididcesis de La Paz no deberia

contar con sacerdotes nativos. (PONCE Jaimey UZIN Oscar, El clero en Bolivia, Ed. IBEAS, LaPaz, p. 10).

%2Fyente: "Estudio sobre e clero en Bolivia. Nota Especia”, Pro Mundi Vita, 1969, p. 2 y PONCE Jaimey
UZIN Oscar, Op. Cit.

%*PONCE y UZIN, Ibid., p. 6.

AL ONSO Isidoro (Ed.), La Iglesia en Periy Bolivia, Ed. FERES-OCSHA, Madrid, 1961, p. 197.

5 AVAUD Jean Pierre, Mobilisation non-violente contre dictatude martiale en Bolivie. La gréve de faim
des femmes des mines (1977-1978), Policopiados, Lille, 1998, p. 103.

#PROSAZZA, Op. Cit., p. 6.



gue le obligaron tomar una posicién en momentos particularmente delicados en € pais, como
fue @ caso delaguerrillade Teoponte, € gobierno de Torres, € golpe de Banzer, etc.

LaIglesia se encontraba en un proceso acel erado de modificacion de sus perspectivas
en digtintos niveles. El Concilio Vaticano Il demandaba a los clérigos nacionales una
"aplicacion” de las nuevas reflexiones que estaban circulando en los pasillos romanos. La
instancia mas cercana y que servia de mediacién entre Roma y América Latina seria la
Segunda Conferencia General del Episcopado Latinoamericano en Meddllin (1968), que de
alguna manera explicitaba cierta préctica eclesid que se venia desarrollando en € pais, y
abria nuevos caminos de reflexion més concretos con respecto a la realidad del continente
(por gemplo para @ andisis se subgtituye la parga "subdesarrollo-desarrollo” por
"dependencialiberacion")®’. Es entonces la Iglesia latinoamericana en su conjunto que
estaria atravesando por un proceso de reconstitucién, afectada por eventos como la
Revolucion Cubana (1959), las dictaduras latinoamericanas y su agresion ala lglesia (Brasl
1964), la participacion de Camilo Torres en la guerrilla 'y su muerte (Colombia 1966), €
crecimiento de las movimientos revolucionarios armados en distintos paises, la muerte del
Che (Bolivia 1967), etc.

Estos diversos acontecimientos internacionales, unidos a la especificidad boliviana,
hacen que surjan grupos y discursos progresistas del interior mismo de lalglesa. Como lo
veremos luego, € caso de la juventud universitaria catdlica es particularmente ilustrativo.
Pero la experiencia no termina ahi, también se cuenta con & caso de los "sacerdotes de las
minas', e grupo Iglesiay Sociedad en AméricaLatina (ISAL), € propio discurso oficid dela
Iglesia, etc.

Con respecto a la cuestion minera, la pastoral no se habia modificado
significativamente en este importante sector de la sociedad boliviana sino hasta 1952, afio en
el cua llegan varios misioneros oblatos que se hacen cargo de las parroquias de los centros
mineros Llalagua, Siglo XX y Catavi. Como lo analizaremos en otro apartado, lainquietud
primaria de los misioneros es € acohol y & ateismo comunista, que son los principales
enemigos contra quien pelear: ""Modernizacion' significa en aquellos momentos una atencién
sacerdotal menos rutinaria, una mayor preocupacion por la formacion religiosa, un esfuerzo
por formar la Accion Catdlica Obrera como linea de choque anticomunista, un recurso a los

medios de comunicacion (Radio 'Pio X11')"2%8,

La vida cotidiana de los mineros, econémica y sociamente tragica por las distintas
agresiones por parte del gobierno, unido a una serie de elementos hacen gque en pocos afios se
cree d grupo de los "sacerdotes mineros', quienes se desplazaran Igos del punto inicial,
convirtiéndose en aliados politicos y estratégicos de los mineros, participando activamente en
la defensa de los derechos de los trabgjadores y € apoyo a sus lideres y reivindicaciones,
buscando convenios con el Gobierno para mejorar su situacion de vida. Se da un transito de
la "conciencia socid" a la "'conciencia politica, descubriendo las verdaderas causas de la
Situacion y buscando soluciones mas apropiadas que la smple asistencia.  Los resultados
fueron evidentes: s antes la lglesiajugaba € rol de 'gendarme del orden’ frente a Sindicato,
ahora se habia puesto a servicio de los pobres, de un enfrentamiento injustificado habia
pasado a la evangélica solidaridad; s antes € aparato eclesidstico servia de polea de

#7| a Iglesia de Bolivia ¢compromiso o traicion?. De Medellin a Puebla, ensayo de andlisis histérico, La
Paz, mimeo, 1978, p. 38.
28 hid., p. 41.



transmiszicgn al Estado, ahora tomaba sus distancias del Poder y se convertia en tribuna del
puebl0"?*°.

Los "sacerdotes mineros' entran asi répidamente a escenario publico nacional, se
convierten en lavoz de los mineros y en uno de sus interlocutores frente al Estado. En 1965
Se envia una carta a los co-presidentes Ovando y Barrientos denunciando por "las medidas
injustas tomadas contra los pobres’; dicha carta cuenta con € respaldo de los Obispos
Manrique, Abel Antezanay € Cardenal Maurer. A partir de 1966 se comienza un proceso
de articulacion de los distintos sacerdotes, religiosos y laicos que trabajan en las minas en
blsqueda de una accion comdn, lo que da como fruto una serie de acciones de repercusion
nacional. La reaccion estatal tampoco se hace esperar, las radios catdlicas de los centros
mineros son cerradas e invadidas en distintas ocasiones, hay varias acusaciones de
intromision en asuntos que no involucran a la pastoral religiosa, y finamente la expulsion de
algunos de dlos. Un fruto concreto de la experiencia sera la fundacion del 1SAL, que se
convertira en una plataforma de discusi 6n ideol égica nutrida, en parte, por € caso minero.

En efecto € ISAL se convierte en el espacio de discusion de los sectores de izquierda
en e pais; participan tanto los grupos progresistas eclesiales (la JUC,JEC, sacerdotes y
religiosas, algunos pastores protestantes) como agunos intelectuales de izquierda lideres
universitarios y sindicales”®.

ISAL surgi6 afios antes por iniciativa del Consgjo Mundia de Iglesias, quien en 1957
habia redlizado una serie de consultas en América Latina sobre la responsabilidad de los
cristianos en los cambios sociales. Lainquietud de los cristianos es "buscar en e evangelio
unaviaparalaliberacion y el cambio rapido de las estructuras opresivas del continente”. La
primera consulta se realiza en Perd en 1961 y en febrero de 1962, con la adhesion de varios
otros grupos, se danombre al SAL?.

Con d espiritu ecuménico progresista, varios sectores de la izquierda catdlica se
incorporan a movimiento sobre la base de una praxis cristiana en miras del cambio social.
Répidamente ISAL se identifica con € socialismo y se solidariza con las luchas de liberacion
de los puebl os | atinoamericanos.

En € caso boliviano, ISAL, més bien con rostro catélico que protestante, inicia
encuentros informales a partir de 1966, pero es recién en agosto de 1968 que se redliza €l
primer congreso en e cual se definen las bases del compromiso y se denuncian las injusticias
del régimen de Barrientos. ISAL se va convirtiendo una "tribuna permanente de andlisis
sociopolitico y de toma de conciencia’ cristiana. Para 1969 se realiza un segundo congreso
analizando € cambio de gobierno en e paisy la propuesta de instauracién del socialismo en
Bolivia®®®. Se abre un amplio espacio de debate puiblico en la prensa sobre temas polémicos
como el cristianismo y & socialismo, laviolencia, los sacerdotesy la palitica, € cristianoy la
politica, etc., lo que provoca la reaccion del gobierno que, en voz de su canciller redliza una
"advertencia amistosa pero firme" en sentido que "s los extranjeros en general no pueden
intervenir en asuntos internos de Bolivia, tampoco lo pueden hacer los sacerdotes

bid., p. 42-43.

%0_avaud, Op. Cit., p. 105.

#INEGRE Pedro, "ISAL: un mouvement chretien de liberation”, in La Bolivie aujourd'hui. Etudes et
documents, Paris, 1972, p. 22.

%2 bid., p. 23.



extranjeros'?®, haciendo alusién ala nacionaidad de los religiosos miembros de ISAL. Los
grupos cristianos conservadores del pais también reaccionan de manera similar. Se rediza
finalmente el tercer y Ultimo encuentro en Cochabamba en febrero de 1971, donde se ratifica

su opcién por e socialismo®,

Con la vuelta de los meses, € ISAL se consolida como e espacio desde donde se
elabora € perfil ideoldgico de laizquierda cristiana en € pais. Sus varios documentos y su
activa participacion en la prensa y en la vida politica ubican a la organizacion en una
situacion privilegiada para emitir lineamientos. Repasemos rapidamente su produccion:

1968 "Informe de Bolivia. ConsultalSAL"

1969 (agosto) "Cudles deben ser las caracteristicas de la vanguardia en
AméricaLatina?'

1970 "Perspectivas ISAL"

1970 "ISAL y & sociaismo"

1970 (mayo) "Presentacion de ISAL a ampliado dela COB"

1970 (julio) "ISAL frente alos Ultimos acontecimientos' (guerrillas)

1970 (agosto) "Al pueblo boliviano”

1971 "Crigtianismo y lucha de clases"

1971 (feb) "Mensgjede|SAL aBolivia. Tercer Encuentro”

El contenido de estos documentos es altamente revolucionario. Se denuncia €
pecado colectivo, la violencia ingtitucionalizada, la falta de compromiso, la injusticia para
con los pobres.  Se habla de latoma de conciencia cristianay la necesidad de involucrarse en
politica, alaluz de lafe, para cambiar € orden establecido. La opcion por € socialismo es
explicitaasi como ladenunciaa capitalismo, como analizaremos en detalle adel ante.

El ISAL entra en contacto con los movimientos universitarios y lideres politicos y
sociales de izquierda, abre € debate entre marxistas y cristianos, € padre Mauricio Lefebvre
funda la carrera de Sociologia en la Universidad Mayor de San Andrés, los lideres de la
Confederacion Universitaria Boliviana respaldan constantemente sus acciones®®, se escribe
una carta dirigida a la Central Obrera Boliviana donde se sostiene que € ISAL es un "grupo
de cristianos preocupados y comprometidos en la tarea de la revolucion (...). Los del 1SAL
somos socialistas. No creemos en un Gobierno de adianza de clases...", y se ponen al servicio
delas Iuchas de liberacion de los trabajadores™.

El protagonismo de los padres del ISAL en e momento politico del pais es muy

*SPresencia, 3-V1-69.

%4 a voz de los sin voz. Organo oficial de ISAL-Bolivia, Marzo-abril 1971, ps. 8-9. Una répida presentacion
de ISAL encontramos en AGUILO Federico, "Iglesiay Sociedad en Américalatina (ISAL)", en Anuario dela
Academia Boliviana de Historia Eclesidstica, 4, 1998, Sucre 1999, p. 117- 145.

%5por gjemplo ante la acusacion de la intromision en politica de los sacerdotes, el entonces presidente de la
CUB vy luego guerrillero del ELN Adolfo Quiroga Bonadona afirma: "Nos extrafia la forma en que se quiere
coartar el derecho de los sacerdotes jovenes que, con auténtico espiritu de consecuencia cristiana, quieren para
nuestro pueblo la supresion del hambre y la miseria de |os sectores populares, causada por € imperialismo. A un
pueblo hambriento no se le puede hablar de redencion humana ni cristiana, cuando sus condiciones materiaes
estén sujetas a la flagrante violacion de sus elementales derechos que asiste como personas humanas (...). Los
universitarios de Bolivia, dentamos la Combatividad y la Decision de los sacerdotes jovenes de contribuir con
todo € derecho moral que sus conciencias les dicta a esta tarea de redimir a los pueblos de la explotacion y la
miseria, tarea que no es de ellos sino también de lajerarquiaeclesidstica’ (Presencia, 4-V1-69)

%®Mayo 1970. Policopiados.



importante. Son ellos los mediadores entre algunas peticiones del sector minero con €
Gobierno; se interviene en los actos en homenge a "Che" (7-octubre-68); participan en las
protestas contra la visita a Bolivia de uno de los miembros de la potentada familia
estadounidense Rockefdler (31-mayo-1969); aparecen constantemente con comunicados de
prensa opinando sobre los procesos politicos del pais (uno de elos, José Prats tiene una
columna periodistica titulada " Columna para e Hombre Nuevo"); iniciado € levantamiento
de Teoponte (julio-1970), se acude a ellos para que se medie € conflicto; participan en la
huelga de hambre para recuperar los cadaveres de los guerrilleros muertos; participan en
marchas y homenajes alos caidos (el padre José Prats presenta alos caidos como "mértires de
la Iglesia de hoy y testigos del amor de Cristo"?®’). Todo esto conduce a su violenta
expulsion en septiembre de 1970 (cuando se expulsan 4 sacerdotes y un pastor protestante
miembros del ISAL, como lo veremos luego); la culminacién serd e asesinato planificado de
Mauricio Lefebvre en e golpe banzerista.

La experiencia de ISAL en Bolivia fue una de las mas intensas en América Latina,
bien dice Julio de Santa Ana:

"El gemplo més claro de la accidn del | SAL, fue @ grupo de ISAL en Bolivia un
verdadero espacio de resistencia a la dictadura militar del general Barrientos (1964-
1969), se tenia en un foro de convergencia de los representantes de las fuerzas
populares. A partir del gobierno progresista del general Torres, € grupo del ISAL se
tenia que transformar en una fuerza de movilizacién en € seno de la Asamblea

Popular (noviembre 1970-julio 1971) quejugabae rol del parlamento"?%.

A nivel institucional, los cambios también son importantes, se realizan "cursos de
pastoral” donde se cuestionan los problemas internos de la lglesia; se vuelcalos ojos haciala
pastoral indigena, traduciendo e Nuevo Testamento en Aymara e integrando a campesinos a
diaconado para con sus comunidades; se organizan encuentros de colegios catdlicos, se crean
centros de educacién e investigacion (ERBOL, Escuelas Radiofonicas de Bolivia; CIPCA
Centro de Investigacion y Promocion del Campesinado;, DESEC Desarrollo Socia y
Econdmico; etc.).

Por su parte los padres Dominicos fundan € Instituto Boliviano de Estudiosy Accion
Socia (IBEAS, 1966). En un espiritu més progresista que € anterior, los padres Oblatos
crean e Centro de Desarrollo Integra (CEDI, 1969), que redlizd varios encuentros de
cristianos y marxistas asi como publicaciones particul ares sobre € tema.

Oficiamente, lalglesiacreod € " Secretariado Naciona de Estudio y Accion Socia™ en
1966, que estuvo directamente mangjado por padres como Mauricio Lefebvre, José Prats,
Pedro Negre, y otros, es decir los curas progresistas de la época. Desde esa trinchera, se
elaboran documentos de andlisis y evaluacion de la situacion politica y sociad del pais,
tomando clara opcién por medidas politicas de izquierda y apoyando a reivindicaciones

%7E| 10 de noviembre de 1970 se realiza un acto en homengje a los caidos en la Universidad Mayor de San
Andréstitulado "El Cristianismo y la Revolucion®”. Uno de los oradores dice: "Un cristiano no pudo olvidar aun
marxista; por eso Teoponte no pudo olvidar alos creyentes. En Teoponte se produjo € didlogo de laBibliay El
Capital". LalglesaenBolivia..., p. 78.

Z8SANTA ANA Julio de, "Du libéralisme & la praxis de libération. Genése de la contribution protestante & la
théologie latino-américain de la libération", in Archives de Sciences Sociales des Religions, juillet-septembre
1990, N. 71, p. 81.



mineras”®®,

Lajerarquia de la Iglesia juega también un importante rol en este proceso. Un breve
repaso por lostitulosy fechas de los mensgjes pastoraes de la época dan cuenta de llo:

1965 "El cristiano y lo tempora" (Monsefior Armando Gutiérrez)

1968 "Lalglesiaen Boliviay € desarrollo Integral" (Conferencia Episcopal
de Bolivia CEB)

1969 "Mensgje en lafiestadel Trabgo" (CEB)

1970 (mayo) "Un nuevo Cristianismo para una nueva Bolivia' (Monsefior
Manrique)

1970 (mayo) "Mensge sobrelaopresiony laliberacion” (CEB)

1970 (julio)  "Doctrina sobre laempresa catdlica' (Cardenal Maurer)

1970 (agosto) "Unanueva politica paraBolivid' (Monsefior Manrique)

1970 (octubre) "El Socialismoy lalglesiaen Bolivid' (Monsefior Manrique)

1971 "Nuestro compromiso cristiano a servicio de los pobres' (Cardend
Maurer)*"

Tanto e contenido, cuanto larapidez de los documentos muestran la necesidad de una
Iglesia que tenia que reaccionar y reubicarse frente a los nuevos acontecimientos que le toca
enfrentar. Incluso en la dta esfera eclesial los lineamientos ideolégicos abren espacios
simbdlicos que hasta afios antes habian estado cerrados. En 1967, momento critico por la
presencia del Che en Bolivia, si bien una importante parte de la Iglesia condenaba todo tipo
de violencia armada, € Monsefior Gutiérrez argumentaba que la paz se la debia conquistar
por la restauracion de la justicia; en 1970 se admite la prudente posibilidad de una
compatibilidad en agunos aspectos del socialismo con € cristianismo, y en 1971 € Cardenal
Maurerz?elmprende una campafa para traspasar €l patrimonio eclesiastico a servicio de los
pobres.

Queda claro sin embargo, que este rostro de la Iglesia no estar desprovisto de
conflictos internos y distintas tendencias contradictorias dentro del amplio paraguas eclesial.
Particularmente, uno de los puntos mas conflictivos y de encuentros apasionados en €
discurso, es e tema de violencia vs. no violencia y su relacion con € crigtianismo. La
pregunta sera ¢puede un cristiano usar la violencia para combatir la injusticia? Las distintas

%°Uno de los documentos particularmente significativos es "La Iglesia en Bolivia'y e Desarrollo Integral”
(agosto, 1968), donde por gjemplo se apoyalanaciondizacion dela Gulf. Véase La lglesia en Bolivia..., p. 51.

7l a Iglesia en Bolivia..., p. 55-56. Por gemplo e Arzobispo Jorge Manrique dice en 1970: "Es
especid mente urgente, en Cristo-Luz, que € derecho personal alavida, y a una vida cada vez mas humana, sea
respetado y promovido en los barrios pobres, entre los campesinos, y particularmente en todo nuestro pueblo
indigena, porque estos son |os elementos de nuestra patria que sufren més e flagel o de la despersondizacion” (p.
5-6). Adelante condena € colonialismo internaciona y e coloniaismo interno que oprime a pueblo: "unos
bolivianos devoran aotros. Asi, elementos privilegiados, sean personas o grupos, se aprovechan de los sectores
desposeidos para su propio enriquecimiento (...). Ante estasituacion, € clamor universal de nuestro pueblo es el
exigir la liberacidn total" p. 15. "Cristo-Esperanza es € Unico liberador permanente de nuestro pueblo en su
marcha historica(...). Debemos buscar constantemente la liberacion total en Cristo-Esperanza, libertador Divino.
Precisamente hoy, en uno de los periodos més importantes y més dificiles para nuestro pueblo, es urgente que
los cristianos colaboremos con todo nuestro esfuerzo y sacrificio ala liberacion de nuestro pueblo. Y lavictoria
sera nuestra en Cristo-Esperanza...” p. 19-20. MANRIQUE Jorge, Un nuevo cristianismo para una nueva
Bolivia. Carta Pastoral, Ed. Tdleres Gréficos, La Paz, mayo 1970.

2™ alglesia en Bolivia..., p. 56.



respuestas a la complicada interrogante abrieron un espacio simbdlico que obligaba tomar
posicion y clarificar las ideas, aparecen asi quienes equiparan la violencia a cristianismo
(para Néstor Paz Zamora, € mejor representante de este discurso, Dios mismo usd la
violencia por tanto es legitima), los que condenan la violencia pero también condenan la
injusticia (los sacerdotes del 1 SAL y algunos comunicados de la Iglesia oficid), y findmente
los que condenan completamente retomando la idea que € cristiano no tiene nada que hacer
con laviolencia (un sector de lalglesiay particularmente |0s grupos mas conservadores como
la Liga Anticomunista, la Asociacion de Profesores de Religion -liderizada por Pedro
Martinez que "denuncia' constantemente la "infiltracion comunista’ en lalglesia, y otros que
se manifiestan constantemente através de "solicitadas’ en la prensalocal).

Con lo hasta aqui expuesto no se quiere decir que € clero en bloque asumiera una
posicion progresista.  Lejos de esto. De hecho a los pocos meses empezaron importantes
conflictos que hicieron que los obispos quitaran todo € apoyo a ISAL (calificandolo como
movimiento que no tiene nada que ver con la Iglesia Catdlica?’), cerraron el Secretariado
Nacional de Estudiosy Accidn Socid; ante las protestas del 1SAL hacia el Nuncio en sentido
gue éste se intrometeria en asuntos de la Iglesia boliviana, 1os jerarcas dieron todo € apoyo a
la nunciatura y condenaron la voz del ISAL?°. En la jerarquia la visién tampoco es
homogénea, mientras que unos obispos condenan y realizan un "complot" contra todo
movimiento progresista al interior de la Iglesia (empezando por e desmantelamiento de
ISAL), algunos otros los apoyan fervientemente (tal es € caso de Mons. Lopez de Lama
quien renunciairrevocablemente por lafata de confianza de la CEB).

Este proceso de inestabilidad y reacomodo de posiciones en la Iglesia boliviana serd
un reflgo de lo que venia aconteciendo en e pais. Como lo habiamos afirmado, con € golpe
de Estado de Bénzer en agosto de 1971 cambia e rayado de la cancha. Mauricio Lefebvre,
uno de los lideres del 1SAL es asesinado € mismo diadel golpe, varios sacerdotes tienen que
sdlir exilados y otros son tomados presos, la Iglesia redefine su relacion con € Estado, €
Presidente Banzer se autodenomina como un Gobierno Catdlico, se allana instalaciones de la
Iglesia, etc. En resumen, se cierra una etapa y comienza otra.  Nuevos cantos marciaes
suenan en Bolivia

[1l. Losintensos dias de Teoponte.

Dedicamos varias paginas a la experiencia de Teoponte porque es precisamente en
este acontecimiento que se desenvuelven los actores de nuestra investigacion: Néstor Paz
Zamora, Mauricio Lefebvrey los sacerdotes del 1 SAL.

Luego de la muerte de Ernesto Che Guevara € 8 de octubre de 1967, en € pais
continuaron de alguna manera los intentos de nuevos grupos guerrilleros.  El nicleo bésico
del ELN buscaba su rearticulacion.  Inti Peredo, uno de los pocos sobrevivientes de la

?"”Djce e Comité Permanente de la CEB: "ISAL tiene origen protestante; no es un movimiento oficial de
ninguna Iglesia; no cuenta con la aprobacidn del Vaticano ni la de los Obispos de Bolivia; cuanto digan los
sacerdotes que militan en ISAL esatitulo personal” (Presencia, 21 de noviembre de 1970).

?"*Djce por gemplo & Obispo de Oruro, Monsefior René Ferndndez: "Este pequefio grupo de sacerdotes d
que se les han unido algunos dirigentes sindicales, unas cuantas religiosas y un pastor protestante, no representan
el sentir del clero ni del pueblo cristiano de Bolivia. Todos los sacerdotes que han firmado esta carta y el
documento que salio en PRESENCIA -se refiere al documento de criticaa Nuncio- son extranjerosy de ninguna
manera pueden ser nuestros representantes. Lo Unico que hacen en e pais es crear confusion y problemas* (12-
diciembre-1970). Lalglesiaen Bolivia..., p. 74.



guerrilla del Che que habria logrado escapar, lanzara en junio de 1968 € documento
"Volveremos a las montafias’, donde propone la recomposicion del ELN; sin embargo, en
septiembre del afio siguiente, Inti sera asesinado.

El ELN retoma operaciones en diciembre de 1969. Serdn acciones que se
concretizaran en € inicio de operativos militares en Teoponte en julio de 1970, donde la ata
dirigencia universitaria nacional, unida a otros sectores, se tradadan a monte con € pretexto
de realizar un plan de alfabetizacion, iniciando asi una nueva etapa del ELN y creando €
conflicto més dificil de la gestion de Ovando.

La cuestion religiosa en este acontecimiento es de suma importancia, pues desde €
primer dig, hasta € Ultimo, la Iglesia estara presente y serd apelada para actuar y eventua
mediacion. Tanto en las solicitudes de los guerrilleros, como en las exigencias de la sociedad
civil, la Iglesia sera convocada, formando parte de todas las Comisiones Pacificadoras y
ubicandose en € centro de latormenta. Ademas, en € caso de Teoponte, la Iglesia se vera
afectada por € Estado a ser expulsados sus sacerdotes, 1o que la impulsara a jugar un rol
todavia mas protagénico en lasolucion del conflicto armado.

La respuesta por parte del gobierno de Ovando a la insurreccién de Teoponte siguio
un mismo hilo conductor de inicio hasta el fin. La politica aplicada siempre fue muy dura,
radical y de "aniquilamiento” (como lo expresaron varias veces los lideres militares), sin
permitir casi ningun espacio de didlogo. El primer dia del inicio del conflicto, € presidente
Ovando afirma que "s en realidad € grupo de hombres armados que sometié a la poblacion
de Teoponte por agunas horas, tiene alguna finalidad guerrillera, € resultado sera su
aniquilamiento"®™®. De alguna manera esas palabras fueron las que condujeron la accion
gubernamental durante el conflicto. Al dia siguiente del levantamiento, € gobierno dicta
Estado de Sitio y declara Zona Militar alas provincias de Caupolican, Larecgjay Nor Y ungas
del departamento de La Paz, lugares por donde se moviael ELN.

La informaciéon sobre lo que acontecia en Teoponte fue hermética, € Ejército no
permite € ingreso de la prensa a toda la declarada " Zona Militar", por lo que solo se cuenta
con informacion oficia ofrecida por las propias Fuerzas Armadas. A dos semanas de
iniciado € conflicto, solo se sabe de un enfrentamiento (30 de julio) en € cua muere un
cabo. Sobre € resultado de bagjas por parte dd ELN se dice: "Fue imposible lograr datos
sobre laidentidad de los guerrilleros muertos. Las declaraciones militares sostienen que sus
cuerpos no han sido identificados. Algunas versiones sostienen que luego de la batalla fueron
enterrados en & lugar mismo de los hechos, sin recabar ningln dato relativo a la procedencia
de los miembros del ELN"%">.

El descontento por laimposibilidad de tener mayores datos sobre |os acontecimientos
en Teoponte es generdl, e editorial del periddico catdlico Presencia del 28 de agosto apela:
"...La disposicion de impedir e acceso de periodistas a la zona donde opera un grupo
guerrillero y de limitar toda informacibn a comunicados oficidles, ha resultado
contraproducente, opuesta a los intereses de las operaciones y a propio prestigio de las
Fuerzas Armadas (...) Ante todo, la medida es tan absoluta que es posible afirmar que va
contra € derecho que € pueblo tiene de estar ampliamente informado de cuanto atafie a los
negocios publicos (...). Todos los argumentos que se han dado para prohibir € acceso ala

2"*E| Diario, 21-julio-1970, p. 1.
"*E| Diario, 1-agosto-70, p. 1.



zona, de parte de los periodistas, son tan poco solidos como los anteriores. Por eso, lo
racional es permitir que aquéllos puedan cubrir directamente estas informaciones'>’®.

Tan cerrada es la informacion que la primera vez que aparece una cronologia de los
hechos en la prensa a través de las declaraciones de los sobrevivientes guerrilleros Chato
Peredo y Mario Suérez es recién en noviembre, luego de 5 meses de las operaciones
militares’”’. Ental ocasion seinformalos dias de choque con e ejército, bajas, recorrido, etc.
El ingreso finad de la prensa a la zona de conflicto se logrard varios meses después de
terminado el conflicto, cuando yano quedabani un guerrillero en pie®’®,

Esta actitud va generando descontento general ante una poblacion sedienta de
noticias. Més aln cuando empiezan a filtrarse los rumores de que algunos guerrilleros no
habian caido en combate, sino mas bien fusilados por € Ejército una vez que se habrian dado
de bajadel ELN y se hubieran retirado de la zona de conflicto, completamente desarmados,
con la esperanza de volver con vida a La Paz. Las movilizaciones fueron varias y masivas,
todas con el tema de Teoponte, reclamando los cuerpos, pidiendo informacidn, protestando
por la matanza. La respuesta del gobierno seguira siendo hermética, ofreciendo muy poca
informacion. Varios sectores sociales intentan entrar en contacto con el Gobierno con pocos
resultados””®.

Recién € jueves 20 de agosto, € general Rogelio Miranda, dijo que en 48 horas se
darian a conocer laidentidad de los muertos en la guerrilla. La explicacion de tal demora es
poco creible, pues asegura que fue para dar con seguridad la némina de identidad de los
caidos, toméndoles huellas dactilares. Se dice que los muertos tuvieron cristiana sepultura®®.

El viernes 21 de agosto se dan a conocer laidentidad de 5 guerrilleros muertos.

Luego de que la sociedad en general protesta contra los posibles fusilamientos de los
guerrilleros detenidos o dados de baja, e Genera Lafuente contra ataca iniciando una
guerella crimina contra los que acusan a las FF.AA. de fusilar guerrilleros; afirma que "los
culpables no somos nosotros, sino €los, que buscan € enfrentamiento armado con €
Ejército. Han debido comprender desde € comienzo que esa actitud tiene muchos
riesgos' %,

El tema del fusilamiento nunca fue aclarado. Meses después los familiares seguiran
reclamando |os cuerpos delos suyos. El interés seird desvaneciendo con € tiempo, sin lograr
jamés su esclarecimiento®?.

“®Presencia, 28-agosto-70, p. 3.

%""E| Diario, 30-octubre-70, p.1

2’8 E| hermetismo hacia |a prensa es radical hasta € dltimo dia. El 5 de noviembre cuando los guerrilleros
estan en @ Aeropuerto Internacional de El Alto, todavia no degjan que tengan contacto con periodistas. Laactitud
sigue siendo la del principio, expulsan violentamente a los periodistas que intentan acercarse, un oficia dice
"debian meterles bala a éstos..."(El Diario, 6-noviembre-70, p. 1); cuando |os reporteros gréficos intentan tomar
fotos, laguardia carga sus fusiles, los rodea e intenta quitarles las camaras (El Diario, 6-noviembre-70, p. 1).

“"Entre ellos tenemos el Rector de la UMSA Pablo Ramos, o instituciones como la Cruz Roja, organizacion
que, representada en su presidente Celso Rossdll, solicita a las Fuerzas Armadas poder ingresar a la zona de
conflicto (El Diario, 28-agosto-70, p. 3).

%0F| Diario, 20-agosto-70, p. 1.

1E| Diario, 2-septiembre-70, p. 1.

%274l es asi que e cadaver de Néstor Paz Zamora fue encontrado 20 afios después, en 1992, cuando su
hermano Jaime Paz, entonces Presidente de la Republica, instruye paraddjicamente a Ejército Nacional para que
realice una busqueda que diera como resultado encontrar los restos de Néstor, restos que se los tradada a la



En € transcurso de estos acontecimientos se da la transicion de Ovando hacia €
gobierno de Juan José Torres, quien aparece con un discurso mas conciliador para con los
guerrilleros®™®. Sin embargo, la suerte del ELN estaba jugada, para esta fecha ya habian sido
aniquilados la mayoria de sus miembros, y sdlo se contaba con pocos combatientes que se
debatian entre la sobrevivenciaen laselvay € escapar del Ejército, buscando sobre todo salir
con vidade ladificil situacion en lague se encontraban.

Analicemos ahora algunos detalles del proceso guerrillero.
1. El intercambio derehenes.

El 20 de julio d ELN toma dos rehenes alemanes que trabgjaban en la South
American Placer en € norte de La Paz y solicitan un intercambio con 10 presos militantes del
ELN; se pide que e "medio informante" sea José Prats S.J.2%*

El embgjador alemén Alexander Hampe se puso en contacto con € padre Prats.
Juntos fueron a la residencia del Ministro del Interior a establecer conversaciones. El
embajador declard ala prensa € mismo dia que € Ministro no habia prometido nada, y que
se debia tener una reunion de gabinete para tomar la decision. La respuesta del gobierno es
nula ante |os intentos de mediacion.

También a los pocos dias ingresa en escenario la jerarquia de la Iglesia Catdlica, €
arzobispo Jorge Manrique, quien junto a las esposas de los rehenes y & embajador aleman,
intentan entrevistarse con e Presidente Ovando.

Tras la captura de los rehenes y € impacto nacional e internaciona que esta accion
generd (el propio gobierno demén solicita a gobierno boliviano que se redlice el cambio),
ingresan en accion, todavia no de una manera institucionalizada, varios actores religiosos. Se
conforma la Comision Mediadora con José Prats, e Arzobispo Manrique, € sacerdote oblato
Gregorio Iriarte, € pastor Ariasy e pastor Anibal Guzman como representantes religiosos,
junto a otras personalidades como & embajador aleman.

La participaciéon de Prats es fundamenta "todo est4 arreglado” afirma € sacerdote
después de las negociaciones, sdlo se estdn "ultimando los detalles para que 'los detenidos
volaran a Arica"®®. En su mensge a ELN informando que se habia redizado el
compromiso de liberar a los presos, Prats dice que "El gobierno boliviano ha cumplido...
esperamos que de inmediato € Ejército de Liberacion cumpla también su palabra liberando a
los rehenes..."?*, eintenta enviar un mensaje de paz. Asi, se daba curso a uno de los pedidos

elegante finca privada del Presidente en Tarija

83E| 22 de octubre Torres da garantias de vida e integridad fisica a los guerrilleros que se entreguen: "Ni una
gotade sangrey ni unalagrima derramada por estarevolucion” (El Diario, 22-octubre-70, p. 1). Indudablemente
hay un cambio, € militar a cargo de las operaciones ya no es e mismo, tampoco e ministro de interior. A pesar
de ello, todavia € problema no esta solucionado, y por gemplo la prensa todavia seguiré privada de cubrir los
hechos de Teoponte.

4E| comunicado dice textualmente: "Lanoticiade lasaidaal extranjero de los compafieros detenidos, debera
ser dada a conocer en todos los informativos radiales por € P. José Prats. Esto se debe a que consideramos a
dicho sacerdote no comprometido con el gobierno y con dotes de honestidad como para no prestarse a un engafio
urdido por las autoridades' (Presencia, 21-julio-70, p. 1)

%E| Diario, 23-julio-70, p. 1.

*Presencia, 23-julio-70, p. 1.



del ELN, que & mediador religioso sea quien informe los hechos™’.

Luego de dicha mediacion, son liberados los 10 presos del ELN y enviados a Chile.
A su vez, los dos rehenes alemanes recobran lalibertad. Esta primeraaccion del ELN resulta
victoriosa, pues se logra consolidar € intercambio, serd e Unico momento de gloria de la
guerrilla.

2. Laexpulsion delos sacerdotes.

La conformacion y crecimiento de sectores progresistas en la Iglesia, y su creciente
participacion en la politica nacional incomodd a la administracion gubernamental que
atravesaba por un momento dificil. Tras del levantamiento de Teoponte, fueron estos
sacerdotes quienes estuvieron en € centro de las protestas y huelgas de hambre solicitando
que se devuelvan los cadaveres de los guerrilleros y que cese lamasacre en laselva

En una abierta respuesta a esa situacion, Ovando lanza dos decretos que tienen como
objetivo basico € legitimar la expulsién de los sacerdotes més "conflictivos' para el gobierno
y el eliminar legalmente la posibilidad de huelga de hambre.

El primer decreto propone en su articulo primero que "..Todo boliviano
nacionalizado o stbdito extranjero que con sus actos, escritos o prédica atere € orden
publico o coopere a la redlizacion de hechos con contenido politico contrarios alaley y los
intereses del pueblo de Bolivia perderd € goce y gercicio de los derechos que confieren las
disposiciones legales pertinentes a la naturalizacion o extranjeriay sera expulsado del pais en
el término de 24 horas'*®,

El decreto obviamente iba dirigido hacia los 4 sacerdotes expul sados, pues todos eran
extranjeros (tres espafioles y un canadiense) y naciondizados. Ademés menciona, de manera
explicita que la "prédica’ religiosa también estaria contemplada dentro de la posibilidad de
ser un espacio que "atere @ orden publico”. Queda asi respaldada legalmente la decisiéon de
expulsion.

El segundo decreto complementa la intencion gubernamental de frenar e movimiento
de peticion de los cuerpos: "...La decisién de no ingerir aimentacién en forma publica y
ostensible, por una 0 més personas, constituye tentativa de suicidio sujeta alas precisiones del
articulo 519 del Codigo Penal..."®°. Esta imposicién iba dirigida a evitar nuevas protestas

% _a accién del padre Prats despierta a su vez reacciones en la derecha cristiana boliviana, quienes lo
identifican como un representante de la "Iglesia Progresista’. Dice una carta abierta del Dr. Gastén Ledezma
Rojas (abogado graduado de la Escuela de Altos Estudios Militares): ...Usted, padre Prats, viene confundiendo,
lamentablemente, su ‘preocupacion’ con una manifiesta intervencion en esos problemas y, lo que es peor, no para
solucionarlos apostdlicamente, sino para agravarlos hasta crear y originar, muchas veces, situaciones harto
dificiles para e pais, a amparo de la tradicional ingenuidad, condescendencia y tolerancia de los bolivianos y
protegido por una sotana (...), que cree equivocadamente representa luz verde para ingresar a vias que no deben
estar en suitinerario y de pais extrafio a suyo (...). Ese mensgje cristiano -se refiere alos documentos eclesiaes-,
Padre Prats, no debe confundir usted con meterse, inmiscuirse ni intervenir -mucho més s no es nacional- en
nuestros asuntos en la forma como esta haciéndolo, sin 4pice de recato ni verglienza pasa propiosy extrafios, en
grupos, centros, ingtituciones y lugares donde quiera u usted acuda para satisfacer los impulsos de su mente
afiebrada y desmerecida, inspirando, apremiando e instigando con falsa pose jesucristiana, a actitudes de franca
beligeranciay rebdién..." (El Diario, 25-julio-1970, p. 3.)

8E| Diario, 17-septiembre-70, p. 1. El subrayado es nuestro.

%°E| Diario, 17-septiembre-70, p. 1.



utilizando como instrumento la huelga de hambre, pues ésta habia resultado un buen medio
de presién, y de alguna manera se habia obligado a gobierno a negociar la devolucién de los
cadaveres.

En este marco, Ovando toma presos a 4 sacerdotes catélicos y un pastor metodista
aplicando asi de manerainmediata los dos decretos promulgados. El primero en ser detenido
es d jesuita José Prats en Sucre d 15 de septiembre de 1970. Ante esta detencion, las
autoridades eclesides piden libertad y explicacion oficia en un documento firmado por €l
Obispo Auxiliar de Sucre Mons. Alfonso Navay varios sacerdotes jesuitas.

"Al secuestrar a R.P. José Prats no hacen otra cosa que agudizar la tension que vive
el paisy obligan a un enfrentamiento en defensa de |os Derechos Humanos.

Por tanto, €l Obispo Auxiliar y los sacerdotes jesuitas responderemos enérgicamente
la agresion contra € padre Prats quien vino a Sucre cumpliendo una misién no
politica*®

La detencion de Prats tuvo respuesta en los estudiantes e Iglesia, quienes se
movilizaron en Sucre a través de marchas de protesta fruto de las cuaes hubieron varios
heridos y un muerto.

Sucesivamente, luego de Prats son detenidos los otros religiosos. Ante este hecho
conflictivo, y a ser cuestionado e Presidente su actitud no dteraria las relaciones Iglesia
Estado, Ovando responde que éstas son buenas, "ademas, no es un problema con la dta
jerarquia, a la que respetamos y admiramos'®", dando por entendido que & conflicto més
bien estaba con sacerdotes de base.

L os sacerdotes son acusados de gue sus acciones han causado conmocién al pais, que
distorsionan la mente de los jévenes 'y ponen en peligro la estructura familiar. "La opinidn
publica conoce la actividad de esos sacerdotes, es un deber del Estado, por o tanto, proteger y

velar por launidad de lafamiliaboliviana', concluye Ovando®.

Los padres expulsados a Argentina "por sus actividades subversivas' son: José Prats,
Federico Aguild, Pedro Negre y Mauricio Lefebvre (los tres primeros jesuitas y € Ultimo
oblato); asi como € pastor metodista es Anibal Guzman. Todos miembros del ISAL, José
Prats presidente del Comité de Defensa de los Derechos Humanos, Pedro Negre catedrético
delaUniversidad CatdlicaBoliviana

La reaccion por parte de lajerarquia eclesial fue inmediata®®. El arzobispado de La
Paz, en un comunicado firmado por los Obispos Jorge Manrique, H. Bernardo Schierboff,
Adhemar Esquive y Jests Lopez de Lamadice:

*Opresencia, 16-septiembre-70, p. 7.

#1E| Diario, 17-septiembre-70, p. 1.

#2F] Diario, 17-septiembre-70, p. 1.

23S importante sefidar que también existieron sectores religiosos que dieron su apoyo a la decision de la
expulsion de los sacerdotes. Tal es e caso de algunas iglesias evangdlicas, y agunos sacerdotes catdlicos. Los
Evangélicos acusan a Aniba Guzman de no ser cristiano y mas bien apoyar a comunismo (El Diario, 27-
septiembre-70, p. 3), declaran su oposicion a las "actitudes que venia desarrollando e Metodista expulsado...”
(E!l Diario 1-octubre-70, p. 6). Por su parte, los sacerdotes Manuel Bruno y Luis Rojas, de la didcesis de Santa
Cruz, envian una nota de respaldo a gobierno por haber expulsado alos religiosos (El Diario, 29-septiembre-70,
p. 3).



"...1) Lamentamos profundamente que & supremo gobierno haya tomado esa
decision por motivos muy discutibles y en circunstancias de todos conocidas en las
cuales la propia jerarquia habia mediado con espiritu de sincero patriotismo evitando
conflictosy tensiones.

2)...reconocemos € ato valor humano y la generosa toma de posiciones en pro de la
justicia de los expulsados. Si bien sus ideas y actitudes pueden ser discutidas (...),
dlas estan de acuerdo a la Doctrina Sociad de la Iglesa y sus actitudes, mal
interpretadas por el gobierno, fueron inspiradas por su misién sacerdotal...

...En este sentido hemos de lamentar los acontecimientos que han provocado esta
decision, y protestamos enérgicamente por las medidas adoptadas. Confiamos que se
daran los pasos positivos y leales que estén reclamando grandes sectores del pueblo
para evitazrgfi tuaciones més graves que pueden comprometer la paz socia de nuestro
pueblo..."=".

El documento que consta de 7 articulos, continGia con una reflexion de condena a la
violenciay promulgalaluchapor lajusticia

De igua manera, tanto la Compafia de Jesis en Bolivia como la lglesia Metodista se
pronuncian repudiando el hecho y en solidaridad con los expulsados®™. La reaccion de la
Compafiia de JesUs es enérgica, se condena explicitamente la accién del Gobierno, y se la
identifica como una abierta violacién a los derechos humanos y gercicio de violencia sobre
los expulsados. Existe unaidentificacion total con las tareas que ellos venian desarrollando,
"apoyamos y compartimos plenamente...”, y se las entiende como acciones en & camino del
seguimiento de Jeslis y de lalglesia. Se rechaza € Ultimo decreto del Gobierno a través del
cua se condenaba toda "...prédica que altere e orden publico o coopere a la redizacion de

%E| Diario, 17-septiembre-70, p. 3.

%5 E| comunicado de los jestitas dice:
"1.- Denunciamos y condenamos la manera como tres de nuestros hermanos han sido detenidos y expulsados,
juntamente con e Pastor Anibal Guzmén y € P. Mauricio Lefebvre, por las autoridades del Ministerio del
Interior, después de haberlos mantenido ocultos e incomunicados, sin haber probado los cargos que pesaban
contra ellos ni haberles permitido una legitima defensa.  De esta manera se han conculcado los elementales
derechos de la persona humanay se ha consumado un acto de violencia.
2.- Nos solidarizamos con nuestros hermanos Prats, Negre y Aguilé como personas, y compartimos 'y apoyamos
plenamente su voluntad de establecer en Bolivia un orden sociad més humano y cristiano, segin las directivas de
la Iglesia, de los Obispos Latinoamericanos reunidos en Medellin y € Episcopado Nacional, prescindiendo de
algunas actuaciones personales.
3.- Rechazamos terminantemente las acusaciones de violencia que sobre la Compafiia de JesUs se hayan podido
vertir, por ignorancia, por malainterpretacion o por mala voluntad. Quede bien claro que repudiamos cualquier
clase deviolencia
4.- ... Pedimos a todos cuantos les apoyan -a los expulsados- abstenerse de responder con nueva violenciaala
violencia que se haempleado contra ellos.
5.- Asimismo, en nombre de la libertad del Evangelio, ponemos en guardia a todos los fieles ante las tentativas
de acdlar a la Iglesia, interviniendo en su legitimo derecho de orientar con su mensgje a todos los érdenes
humanos, incluido el socia y palitico, segln lo expresado por € Concilio Vaticano.
6.- Hacemos un Ilamado a todos los ciudadanos de buena voluntad (...), se abstengan de juzgar o condenar
fécilmente en uno u otro sentido, y adopten en estos momentos una actitud de serenidad (...).
7.- LaCompariia de Jeslis esta decidida a tomar las medidas de hecho que correspondan, llegando incluso al cese
total de todas sus actividades, ante esta violacion de los derechos humanos perpretada contra tres de sus
miembros’. El Diario, 17-septiembre-70, p. 5. El subrayado es nuestro.




hechos con contenido politico...", sefidando que la mision del sacerdocio implica"...orientar
con su mensgje a todos los 6rdenes humanos, incluido € socia y palitico...". Por dltimo, se
amenaza con € cese tota de las actividades de la Compafiia de Jesis en Bolivia, caso
totalmente extrafio para la historia de los jesuitas en Bolivia, salvo la expulsion de la
Compafiadetodo € territorio colonia en d siglo XVIII.

Los sacerdotes Oblatos protestan amenazando con cerrar todas las obras y servicios
religiosos s no se derogan los decretos™. El gobierno les responde diciendo que "no tolera
plazos ni imposiciones'”.

Por su parte, la Junta General de la Iglesia Evangélica Metodista en Bolivia también
emite un comunicado rechazando la expulsion, apoya a pastor Anibal Guzméan y pide que se
revoque la extrema medida’®.

Finamente, la Conferencia Episcopal Boliviana, en un documento firmado por su
presidente Mons. Armando Gutiérrez Granier, fue més tenue en su opinion, lamentando sin
embargo, la expulsion de los sacerdotes®™.

E| documento firmado por el provincial José Trifiro define:

"1.- Dar plazo al Gobierno hasta e domingo 27 -10 dias- del presente para derogar estos injustos decretos y
permitir el retorno a pais de los cinco religiosos; de no ser asi, clausuraremos todos |0s servicios religiosos en
nuestras parroquias de todo el pais.

2.- En caso de que estas medidas no surtieran efecto tomaremos otras més radicales...". Presencia, 18-
septiembre-70, p.1.

*"Presencia, 19-septiembre-70, p.1.

2% La Iglesa Evangélica Metodista de Bolivia deja constancia de su més vehemente protesta por esta
injustificada como precipitada decision del gobierno revolucionario, que no sdlo desconoce elementales derechos
humanos, sino que manifiesta también una inadecuada comprension del ministerio cristiano en nuestros tiempos
y nuestros pueblos, a la vez que una deficiente o tergiversada informacion sobre e sentido y dcance de las
actividades del Pastor Anibal Guzman.

Sin entrar por el momento a discutir lalégica de un decreto que niegaalalglesiacristianala universalidad de su
mision a hacer una clase aparte de los "sacerdotes extranjeros’, y que desvirtia e mismo sentido de la
"naciondizacion” a negar e gercicio de derechos politicos a los "ciudadanos nacionalizados', nos sorprende la
ligereza con que los funcionarios del ministerio del Interior han procedido a aplicar dicho decreto a Pastor
Aniba Guzman, nativo boliviano, perteneciente a una de las familias més caracterizadas en la historia de nuestro
pais(...).

Por todas estas consideraciones, entendemos que € gobierno boliviano debe revocar esta medida extremay debe
permitir a Pastor Anibal Guzmén regresar a su pais para continuar su ministrerio por una mafiana mejor para
Bolivia'. El Diario, 17-septiembre-70, p. 5.

291 - Es deber de los obispos velar por lalibertad fisicay espiritual de todos sus fieles, especialmente de los
sacerdotes.

2.- Reconocer y agradecer la labor que vienen cumpliendo con dedicacion y sacrificio en nuestro pais los
numerosos sacerdotes, religiosos y laicos llegados de otras naciones en plan de colaboracion pastoral en
comunién con los obispos y superiores religiosos.

3.- Lamentar laexpulsién y pedir a Supremo Gobierno las pruebas concretas de dicha medida.

4.- Caso de exigtir hechos delictivos en tales personas, manifestar nuestra disconformidad...

5.- En caso de no exidtir tales hechos pedimos se repare la injusticia que tal expulsién supone: asimismo para
orientacién debida a todos los fieles debo recordar aqui que conforme a la doctrina claramente expresada en las
conclusiones de la Conferencia Episcopal Latinoamericana, tenida en Medellin, principalmente deber de
nosotros los Obispos es "defender seglin mandato evangélico los derechos de los pobres y oprimidos’. Somos
conscientes de este deber; sin embargo ante la complejidad de los problemas actuales en que hay que denunciar
muchas veces injusticias contrala dignidad humana de gobiernos y sectores de oposicion que y ante € peligro de
gue nuestra denuncia sea aprovechada para fines politicos, hacemos un llamado a todos |os bolivianos que estén
con € Gobierno constituido o estén en oposicion para que dejen de usar en cualquier momento de medios que
atentan contra la dignidad del hombre y nos reservamos el derecho de ser nosotros los obispos quienes
juzguemos de la oportunidad de denunciar los hechos, y los sacerdotes y religiosos que estrechamente nos



La respuesta de Ovando ante las quejas por parte de los religiosos volvid a ser
negativa, y € gobierno asumié que no iba a considerar la decision tomada, sus palabras
fueron: "paralos que conspiran no hay revision™>®.

Indudablemente la respuesta del gobierno fue dura e intransigente, sin permitir ningiin
espacio de didogo, no se quiso dar marcha atras pese a la reaccion que habia generado la
agresion alalglesa Ovando se veiaforzado a asumir posiciones cadavez mésradicaes. De
alguna manera, se continuaba con la l6gica de guerra que se habia abierto desde iniciado €
conflicto de Teoponte.

La expulson causd impacto también en otras esferas como los periodistas, e
Gobierno de Espafia, la Nunciatura, la COB, la UMSA, sacerdotes ddl interior, etc. que
protestaron por e hecho pidiendo explicaciones, pero la respuesta fue lamisma.

Con la sdida de Ovando y € ingreso de Torres la Situacion se relgja 'y existen mas
posibilidades de que regresen los expulsados. Los jesuitas vuelven a solicitarlo. Piden
ademés que se deroguen los dos decretos del anterior gobierno. La nueva administracion
accedio a dicha peticidn, quedando asi € 12 de octubre sin efecto los decretos promulgados
por Ovando & mes pasado.

Los religiosos expulsados regresaron de Argentina periddicamente, cerrando asi €
capitulo que habria marcado uno de los momentos més claros de enfrentamiento entre Iglesia
y Estado en € pais.

El regreso de Jose Prats, Mauricio Lefebvre y Pedro Negre fue simultaneo (el 22 de
octubre), fueron recibidos por una comision especial de la Universidad que los llevé en
caravana hasta la UMSA. Gran cantidad de gente los sigui6, y entraron en hombros por €l
ario de la Universidad. Lefebvre dijo: "cuando sea € pueblo quien nos expulse, recién nos

consideraremos echados™>*.

3. Fusilamientos, recuperacion delos cuerposy € entierro delosguerrilleros.

Como lo dijimos, luego del primer enfrentamiento del ELN con € Ejército e 30 de
julio, el gobierno da como noticia oficia la muerte de algunos guerrilleros que todavia no
habian sido identificados. Otras versiones que llegan a La Paz por otros canaes, informan
que més bien los muertos se habian dado de baja del ELN y habrian sido fusilados por el
Ejército cuando fueron descubiertos. Solo tres semanas después, @ 22 de agosto se revelala
identidad de 5 de los 8 guerrilleros muertos en un escueto comunicado oficial:

"El Consgjo Superior de las F.F.A.A., de la Nacion comunica a la opinion publica
gue, de acuerdo a los comunicados Nos. 05/70 y 06/70 en que efectivos militares
chocaron con insurgentes en la region de Teoponte, de cuyo resultado hubieron ocho
muertos por parte de estos, han sido identificados |os siguientes.

Adolfo Huici

Juan José Saavedra

colaboran podrén hacerlo también siempre y cuando actden en comin acuerdo con lajerarquia’. Presencia, 17-
septiembre-70, p. 1.

%F| Diario, 18-septiembre-70, p. 1.

%1 E| Diario, 23-octubre-70, p. 2.



Adolfo Quiroga Bonadona

José Maria Gerardo Antonio Figueroa Guzman (...)

Ricardo Oscar Puente (Argentino)
L os 3 restantes no han podido ser identificados por 10 que se presume sean extranjeros
gue acttian en las guerrillas; todos €los han sido sepultados cristianamente.
Fuera de esas acciones con saldo de bgjas, las F.F.A.A. no han tenido ni tienen en su
poder prisioneros ni heridos guerrilleros'%,

Frente a esta accidn, empiezan las movilizaciones por |os cuerpos y las sospechas de
fuslamiento. Uno de los editoriales de Presencia del 23 de agosto critica duramente a
Ejército. Dice que luego de un mes del primer choque armado entre guerrilleros y Ejército,
recién se dan los nombres de los guerrilleros muertos. Criticaque ni la prensani instituciones
internacionales de paz puedan entrar a la zona de conflicto para denunciar posibles "abusos,
torturas, muertes gratuitas y tantos otros medios de lucha indigna de un organismo
oficiamente congtituido y amparado en una Congtitucién”. Luego de que las Fuerzas
Armadas dicen no tener ningin prisionero ni herido, € editoria se pregunta " ¢Se trata de un
plan de exterminacién total de la guerrilla, fusilando a cualquier prisionero? ¢O de provocar
choques armados y muertes injustificadas cuando es posible la simple rendicion o captura?...
Por e momento es imposible dar ningun criterio ni hacer acusacion fundada alguna contra e
Ejército, pero tenemos el deber y e derecho de sospechar... dado e secretismo y la guerra
psicol dgica que ellos mismos han creado"3%,

%2Presencia, 22-agosto-70, p. 1.

%3presencia, 23-agosto-70, p.3. Este articulo genera un importante impacto nacional, pues es la primera vez
en prensa que se hace una denuncia (en forma de "sospecha') con tanta contundencia. El Ejército no hace
esperar su respuesta, acusando a jesuita Pedro Negre de ser a autor de la nota, dice en un comunicado entregado
por & Generd Miranda: "Ese documento (...) abunda en apreciaciones personaes totalmente carentes de
fundamento, evidencia la profunda animadversion del autor extranjero hacia las Fuerzas Armadas de Bolivia, y
congtituye prueba de complicidad, cuando menos intelectual, con € movimiento guerrillero (...). En ningdn otro
pais del mundo se atreveria un extranjero, aunque se prevaliese de su condicién de sacerdote, a inmiscuirse tan
descaradamente en asuntos internos de orden politico, y menos caumniar a las Fuerzas Armadas, con
suposiciones absurdas e infamantes (...). Los miembros de las Fuerzas Armadas a quienes se ha encomendado €
control del movimiento guerrillero no hanido alaselvaamatar. Han ido a defender a pais de una agresion que,
atitulo de "Liberacion Naciona", pretende implantar en Bolivialaley del paredon, de lamiseriay de latragica
sumisién a una potencia extranjera (...). Desde hace muchos afios se pretende convencer a nuestro pais que lo
blanco es negro, que o malo es bueno, que € fracaso es un éxito, que la derrotaes unavictoria(...). El problema
planteado es bien claro: las guerrillas representan para nuestro pais un desafio de vida 0 muerte. La mision
congtitucional de las Fuerzas Armadas y su deber es liquidar €l foco guerrillero, y devolver |a tranquilidad a
pais. Ningin comentarista "revolucionario”, por sacerdote que sea, y por prestigioso que sea e periddico que
acoge sus exoneraciones hiliares, podra apartar alas Fuerzas Armadas del cumplimiento de su deber” (Presencia,
25-agosto-70, p. 6-7). Negre a su vez responde con las siguientes aclaraciones. "1.- Aconsgio de nuevo la
lectura de mi articulo para que conste que en é no se habla sino de "sospechas’ nunca de "acusaciones,
difamaciones o calumnias'. 2.- No soy yo, sino € pueblo, e que duday sospecha después de los comunicados
de las Fuerzas Armadas... 3.- La guerra no es nunca problema meramente interno de un pais, sino que afectaala
humanidad entera. Cualquier hombre tiene que sentirse solidario de la muerte violenta... 5.- En ningiin lugar de
mi articulo defendi ala guerrilla, ni aln "intelectualmente”. Més alin, he desaconsgiado siempre en publico este
camino violento. Pero tampoco estoy de acuerdo con esto que € documento llama "orden, seguridad,
estabilidad". NO estd en orden un pais en el que existen tremendas injusticias, desigua dades, hambre y muerte
prematura, mientras unos pocos viven de privilegios y abundancias explotando a las mayorias. 7.- Me creo no
solo con e derecho, sino con la obligacion de hablar sobre estos asuntos sobre todo cuando |as Fuerzas Armadas
hacen referencia a sus sentimientos cristianos. Soy cristiano y sacerdote catdlico y tengo que esclarecer a mis
fieles sobre e verdadero sentido del cristianismo tanto en tiempo de paz como en tiempo de guerra, tanto en la
vida privada como en la plblica. Mas aln, € Concilio y e Episcopado L atinoamericano, reunidos en Medellin
nos impone e sagrado deber de luchar por la justicia social y la liberacion de nuestros pueblos. Todos los
sacerdotes estamos obligados a aplicar estos textos a nuestro pais, al igual que los Sefiores Obispos, sean estos



El hecho del probable fusilamiento de los guerilleros dados de baga generd
conmocion en la sociedad boliviana, que se movilizd a través de varios canadles para la
recuperacion de los cuerpos. Son frecuentes en la prensalos comunicados y las solicitudes de
recuperacion de los cuerposy cese de los fusilamientos. Entre los varias protestas tenemos al
ISAL, laUMSA, la Universidad Catdlica Bolivianay otros. En un acto en la UCB, € padre
José Prats sostuvo que los guerrilleros muertos eran mértires de la Iglesiay testigos del amor
de Cristo: "Estos compaiieros han aceptado e camino de la violencia contra la violencia
institucionalizada. Son cristianos valerosos™>*.

En estos eventos, toman la paabra varios representantes tanto de instituciones
religiosas, como familiares y universitarias. Todos declaran a los caidos mértires de la
Liberacion Naciona y se apelaaladevolucién de los cadaveres. Lalglesia, los familiares, la
Universidad y varios otros grupos de la sociedad civil presionan por la devolucion.

Asi, se inicia una huelga de hambre encabezada por los familiares de los fusilados en
Teoponte. Esta, se desarrollaria "hasta las Gltimas consecuencias'®®, es decir, la devolucion
de los cadéveres. A la huelga se suman varias ingtituciones, y es notoria la incorporacion de
elementos religiosos, tanto sacerdotes como religiosas.

Externamente se conforma la comision de mediacion, con € Arzobispo de La Paz
Mons. Manrique y e Obispo de Cochabamba Armando Gutiérrez Granier, quienes inician
contactos con e ato mando militar para solucionar la huelga de hambre.

La peticidn de los huelguistas es la devolucién de los cadaveres 'y € esclarecimiento
de su muerte; la respuesta del gobierno, en voz del Genera Miranda es que los devolveran
cuando las operaciones en Alto Beni haya concluido®®. El Presidente Ovando a su vez,
rechaza la solicitud de entrega de cadaveres a sus familiares, y frente ala posibilidad de que
esta actitud genere desorden y movilizacion social, dice que "d gobierno no esjuguete ni vaa

permitir estas cosas tampoco (...). Si hay desorden publico se lo sancionard.como tal""".

Finalmente, luego de varias negociaciones, la Comisién mediadora logra un convenio
y se suspende la huelga de hambre, los cadéveres serfan entregados en 20 dias®®. El 27 de
septiembre se entregan los cadéveres de: Adolfo Quiroga Bonadona, Juan José Saavedra,

nacionales o extranjeros' (Presencia, 27-agosto-70, p.3).

$Presencia, 25-agosto-70, p. 3.

%Presencia, 1-septiembre-70, p. 7.

3%E| Diario, 25-agosto-70, p. 1.

%"Presencia, 26-agosto-70, p. 1.

%%E| convenio dice: "1.- Se suspendera la huelga en escala nacional, a partir de la firma del presente
Convenio entre € Gobierno, € Comité de Huelgay la Comisién Mediadora. 2.- Laexhumacion de los cadaveres
reclamados se efectuard en presencia de dos médicos especialistas: uno de parte del Gobierno y otro de parte del
Comité de huelga, aceptados por amabas partes. 3.- Una vez exhumados los cadaveres seran tradadados a
Teoponte donde seran identificados por la Comision conformada por los médicos designados, un familiar dentro
del tercer grado directo por cada uno de los falecidos; € Arzobispo de La Paz, el Obispo de Cochabambay un
representante del Gobierno. 4.- Identificados los cadaveres, serén entregados a los familiares para su entierro en
€l lugar que elos dispongan. 5.- La exhumacidn y entrega de los restos se hara dentro del plazo fijo de 20 dias,
computables a partir de la firma del presente convenio. 6.- Las direcciones Universitarias se comprometen a
garantizar un entierro respetuoso y sin desordenes en las respectivas ciudades'. (Presencia, 10-septiembre-70, p.
9). El convenio esta firmado por Luisa B. de Quiroga, José Prats S.J., Gregorio Iriarte O.M.S., Mons. Jorge
Manrique, David La Fuente (Ministro de Defensa), Juan Ayoroa (Ministro del Interior), Obispo Armando
Guitérrez.



Adolfo Huici y Antonio Figueroa. Se dice que murieron en Teoponte e 30 de julio luego del
enfrentamiento. Losrestos se velarian en € paraninfo delaUMSA.

Tanto los familiares como las autoridades solicitan que € acto de entierro se redlice
de unamanerapacifica. Asi, € 29 de septiembre se tradadan |os restos desde |e paraninfo de
laUMSA hasta el Cementerio General, con una participacién masiva en dicho recorrido.

El cotgjo funebre estuvo encabezado por e Mons. Manrique, € rector de la UMSA
Oscar Prudencio, y otras autoridades. Hubo presencia de religiosos, que en € camino
realizaron varias oraciones.

4. Laentregafinal delosguerrilleros.
Mientras corriael mes de octubre, lalucha guerrillera casi habia concluido.

Son capturados en Tipuani los guerrilleros Chato Peredo y Mario Suérez, € primero
principal lider de la guerrillay e segundo vicepresidente de la Confederacion Universitaria
Boliviana (CUB) y ex-militante del PDC.

Los dos guerrilleros capturados emiten declaraciones anunciando € fin y fracaso
trégico de laguerrillay realizando unaduray desal entadora autoeval uacion critica.

Tras las noticias de la sobrevivencia de agunos guerrilleros, se constituye una
comision parair en su blsgueda; € objetivo es evitar que se los mate en acciones militares.
La Comision se reline con € Presidente Torres quien les da garantia de que se respetara la
vidadelos guerrilleros, pudiéndolostraer alLaPaz y acceder a derecho de exilio.

A estas dturas, € nuevo Comandante en jefe del Ejército Luis Reque Terdn, anuncia
e repliegue de las tropas cercanas a la poblacion de Teoponte para facilitar la tarea de la
Comisién. Se pide que las emisoras del pais transmitan en vigje para evitar cuaquier abuso,
se pretende rescatar con vida alos guerrilleros.

El 3 de noviembre, finamente se logra encontrarse con guerrilleros sobrevivientes
gue son: Jorge Gustavo Ruiz "Omar", Arturo Celis Gonzales "Alberto”, Calixto Pacheco
Gonzales "Rogelio”, Guillermo Véez Gonzaes "Gaston", Juan Edison Zegada "Jesis' y
Cancio Plaza Artola "Santiago". El principal mediador con los guerrilleros es € sacerdote
Jimy Zalles, quien ingresad monte, después de tres dias de caminata, y toma contacto con los
guerrilleros que se rinden y piden no tener contacto con e Ejércitoy sdlir exilados a Chile®®.

En su entrega, los guerrilleros ingresan a la casa parroquia de Tipuani, con un
impresionante cordon de mineros adrededor. Llegan a La Paz ala Nunciatura Apostdlica. En
su bajada, son escoltados por vagonetas de la Direccion Naciona de Investigacién Criminal
(DIC), 8 jeeps de carabineros y sacerdotes de la nunciatura.

Los guerrilleros duermen una noche en la Nunciatura, donde son visitados por
Monsefior Jorge Manrique y varios otros familiares y representantes de instituciones. Salen
el 5 de noviembre rumbo a Arica con aplausos de la gente que se aglutina para verlos. La

$®RUIZ PAZ Gustavo, "Diario de Combate”, en ASSMANN Hugo, Teoponte una experiencia guerrillera,
Ed. CEDI, Oruro, 1971, p. 159.



guerrilla de Teoponte habia terminado.
V. Latransicién y rupturaen € seno del Partido Demdcrata Cristiano

Nos interesa describir como se dio € proceso de ruptura dentro del Partido Demécrata
Crigtiano ya que de esta agrupacion politica provienen varios lideres cristianos que luego
pasaran a la militancia activa en € ELN (y consiguiente participacion en la guerrilla de
Teoponte) 0 € MIR, representando una nueva generacion que ingresa a escenario politico.

El Partido Demdcrata Cristiano nace e febrero de 1954 (dos afios después de la
Revolucion del 52) bajo € nombre de Partido Socia Cristiano. Latransformacién de PSC a
Partido Demdcrata Cristiano es en 1964, cuando un grupo de derecha pretende inscribirse ala
Corte Electoral bagjo ese nombre, por lo que & cambio de nomenclatura no implicé mutacion
en e contenido. Entre sus principales figuras tenemos Remo Di Natae, Benjamin Miguel y
otros que seran los idedlogos durante algunos afios. De filiacion cristiana, € PDC se inspira
en pensadores europeos como Jacques Maritain, Emmanuel Mounier, Nicolas Berdiagff,
Joseph Lebret y la Doctrina Social de la Iglesia. Su perspectiva politica serd de negacion
tanto del capitaismo como del comunismo y la blsqueda de una "tercera via'. Por €
contexto en € que se encuentra, es un partido ambiguo, profesa el antiimperialismo, apoyalas
transformaciones revolucionarias del pais, en principio no participa en golpes de Estado; pero
asu vez esferviente defensor de los derechos individuales, lafamilia, lalglesia Catdlica, etc.

En su Declaracion de Principios, € PDC se autodefine como: "un movimiento
popular que, inspirado en los vaores moraes cristianos, lucha por instaurar en Bolivia un
régimen politico, econdmico y social caracterizado por la primacia de lo humano y en € que
imperen la libertad y la justicia’, pretende colaborar a "desarrollo pleno de la persona
humana en todos sus aspectos, la liberacién total del proletariado y la defensa del hombre
ante e proceso de proletarizacion a que esta sometido" .

El nacimiento del PDC no se encuentra algjado del proceso latinoamericano. En la
misma época se crean € PDC chileno (con Frei a la cabeza que luego sera Presidente);
Venezuela (con Caldera); Argentina y Perd. Se congtituye asi en 1955 una red
latinoamericana llamada Organi zacién Demdcrata Cristiana de América (ODCA) alacud los
lideres bolivianos estaran constantemente vinculados. Por otro lado, en Europa habra
también un crecimiento considerable de esta &filiacion, y consiguientemente, se convertiran
en un apoyo fundamental, tanto a nivel econémico como ideolégico, para la situacion en
nuestro continente. Es evidente que una de las caracteristicas del PDC y de sus militantes
serd las posibilidades de conexiones internacionales, o que hace que su reflexion y accion

estén constantemente vincul adas a un proceso global de los demdcratacristianos®.

$1920LON ANAY A Mario, Politica y Partidos en Bolivia, Ed. Juventud, La Paz, 1966, p. 546.

314 os militantes demdcrata-cristianos tenfan distintas referencias: la participacion en seminarios de
formacion en un pais vecino, Chile, donde la DC venia recientemente de acceder a poder (1964); la
participacién en organismos politicos de coordinacién a nivel continental; el financiamiento de organismaos
alemanes de trabajo con los campesinos y barrios populares en las grandes ciudades (proyectos de cooperacion
para € desarrollo del grupo "Misereor”); trabajo de afabetizacion, educacién popular y organizacion
comunitaria; y, por qué no, en una perspectiva alargo plazo, laformacion en la Universidad Catdlica de Lovaina
(Bélgica), de cuadros técnicos superiores de futuros gobiernos demo-cristianos (becas de estudio)” FAVREAU
Louis, De I'Option Democrate-Chretienne a I'Option Revolutionnaire: L'Evolution Politique de Militants
Chretiens en Balivie (1960-1975), Mimeo, Montréal, 1976, p. 14.



S bien e PDC no tuvo un rol preponderante a nivel general, si abrié un espacio
importante de participacion a la juventud. Tanto Barrientos (y por tanto € militarismo)
cuanto e MNR habian frenado las posbilidades de la participacion del movimiento
universitario auténomo (ademés de que los estudiantes son considerados como grupo
completamente secundario con respecto a los actores del 52 con respecto a los obreros, 1os
militares, la clase media, etc )*'?. Es por eso que & PDC adquiere fuerza en la juventud y
particularmente en las universidades. la Unica esfera de participacién politica sera a partir de
las motivaciones cristianas. Aquella inspiracion cristiana de hacer algo por € otro, que
habian recibido algunos jévenes bolivianos catdlicos de clase media, sblo la pueden dar curso
en la Universidad a través de un partido cristiano que esta en e escenario politico. Ahi
estaria € origen de esta participacién: la anulacion de nuevos espacios de participacion
politica, la necesidad ética cristiana de actuar, y la necesidad generaciond de tener una voz
propia luego del aplastante impacto de tener una generacion encima gque habia participado de
una Revolucion.

Esimportante la ubicacion del PDC (y € futuro resquebrajamiento de su juventud que
dard como fruto e PDCR) dentro de las cuatro generaciones politicas luego del 52: "primero,
las élites tradicionades, congtituidas por los partidos de la oligarquia; segundo, las
antioligarquicas y revolucionarias como € MNR, € POR y e PCB; tercera, las élites post-
revolucionarias como € PDC y FSB y cuarto, las dites revolucionarias recientes,
configuradas por un amplio y diverso espectro de agrupaciones izquierdistas™. La
Juventud del PDC pertenece a la Ultima generacion, que serd precisamente € fruto de un
fraccionamiento del PDC, pero que retoma € impulso de la Revolucién del 52 en laintencion
de actualizarlaa nuevo contexto, lo que significa unarevolucion sociadista

La frustracion del 52 marca entonces un escenario que coarta € impulso de una
generacion sociadizada en la necesidad de construir y participar. "Los jévenes de ese tiempo
pertenecian a una generacion que no participo en la Revolucion de 1952, € acontecimiento
gue conmovio a las anteriores generaciones politicas. Ellos no habian vivido la germinacion
y la eclosion revolucionaria de abril del mismo modo que la vivieron hombres como Hernan
Siles, Juan Lechin, Victor Paz y los centenares de hombres y mujeres que sintieron y
congtruyeron apasionadamente este episodio de la historia moderna de nuestro pais.
Tampoco participaron en € entierro del régimen oligarquico, en € inicio de las redlizaciones
revolucionarias y en la constitucion del orden revolucionario, garantizado por las milicias
obreras y campesinas, duefias factuales del pais en los dias esplendorosos que siguieron a
abril. Todo lo contrario, esta nueva generacion vivié la declinacion de la Revolucion y sintio
como sevive &l dia posterior aun intenso dia de fiesta"**,

En este sentido, es ilustradora la reflexion de Almaraz a referirse d problema
generaciona de la época: "...nacimos demasiado tarde para las grandes corrientes en Bolivia,
como & nacionalismo y & marxismo. Y nacimos demasiado pronto para enfrentar la crisis
gue esta sacudiendo a mundo. Nuestra preparacion humana cultural no es solida para buscar
soluciones a esos grandes problemas™*>.

$12yéase FAVREAU, Ibid. Es interesante notar que en el texto de Jean Pierre Lavaud (L'instabilite...) los
grandes ausentes son los estudiantes; y tiene razén d investigador francés, pues laimposicion de la Revolucion
Nacional relegd atodala generacion que venia después, sin dejarle espacios de actuacion.

$3pENARANDA DE DEL GRANADOy CHAVEZ ZAMORANO, Op. Cit., p. 21.

$4bid., p. 23.

$15Almaraz, 1968:20, citado por PENARANDA y CHAVEZ, Op. Cit., p. 23. "Praxis" (revista) La Paz.



Habria que afladir a esta reflexion que estamos hablando particularmente de los
jovenes de clase media urbana y universitaria de la época (puesto que los jovenes obreros o
campesinos tienen otros mecanismos de accion y participacion). El problema es basicamente
de los jovenes de clasemedieros que no encuentran un espacio. Hay que destacar que la
particularidad universitaria de estos jévenes hacen que en realidad sean solamente un 3,6% de
la juventud de la época, situados mayoritariamente en La Paz y Cochabamba (4,500 y 1,400
estudiantes respectivamente)®*®. No es casual que & PDCR, y luego & MIR y ELN estén
conformados bésicamente por estudiantes, y no por mineros o campesinos. En otro ambito,
los jévenes cadetes por gemplo, tendran sus propias maneras de ascenso y participacion
politica dentro de las Fuerzas Armadas®’. La explicacion entonces es complgja  Hay un
problema de clase y de sociadizacion en una clase que si habia vivido esa participacion
politica, pero que no habia dejado espacios para el relevo generacional.

Este grupo entonces no habria nacido en las grandes corrientes ideoldgicas pero
sociaizaron e inculcaron la necesidad de estar en la cima de la ola, piloteando los procesos
politicos;, esta habria sido la caracteristica de los lideres dd 1952, que sin buscarlo
explicitamente, se hicieron cargo de un pais cuando sus lideres bordeaban los 30 afios. Eso
Situacion ya no se podia repetir, pues la generacion del 52 estaba bien anclada en € escenario
politico. ¢Como solucionar esta tensién existencial? creando nuevas opciones politicas,
reconstruyendo un discurso con las ideas que la boutique intelectual que e momento ofrece,
coordinando nacionalismo revolucionario (es decir las vigias ideas y frustraciones del 52),
con lo que esta de boga en la épocay que no pertenece a los vigos actores, es mas, obliga a
superarlos. d Sociadismo.

En este sentido es cierto que aguel grupo humano "eran parte de una generacion
disponible y casi desesperada por la ausencia de una pertenencia solida a alguna entidad ética
y politica historicamente consistente; eran un conjunto de actores ansiosos por tener un papel
en un libreto escrito por ellos mismos***2,

Por estas multiples razones, la Juventud Universitaria Catélica de Cochabamba tomo
la Federacion Universitaria Local (hasta entonces dirigida por juventud comunista) en 1958,
lo que dio como fruto lafundacion del Frente Universitario Independiente que fue creciendo a
nivel nacional, aungque todavia en una perspectiva tradicional. Fruto del contacto
internacional (becas a Europay reuniones con organismos latinoamericanos), y € aroma de
los nuevos tiempos, e movimiento catdlico va cambiando de posicion y a su vez tomando
fuerza en la Universdad. Se crea & Frente Revolucionario Universitario Cristiano en
Cochabamba, que estard articulado nacionamente con la Organizacion Nacional de
Universitarios Demécrata-cristianos, que poco a poco asumiran la direccién del movimiento
estudiantil en genera, llegando a la direccién de la Central Universitaria Boliviana (méxima
Organo de representacion estudiantil en € pais) en 1961. En 1963 la JUC de Cochabamba
contaba con 800 adherentes™®.

Los jovenes demo-cristianos en la direccion del movimiento estudiantil tuvieron que
vivir una serie de acontecimientos que necesariamente iban a dar resultados extraordinarios.

$1Bolivien”, in Pro Mundi Vita. Boulletin, N. 8, 1965, p. 17.

"Para |a participacion y ascensos de los oficiales en e seno de la institucién armada, véase LAVAUD Jean
Pierre, "L'art du coup d'Etat. Les militaires dans la société bolivienne (1952-1982)", in Revue francaise de
sociologie, N. XXX, 1989, p. 107-136.

$15pENARANDA y CHAVEZ, Op. Cit., p. 23.

9 alglesia en Bolivia..., p. 40.



El golpe de Barrientos cuenta con € apoyo del PDC. A su vez inicia la represion a los
universitarios que, uniendo sus reivindicaciones a las de los trabgjadores que habian sido
masacrados por los militares, tienen que luchar defendiendo la autonomia universitaria®™.
Eso implica de hecho contradicciones en € seno del partido con su juventud, sin considerar
gue un afio més tarde les tocara tener una posicion frente alaguerrilladel Che.

La Juventud Demadcrata Cristiana se convierte en un espacio de participacion joven de
clase media a nivel nacional (espacio inexistente, y medianamente similar a lo que pudo
haber sido e MNR dd 52). Las divergencias con la dirigencia son cada vez mayores, y a
finales de los 60 la juventud ya esta lgjos de los principios iniciales del Partido. Entraen €
debate € tema de la lucha armada, indudible para € contexto ya que & Che estd en
Nancahuaz(l y lainterpelacion e invitacion alos jovenes es constante. Si bien en un principio
los jovenes no estuvieron completamente de acuerdo con la participacion violenta, su
simpatia hacia las lecturas marxistas se hace cada vez mas evidente.

Asi, en e Congreso Nacional del Partido en Potosi en 1969, se dgjaran ver las graves
diferencias dd PDC y la JDC, cuando los jovenes criticaran la participacion y apoyo a
Barrientos y se dgjaran |as puertas entreabiertas para plantear el problema de la guerrilla de
manera distinta. En & congreso se impulso la renovacion de la dirigencia partidaria, 1o que
dio como fruto la rupturainterna.  Se acusd de tener "infiltracion de comunistas' en € seno
del PDC a través de sus jovenes, 1o que implicard que € Comité Naciona expulsara a los
lideres de la JDC, consolidando su rigidez doctrinaria y negando toda posibilidad de relevo
generaciona o cambio ideolégico. Asi narralos hechos con cierta melancolia José Vidaurre:

"Lamentablemente, € PDC tuvo que afrontar la inevitable crisis. Con sentido
cristiano y basada su doctrina en los principios del cristianismo, € PDC vio desviarse
a muchos de sus hombres. Cierta identificacion con la esencia de la doctrina
marxista, sus hombres olvidaron en una incompatibilidad: espiritualismo y
materialismo. Un grupo abiertamente identificado con € castrismo, se sumo a sus
filas a@bandonando las filas del PDC para crear € Partido Demdcrata Cristiano
Revolucionario.

Inicialmente, tal vez quiso radicalizar su lucha en favor de las clases desvalidas. Fue
ganado ese grupo por la habilidad marxista. Hoy, varios de jovenes de ese partido
militan en las filas del ELN, formado en base a idealismo de la figura del Che
Guevara, quien, no obstante, representa el materialismo ateo. Laincompatibilidad de

doctrina, paraddjicamente, sirvié de nexo de union"3#.

Acto seguido a la expulsion, los involucrados convocan a una Conferencia Nacional
para fundar € Partido Demdcrata Cristiano Revolucionario (PDCR) con los jovenes
dirigentes como Jorge Rios Daenz, Antonio Aranibar Quiroga, Adalberto Kugjara, Tonchi
Maricovic y Alfonso Camacho.

A edtas dturas € tema de la lucha armada ya es central en la plataforma politica del
PDCR, s bien no abogan abiertamente por ésta, € partido se convierte en una especie de
rostro publico y legal del ELN. Asi narra Alberto Kugjara, € proceso:

$0FAVREAU, Op. Cit., p. 13
¥1/IDAURRE MENDOZA José, "Partidos politicos en Bolivia', en Presencia, 6-agosto-70, Segunda seccion
p. 15.



"En esa oportunidad nacemos como una concepcion todavia de izquierda cristiana,
identificados de manera emocional con e movimiento revolucionario latinoamericano
de tipo guerrillero. Nos constituimos como una especie de brazo politico del ELN de
la época. El nucleo fundamental del nuevo PDCR creia en la lucha armada, en la
necesidad de ésta. Pensabamos organizarnos como una estructura politico-militar.
Las condiciones del pais, la lucha de masas, la resistencia a Gobierno de turno, todo
ello constituia para nosotros la necesidad de articular una respuesta que a partir de las
masas pudiera culminar en unavictoria revolucionariaarmada..” 3%,

S realizamos un breve repaso de los principales lideres nacionales de la Juventud
Demdcrata Cristiana y su respectiva trayectoria politica, tenemos que por o menos siete de
los jovenes demdcratacrisitanos pasan alas filas del ELN mientras que otros se entusiasman
con € proyecto de crear € PDCR:

PDCR ELN Varios
Jorge Rios Délenz Antonio Figueroa Edgar Prieto
Antonio Aranibar Adolfo, Emilioy Fredy Jorge Kohler
Alfonso Ferrufino Quiroga Bonadona Feliz Suérez
Alfonso Camacho Juan José Saavedra Alfonso Leafio
Adalberto Kugjara Ricardo Justiniano Fernando Salazar
Oscer Eid Mario Suérez Carlos Gerke
Guillermo Capobianco Gustavo Portocarrero
Gonzalo Vdda Pedro Shimose
Waéter Delgadillo Hans Mller
Franz Barrios

Gastén Encinas
Fernando Aguirre
Jorge Baldivieso
Tonchi Maricovic
Ronald Jiménez
Luis Soruco
Bismark Kreyler
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Es claro entonces que e ELN y e PDCR de alguna manera son hermanos mellizos
gue tenian bastante en comun (aunque cada uno con sus especificidades) y que se diferencian
en parte por la estrategia distinta, € ELN se vuelca directamente a las armas, e PDCR no lo
hace todavia, aunque no descartalaidea. El codigo diferenciador serd que e ELN se apoyara
en la "teoria del foquismo", seguros que su pequefio grupo guerrillero era e "fésforo en la
paja' que iba encender larevolucion, mientras que para el PDCR € objetivo era "una nueva
estrategia que combina lo politico y lo militar sin trasplantes mecanicos de las experiencias
revolucionarias de otros pueblos', es decir proponian la"lucha de masas', que implicabatodo
el pueblo en revolucién armada, como |o afirmaba su lider Antonio Aranibar®.

Es en este contexto que los lideres del PDCR que a su vez formaban parte de la

ZKUAJARA Alberto, entrevista citadaen PENARANDA, Op. Cit., p. 28.
¥3Datos tomados de PENARANDA y CHAVEZ, Op. Cit., p. 26. Construccion personal del cuadro.
%4Antonio ARANIBAR, citado por PENARANDA y CHAVEZ, Ibid., ps. 30-31.



cupula de las direcciones universitarias como la CUB y la Federacion Universitaria Local de
La Paz (nos referimos a Mario Suérez, Adolfo Quiroga Bonadona, José Saavedra 'y Antonio
Figueroa) parten convencidos hacia la guerrilla a Teoponte, formando parte de las filas
militares del ELN y abriendo un nuevo debate para todos |os democristianos.

Cuando los nombres de los guerrilleros asesinados se conocen, y por lo tanto saleala
luz publica € pasado demdcrata-cristiano de algunos de ellos, las reacciones son distintas.
Jorge Rios Dadens, dirigente del PDCR, luego de saber que varios de sus miembros habian
ingresado alalucha guerrillera, afirma que:

"Queremos anunciar, que en ningin momento la direccién nacional del PDCR,
impedira que sus miembros tomen una decision para ubicarse en su respectivo puesto
de combate. Consideramos que en cada circunstancia historica existen una serie de
formas de lucha convergentes. La convergencia se establece en la identidad del
objetivo: expulsion de los imperidistas yanquis y la instauracion de un gobierno
popular vanguardizado por la clase obrera (...). Respetamos profundamente la
decisiér;zspersonal de los camaradas demdcratas cristianos que se adhirieron d
ELN.."™.

Diferente sera la actitud del PDC de Remo di Natale, Benjamin Miguel, uno de los
fundadores del Partido, reacciona: "Se han dado a conocer los nombres de los guerrilleros
caidos en Teoponte. Tres de ellos fueron activos miembros del PDC, sin embargo se algjaron
del Partido porgque consideraron que la téctica de lucha deberia ser violenta. Consecuentes
con su pensamiento, guiados por su ideal, los 3 guerrilleros fallecidos gloriosamente y con
honor han demostrado con su muerte que la lucha armada no es alin posible en Bolivia. Este
es € aporte de Juan Jose Saavedra, Adolfo Quiroga Bonadonay Antonio Figueroa han hecho
alahistoria..."*%.

Indudablemente, la posicion del PDC fue mas critica frente a la participacion de los
guerrilleros, condenando la actitud de los tres exmilitantes, tomando incluso e hecho de su
muerte como la negacion acuaquier posibilidad de confrontacion armada.

A estas dlturas ya las posiciones estén claramente definidas y el PDCR se consolida
cada vez mas, adquiriendo organizacion a nivel nacional, presencia politicay claridad en su
perfil ideoldgico. Para principios de 1970, las ideas de André Gunder Frank ("Desarrollo del
Subdesarrollo"), Martha Harnecker ("Los Conceptos Elementales del Materialismo
Histérico"), entre otros, estén en e seno de los argumentos ideolégicos. Jorge Rios Dalens
dice que la busqueda de una nueva sociedad implica analizar € problema de la dependencia,
se trata de hacer un frente con la clase obrera, campesinos, pequefia burguesia urbana,
intel ectual es revolucionarios para "romper la cadena de la dependencia’, y lograr laliberacion
de los pueblos, se busca un "desarrollo no capitalista impulsado por un gobierno naciona y
popular", lo que implicalaconstruccién del socialismo®’.

Luego de los intensos eventos sociopoliticos en € pais, € PDCR dara un sdto

¥Presencia, 22-julio-70, p. 7.

¥%Presencia, 23-agosto-70, p. 6.

%RI0S DALENZ Jorge, Los Caminos de la Revolucién. Partido Demécrata Cristiano Revolucionario, Ed.
Imagen-Federacion Universitaria Local, Cochabamba, 1970. Hay que sefidar que en este documento € autor
apela a la participacion de los cristianos en e proceso revolucionario, e intenta explicar por qué los cristianos
deben luchar por € socialismo.



importante en su vida politica para ser uno de los pilares fundadores del Movimiento de
Izquierda Revolucionaria (MIR). En junio del 71, € MIR se presenta a las elecciones de la
Federacion Universitaria Local en La Paz y logra tomar el control®®, Meses més tarde, en
septiembre del mismo afio se funda formamente e partido con miembros del PDCR, €
Grupo Espartaco (Dulfredo Rua), algunos "marxistas independientes’ (Pablo Ramos, Jaime
Paz) y agunas personalidades disidentes del MNR (como René Zavaleta).

Este nuevo partido, que entrard a la clandestinidad inmediatamente después de su
fundacion dado que en la misma época se produce € golpe de Hugo Banzer que no dgjaria
ningun espacio a aguna organizacion de izquierda, trazara una "Estrategia Revolucionaria’
CUyO gje estara marcado por:

"El objeto politico de nuestra guerra insurreccional es la conformacién del Estado
naciona boliviano y laliberacion de las clases trabgjadoras a través de la construccion
del socialismo por un gobierno popular dirigido por e proletariado revolucionario"?®

El contenido insurreccional de este documento es evidente, 1o que muestra lo lgjos
que se habiallegado.

Asi terminaba |a busgueda de identidad politica del PDCR y comenzaba la historia
de un nuevo partido que hasta nuestros dias jugara un rol central en el escenario politico
boliviano, y que a su vez aglutinaria en su seno las expectativas de una generacion que vio
en e MIR a instrumento parallevar aBoliviaa socialismo, suefio que nunca se le hizo
realidad.

85 emblema es un Cristo con un fusil a hombro (Ultima Hora, 3-5-71).
$°DNC-MIR, Bolivia, enero, 1972:21, citado PENARANDA, Op. Cit, p. 11.



TERCERA PARTE:

LA TRANSICION SIMBOLICA

EN TRESESTUDIOSEMPIRICOS

CAPITULO IV

IGLESIA Y SOCIEDAD EN AMERICA LATINA
(ISAL)

“YO no soy comunistay pero no oy
anticomunista, porque cre0 que  Ser
anticomunista es ser anticristiano”
Sergio Méndez Arceo
Obispo de Cuernavaca

“Los tiempos han madurado en tal forma que,
quien escribe o habla de Cristo tiene que definir
s lucha por laiglesia o por € cristianismo”



Porfirio Miranda,
El ser y e Mesias



INTRODUCCION

Como sevio en € contexto general, |os procesos sociaes de |0s cristianos proges stas
en Bolivia dieron como resultado una institucion que se denomind Iglesia y Sociedad en
AméricaLatina (ISAL) y que tuvo una accion particularmente critica durante varios afios. En
su seno se aglutind € discurso politico religioso de la“izquierdacristiana’.

En este capitulo queremos analizar como se conformé el simbdlico social y cémo
fue su transformacion en el caso de ISAL. Paraello se hadividido el trabajo en dos partes.
Primero analizamos € primer periodo de la llegada de los misioneros a Bolivia (1950-
1960). Ya que no se contaba con materiales de la época, para este capitulo se tuvo que
recurrir a las entrevistas en profundidad, que se las rediz6 a los principales lideres de
ISAL, buscando analizar la mentalidad con la que partian de sus respectivos paises.

Es evidente que, ya que se hicieron las entrevistas con casi 30 afios de distancia, 10s
actores hacen una relectura de los hechos, que no es necesariamente fiel alo que pensaban
en ese momento. Por ello, se tuvo especia cuidado en la interpretacion final, tomando
siempre en cuenta que "contar las cosas' después de varios afios implica repensarlas.

Las entrevistas se las redizd en Barcelona, La Paz y Cochabamba entre 1997 y 1999.
Fueron grabadas en su integridad (salvo José Prats quien no quiso registrar € encuentro),
luego se las transcribié y finAmente se las analiz6 aplicando € método de andlisis de
contenido y lateoriadel simbdlico social. El cronograma se lo puede consultar en €l anexo 1.

En la segunda parte utilizamos |os documentos publicos de ISAL (Anexo 4).

Para cada caso seguimos la misma metodologia de andlisis y de exposicion, para
proponer en las conclusiones lineas finales de la transformacion simbdlica. En los anexos se
puede verificar |os documentos que fueron la base de este trabgjo.

|. LALLEGADA DE LOSMISIONEROSA BOLIVIA (1950-1960)
1. Principales gjesdiscursivos

Como se adelantd, una buena parte de |os msioneros extranjeros que llegaron a Bolivia
eran de origen extranjero. La condicion de ser europeo y espafiol, da una caracteristica
peculiar alavision misioneray ala comprension de si. Existe una continua referencia ala
“culpa’ de la nacionalidad por haber causado la colonia, la opresion y la explotacion.
Aparece como una responsabilidad personal de “remisién” del pasado histérico en la
misién de hoy, el deshacer |0 que sus ascendientes han provocado: condiciones de miseria,
complejo de inferioridad, conformismo y resignacion ante la realidad.

A su llegada como sacerdotes, los entrevistados se confrontan y perciben una reaccion
manifiesta, un rechazo por e europeo y més por € espafiol. Los misioneros son
conocedores de la imagen dejada historicamente por la colonia en la memoria colectiva de
la sociedad boliviana:

“La colonia habia dgjado un complejo de inferioridad. Entonces yo me di cuenta que
era un proceso de psicologia profunda, o sea que es la servidumbre de muchos siglos”



(FDAG, 2).

“ Yo ya me habia mentalizado rapidamente sobre lo que habia significado la colonia y
el colonizador” (JBL, 6).

“Ser espafiol significaba “dominacion y dafio” (PN, 3) "generaba una actitud de

desconfianza, aversion y desprecio, mezclada con sumision” (FDGA, 2-3)%%.

También en €l clero se percibe esta situacion. Los frecuentes choques entre misioneros
y clero nacional suelen tener por raiz el complejo de inferioridad o € sentimiento culposo
de ser extranjero:

“ - Extranjero significaba ser - en ese momento alguien que no tenia posibilidades de
opinar nada, Sino que tenias que someterte a lo que los nacionales dijeran porque uno
venia de afuera’ (JBL, 6). “Y los nacionales (diocesanos) se defendian de nosotros,
porgue veian que éramos gente que tenia mejor formacion... nos veian como en una
competicion muy fuerte... nos veian como un potencial enemigo” (JBL, 6 - 7).

En las relaciones intraeclesiales se dan incluso susceptibilidades, de uno u otro lado, y
de parte de los “ extranjeros’ inicialmente el sutil temor de avasallar con la culturalocal:

“Era necesario ser mas humildesy no habia que arrollar con la cultura, la religiosidad
local, etc., sino, soportar, pero, no colonizar de nuevo” (JBL 6).

“Por lo mismo existe de parte de los sacerdotes y religiosos de la “Gran Mision”, un
particular interés por el estudio de la sociologia, la antropologia cultural” (FDAG, 2),
“el aprendizgje de losidiomas nativos, el quechuay € aymard’ (PN, 2), y en definitiva,
“el deseo de encarnarse” (PN, 3) y “hacerse boliviano” (FDAG, 2), en un acto de
remision de la culpa de ser espafiol: “A mi me apasiond y estudié mucho la
antropologia, toda la cuestion del pasado. Senti la culpabilidad de 1o que hicimos los
esparioles’ (FDAG, 2).

En esta perspectiva, se evidencia el deseo de sacar al boliviano de su sumision y
concientizar para que, especialmente las jovenes generaciones, |os universitarios, “sintiesen
aprecio por la historia y por e propio pasado y puedan superar este complejo de
inferioridad, que se tiene de cuatro siglos de dominacion espariola’ (FDAG, 3).

Incluso, pese a recelo del clero nacional, se busca desde €l inicio, dar paso a una
Iglesia con rostro boliviano, evitando el misionero hacerse protagonista: “estar en las cosas
bolivianas, que las dirigieran los bolivianos, estructuras del pueblo, no hacer nada como
extranjeros, ni como curas; estar ali de puente; s hay un cura boliviano, nosotros lo
apoyamos 'y vamos detrés de ... para que surjauna lglesia boliviana, para que surjala cosa
del pais’ (PN, 4).

En definitiva, el sentido de culpa por € origen espafiol, de varios de los misioneros, asi
como e complgjo de inferioridad en la memoria del boliviano, se encuentran y se
entrelazan en una interrelacion de ambigledades, contradicciones y emotivas
susceptibilidades.

Serd éste posiblemente un movil para lograr la transformacién simbdlica de los

0 para facilidad del lector, citaremos |as entrevistas abreviando los nombresy poniendo el niimero de pagina
delatranscripcion al lado de cada cita.



misioneros que llegaron en las décadas 50-60 a evangelizar un continente catdlico,
lastimado histéricamente por |a presencia foranea desde época colonial.

2. Andlisisde ssmbdlico social
2.1. Relacion consigo mismo

En la relacion con d si, influye mucho el contexto historico que estaba marcado con
tintes triunfalistas y heroicos presentados tanto en el seminario como en las organizaciones
0 grupos de animacion misionera:

“ - Los dos elementos que marcaron la apertura religiosa - eran lavision religiosa y el
espiritu altruistay de heroismo... Laidea de heroismo estaba implicita. Y o tenia que ser
necesariamente un héroe y e camino era ese... tenia que ser por e lado religioso”
(JBL, 2).

El modelo de si eradel cristiano con conciencia. Se busca el sacrificio como expresion
de donacion del si a los demés, en agunos casos enfatizando con arquetipos
espiritualizados e idealizados de la vocacién misionera:

“Nuestro idea de jovenes misioneros se vinculaba justamente con € sacrificio, el
heroismo... ser misioneros en cualquier parte del mundo, sin mirar € sacrificio, sin
exigencias’ (Gl, 4, 16).

En esa misma correspondencia con el modelo de cristiano y de misionero que proponia
la Iglesia catdlica de ese entonces, se sintetizan la vivencia de fey la espiritualidad
heredada desde |a familia y el ambiente religioso del entorno en que surgia la vocacion
personal. Se percibe casi una mistica de la vocacion al servicio delosdemasy a la entrega
total por altosidealesreligiososy sociales, ala vez

“Habia una especie de desprendimiento, alentado por una espiritualidad profunda,
aungue quizas un poco ingenua... Y0 venia con la idea de entregarme totalmente a los
mineros. Un idealismo religioso, realmente era llevar |la salvacion, la Palabra de
Cristo” (Gl, 4, 16).

Esa dimension religiosa de la propia vocacion y de la vision de si mismo va unida a una
concepcion de destino; un destino que halla su fin en la“salvaciéon” propiay de los demas,
en correspondencia a la busgueda vital:

“Yo llegué a la conclusion en cierto momento que yo solamente podia salvarme s me
dedicabaaayudar alosdeméasa salvarse’ (JBL, 2).

Progresivamente, el modelo de si va convirtiéndose en un proyecto personal que traduce el heroismo en “misién”, en aventurarse a
lugares més lejanos, ir alos pobresy alos necesitados. La relacion consigo mismo se expresa siendo sacerdote y haciéndose
misionero.

En algunas personas, al origen de la propia vocacién existe una cadena de compromisos
gue era, por gemplo, la de ser scout, participando y sometiéndose al riesgo imprevisto, con
lafinalidad de servir:



“El deber de un scout empieza en casa, adquiriendo compromisos con heroismo, donde,
un compromiso te prepara para el siguiente, porque lametaes servir” (PR, 6).

“Por otra parte, este servicio de donacién a los demés parte de un idealismo juvenil, en
un sentido muy religioso, recibido desde pequefio” (Gl, 1).

Por lo general esta relacion del si, esta vinculada a idealismo misionero, que implica
sacrificio y entregatotal:

“Nuestro ideal de jovenes misioneros se vinculaba justamente con el sacrificio, algo
que es evidente y después se lo andliza. Un ideal que se nutre con la autorealizacion
personal, con €l sacrificioy el heroismo” (Gl, 4).

Se trata de un ideal no solamente persona o individual. Es un ideal compartido con
todos aquellos que, de algiin modo se sienten [lamados a servir y adonarse alos demas:

“En e grupo, muy entusiastas, todos querian ser misioneros en cuaquier parte del
mundo, sin mirar €l sacrificio, sin exigencias, con una especie de desprendimiento,
alentado por una espiritualidad profunda” (Gl, 4).

Siempre en esta perspectiva, ser misionero, ser cristiano comprometido, suponia “tener
bastante conciencia” (PN, 4) y respectivamente tomar opciones, poniéndose del lado de los
més necesitados: “Y o queria hacer algo diferente en mi vida'y darme al Sefior, més que
todo através delamisién, de las misiones dificiles’ (JW,1).

El hecho de solidarizarse con los necesitados de algun apoyo, significa salvar vidas. El
papel del sacerdote se convierte en una accion no restringida de ninguna clase de riesgo,
porgue a adquirir un compromiso, se tiene que enfrentar a cualquier desafio que se dé en €l
més inesperado momento; Si éste se presentaes: “... un riesgo paraservir’ (PR, 6).

Una vez en los lugares de mision, la relacion con € si, adquiere la exigencia de
“encarnacion” con las nuevas realidades encontradas; se intuye la necesidad de hacerse uno
con e pueblo y comprometerse de por vida:

“La perspectiva era hacerse boliviano, encarnarse donde uno iba. Era olvidarse de
Espafia, olvidarse de todo (...). No habia ninguna duda, se iba a dgjar los huesos ahi.
Los padres se morian en Espafiay uno se quedaba afios ali” (PN, 3).

“Nosotros queriamos estar mas cerca de la sociedad, y fue esta misma sociedad que nos
ensefi6 las demandas socides’ (FDAG, 4).

Ademas, es necesario poseer un temperamento adecuado para brindar todo de si alos
demés, conjuntamente con el espiritu que genere la fuerza necesaria que retroalimente la
motivacion de perseverar en lavocacion misionera y sacerdotal:

“ Ese espiritu idealista de hacer o més posible, hizo que la vocacion de ser sacerdote
complete la expectativade la realizacion persona” (JW, 1),

La concepcion de cristiano estaba solidificada en una base de estructuracion ideal, éste se convierte en un dato de relacion con el si
positivo. Poseer un modelo de cristiano sdlido basado en “asistir per manentemente a misa los domingos, llevar una vida
publica normal, y recibir los sacramentos (...) los buenos cristianos eran aquellos que daban el ejemplo de viday sabian ayudar
alos demés’ (JW, 2). En este mismo molde se adectialafigura del “sacerdote clésico, consgjero espiritual ... dentro de unamision
intraeclesial” (Gl, 3).



Otro elemento del si positivo es la entrega, entendida como un don de si a los otros 'y
abandonar cualquier otra opcion fuera del proyecto vocacional: “Dedicarse alos demés es
renunciar a matrimonio y volcarse totalmente a entregarse en funcién a Dios y a la
predicacion del Evangelio” (JW, 3).

Un aspecto importante de larelacidn con el si positivo es el de mantener una secuencia
en la solidaridad siempre con € fin de ayudar a los demés. “Hacer € bien e insertarse’
(JW, 3). La opcion propuesta como motivacion principa es la de salir buscando nuevas
experienciasy llevar a Dios a quienes no lo conocen:

“Y 0 creo que queriamos una cosa nueva, no digo aventura, pero si salir de los moldes
conocidos, la necesidad de ver gente que no conocia a Cristo en otros paises, por o
tanto eralindo dar la vida en territorios nuevos con gente nueva que necesitaba en
realidad a los misioner os, erainteresante ver otros campos necesitados’ (JW, 2) y esto
conducia a“laaccién y al mismo tiempo a la satisfaccion persona de ir descubriendo
nuevas maneras de hacer cosas’ (JW, 2).

Se manifiestalatensién de laindiferencia como relacion del si negativo:

“El ser humano necesita ser defendido si tiene problemas, eso es para mi, y deberia
serlo para cualquier persona. En todos nosotros existe solidaridad, hay una solidaridad
—un diapor mi y otro dia por ti —uno no puede ser indiferente’. (PR, 4).

Como complemento alarelacion del si negativo estan las personas al gjadas de Dios, con pecados publicos, como el concubinato, la
borrachera, o € hurto; aguel que se confiesay no comulga, no llevando asi una vida correcta

2.2. Acciones

Comenzaremos por las acciones en €l plano positivo, donde primeramente esté el tema
de las misiones. El objetivo que figura en primera instancia es “ser sacerdote sobre todo en
funcion de las misiones (...) ir con los pobres, con la gente que necesitaba mas curas y
también ver s se podia hacer alguna obra social” (PN, 1-2).

Asi, partir hacia e exterior significaba ante todo solidarizarse y sensibilizarse con la
gente pobre y necesitada, aguella que habia sufrido agresiones fisicas y psicol6gicas, donde
lafinalidad era pelear por los derechos humanos:

“estar en contacto con la gente en mision en el sentido personal, no realizando trabajos
de un estatuto, sino fundamentalmente para hacer el bien y hacer € bien espiritual”
(IW, 1). “Ademés, hacer €l bien espiritual implicaba un compromiso personal y una
particular dedicacién alos deberesreligiosos - sacerdotales, a la misa, la parroquia,
la predicacion, € bautismo, los enfermos, moribundos, entierros, preparar parala
catequesis, parala confirmacion, para € casamiento” (Gl, 3).

En definitiva, en palabras de los actores, hacer € bien significaba “preparar bien mi
catequesis. Me dedicaba a estar a dia en cuanto a catequesis, los Ultimos model os de afuera
y traducidos de francés;, me parecia que estaba actualizado” (JW, 3).

Laaccién apostélicaafavor de los obreros estaba fundada en las prédicas ofrecidas, ademés de |os sermones y orientaciones, sobre



todo en tiempos de conflictos sociales, incluso visitando enfermos:

“Y 0 me dedicaba en mis primeros afios estrictamente a visitas de hospital, catequesis
y visitas de familia, es decir, mas al aspecto espiritual” (JW, 1).

Una accion muy particular esladel desprendimiento de todo lo material para dedicarse completamente a |os necesitados, en este
caso la eleccion de dejarlo todo por ir més al4, llevando consigo a Sefior.

Toda esta accién apostolicay misioneratiene su fundamento en la opcién cristiana, “un
compromiso socia hacialos demas inspirado en el compromiso evangélico” (JW, 4). Sobre
todo, se pone en relieve la dimensién religiosa de la opcidn, asumiendo los votos y la
consagracion aDios.

2.3. Ayudantesy Opositores
Lafamilia es uno de los principal es ayudantes para este modelo simbdlico:

“La conciencia cristiana de mi familia fue un paso importantisimo en este sentido.
Era una familia religiosa, de misa todos los domingos y de valores cristianos”
(JBL, 1-2). “Nosotros somos siete hermanos, una familia muy religiosa, dos de mis
hermanas son religiosas’ (Gl, 1). “ - La vocacion - surgio en ese ambiente
familiar... yo tengo un hermano en Montserrat que se sali6 (de la vida consagrada),
tengo otro hermano jesuita que todavia sigue... como tengo un tio jesuita que habia
estado en laIndia, y claro, entré en la Compaiiia con la condicién de irme a las
misiones’ (PN, 2).

Las respectivas congregaciones, en € caso de los religiosos (oblatos y jesuitas,
particularmente), se presentan como ayudantes para e proceso vocaciona
sacerdotal, religioso y misionero.

Las practicas de piedad, los Ejercicios Espirituales, la oracion, la espiritualidad
profunda que se cultivaba en las comunidades religiosas y en las casas de formacion, asi
como la mistica que emanaba de todo €ello, se convierten en elementos influyentes para
vitalizar lavocaciony lamision:

“Los Ejercicios Espirituales que anualmente llevdbamos desde € Seminario con
toda la mentalidad de los gercicios de la Compafiia de Jesus (...), los directores
espirituales, la formacién de algunos profesores’ (JBL, 2), “la espiritualidad
profunda” (Gl, 4).

Lafe, que se presenta como unafuerzainterior, es otro elemento fundamental:

“Hay un grado de fe que te da fuerza, pero si las condiciones de vida implican un
riesgo, lo acepto. Estamos acostumbrados a enfrentar situaciones, € miedo esta
pero la voluntad decontinuar también (...). Vivir o morir para nosotros es casi 10
mismo porgue la fe te da otra visién de tu existencia, no habia una indiferencia
porque siempre hay riesgos...” (PR, 3).

El Evangelio es un ayudante, que entrega en forma escrita y clara un mensagje de
Cristo. Estén de igual forma las revistas misioneras, las conferencias o charlas que hacen



posible el conocimiento de otras aternativas parala propia vocacion en paises de mision:

“Llegué a interesarme por las misiones en general, a través de las revistas
misioneras, por los misioneros barbudos, cazadores de leones... todo eso me
intrigaba mucho y ala vez me gustaba leer este tipo de cosas’ (JW, 1); “Estuve en
contacto con muchas personas que venian a dar charlas y a dar conferencias, leia
revistas’ (JBL, 2).

Entre estos ayudantes estén |os cazadores de vocaciones que incentivan a integrarse
a la congregacion, el cura o parroco del sector donde uno vive para adquirir la guiay la
vocacion religiosa sacerdotal, los ritos religiosos, y particularmente |os sacramentos.

El poder aparece como un opositor, un peligro: "El sacerdote tenia como
responsabilidad dar &nimo, no una motivacién e poder en si* (PR, 2).

Entre los elementos negativos esta también e comunismo como opositor, “
habian muchos comunistasy claro estos eran los enemigos... hablaban todo € tiempo
en contradelalglesia...” (JW, 3); también se hace referencia a marxismo que era algo
detestable.

2.4. Actores Sociales

Primeramente se habla de la gente pobre, “... los més deshumanizados. es decir los
maés olvidados, los despreciados...” (PR, 5).

La mayor representatividad de los pobres son los mineros y los obreros, en agquel
mundo sumergido en la desgracia, opresion e injusticia socia, iguamente que los
habitantes de los lugares alejados.

Como negativo, se menciona a la gente opresora 0 burguesa que mantiene la
injusticia hacia los pobres. Se refuerza la idea del mundo pagano que esta algjado
de Dios como un actor contrario.

2.5. Espacio

Se valoriza la parroquia, donde estén los misioneros. Para |os misioneros, su base
primordia eslade“ir afuera’, estableciendo que el salir significa llevar consigo a
Dios, a sitios donde esta el mundo pagano, a lugares aejados donde esta el riesgo.
Se habla de salir de los moldes conocidos e ir a otros campos necesitados:
“Pensando en misiones dificiles... ciertamente lgjanas a la rutina de Europa”
(dw, 2).

Se da a entender que €l espacio europeo no significa ningn riesgo, ahi esta Dios,
mientras que en Africay América Latina no esta Dios y se asumen riesgos al pisar estos
territorios, llevando la palabra de Dios a paises al € ados.

2.6. Destinador

Se hacereferenciaa Cristoy aDios:



“Cristo es nuestro acompafiante, nuestro amigo, nuestro gemplo” (JW, 2).

“ Vivir o morir, para nosotros era casi |0 mismo, en todo caso morir era un camino
hacia un encuentro con Dios. (...). S Dios ama a toda la gente, cualquier ser
humano es mi hermano” (PR, 3).

2.7. Busqueda Vital

Como misioneros el objetivo vital es el de la conversion, “... ibamos a convertir
paganos, si habia un mundo pagano, entonces habia que ir aconvertirlo” (PR, 1).

Las acciones solidarias hacia los necesitados eran consideradas primordiales:

“Lasolidaridad con los demas era primero, y para los cristianos era un deber. Habia
gue recristianizar a los paises algados de Dios, rehabilitar y proteger a la
persona humana” (PR, 2).

En dimensién misional, la salvacion de los demés 'y la propia, se presenta como un
objetivo determinado e irrenunciable: “Un sacerdote esta para salvar las almas,
salvar al hombre’ (PR, 3).

El proposito sera defender al ser humano ya que se ha asumido un compromiso con
la persona. Si “ese ser humano necesita ser defendido s tiene problemas, en mi y en
cualquiera debe nacer una solidaridad...” (PR, 3), para defender su dignidad, su libertad. Se
intenta establecer €l respeto a la persona, sometiéndose a reto de arriesgar la vida para
Servir a otros.

Por eso € interés primordia es el delas misiones:

“Y o queriair amisiones, yo queria hacer algo diferente en mi viday darme a Sefior
mas que todo a través de la mision, de las misiones dificiles, ir a los més pobresy
salvar almas. Yo queria dar la buena noticia a los negritosy a todos los paises
gue no habian escuchado...” (JW, 1).

Se pretende llevar espiritualmente al Sefior, “hacer conocer a Cristo, hacer
conocer la buena nueva, el deseo de salir y conocer otros mundos, pero ante todo el
dedicar la vida a Dios y a Cristo...” (JW, 2). “Yo queria que aprendan €
catecismo, que cumplan sus misiones para que se casen por lalglesia’ (W, 3).

Laantitesis ala busqueda vital esla privacion de lalibertad, la opresion, las ofensas
fisicas y psicolégicas, € mundo pagano que se enlaza con e ateismo, €
movimiento comunista, alos cuales se debe convertir.



3. Cuadros analiticos

3.1. Cuadro sintético del orden simbdlico

Si(+)

Si(-)

Relation con el -

Tomar riesgos

Poseer heroismo,
desprendimiento

Ser sacerdote y misionero
Encarnarse

Olvidarse de Espafiay de todo
Hacerse boliviano

Tener conciencia
Compromiso socia humano
Ser misionero

sacrificio y

Encerrarse asi mismo
Ser indiferente

Ser nada

No sacrificio

No salir

Acciones -

Ir de mision

Ir con los més necesitados

Sensibilizarse y solidarizarse

Vivir con los pobres

Predicar sermones de conciencia en
parroquias

Hacer el bien espiritual

Iramisa

Realizar los sacramentos

Ejercer opresion
No asistir amisa ni sacramentos

Ayudante/Oponente -

Lafe

El riesgo

Lasrevistas misioneras
Campafias

Los misioneros

El Evangelio

Formacién religiosa

El parroco o sacerdote
Ladoctrinasocial delalglesia

El poder politico
El marxismo
El comunismo

Actores -

Los pobres
Habitantes de lugares algjados

La gente opresora
Los no creyentes

Tiempo -

No hay importantes referentes temporales

No hay importantes referentes temporales

Espacio -

Laparroquia
Mundo religioso
Lugares aejados

Mundo pagano
Lugares cercanos

Destinador ;

Dios, Sefior, Cristo

No Dios, no Sefior, no Cristo

Blusqueda Vital |-

Salvar a mundo del comunismo
Entregar lavidaaotros lugares
Savacion delglesiay del mundo
Savar alagente

Recristianizar

Defender a ser humano

Salvar amas

Ir con los pobres

Reivindicar la personalidad de la persona
humana

Servir aotros

Hacer conocer a Cristo

Laprivacién de lalibertad del hombre
Laopresion

El mundo pagano con atefsmo, marxismo
y comunismo




3.2. El esquema de la busgueda

Dr.®
Dios
Adj.®”
Riesgo
Evangelio
N (+)
Misioner ot Acc.?? Salir en misiones
It al extranjero, hacer bien espiritual, sacramentos Recristianizar
Salvaciéon del mundo
S > O
~Misionero® Acc.”)  Quedarse, vida ~ sacramental ~ salir en misiones
Sociedad sin Dios
Opp.(')
Marxismo
Comunismo

Dr.0)
~Dios



[I. IGLESIAY SOCIEDAD EN AMERICA LATINA (ISAL)

Luego del andlisis del simbdlico de origen de los misioneros que llegaron a Bolivia,
ahora corresponde mostrar la experiencia de |os mismos actores que, unos afios mas tarde,
se aglutinaron en | SAL paradar linea politico-espiritual a pais en su conjunto.

Los textos analizados presentan una serie de estructuras simbdlicas que las hemos
reordenado por ges teméticos y que presentamos en las paginas que siguen. Primero
realizamos comentarios generales que intentan presentar |os argumentos estructurantes del
discurso de ISAL, y luego desarrollaremos planos de percepcion particular para ver cdmo
se construye € "simbdlico socid" en los documentos estudiados. Hay que sefidar que la
numeracion no implica unajerarquia simbadlica, simplemente un orden de exposicion.

Para la elaboracion del capitulo se ha recopilado una serie de materiales que
presentamos en € anexo 4. La mayoria de ellos son documentos publicos de I1SAL
firmados por distintos de sus miembros. También se ha incorporado a corpus algunos
articulos de los lideres publicados en revistas de ciencias sociales en Bolivia. Finalmente
se utilizo la "Columna del Hombre Nuevo" elaborada semanalmente por José Prats en un
diario local. En total fueron 32 documentos analizados.

1. Principales g es discursivos
1.1. Larelacion con losobreros

Como ya lo dijimos, e momento en e que surge ISAL es de particular
movilizacién sindical. Los mineros, organizados en la COB, son actores centrales de la
vida politica nacional. Por otro lado, sabemos que €l inicio de ISAL esta en lo que se
[lamo los "sacerdotes mineros', es decir aquellos religiosos gque tenian trabajos pastorales
en lasminasy que empezaron a agruparse en un organo critico y progresista que luego dara
como fruto el ISAL, con caracteristicas menos sectorial es.

Asi, ISAL hard una presentacion en € ampliado de la COB en mayo de 1970,
afirmando lo siguiente:

"Creemos que - los trabajadores - principamente pueden agitar, subvertir y
destrozar este orden injusto, quienes no gozan de é, porque solo ellos pueden tomar
plena conciencia de la alienacién en que vive todo € pais, sometido al imperialismo
extranjero del dinero y del poder. No excluimos, por otra parte, en esta lucha a
ciertos grupos mas conscientes de otras clases, que estén rompiendo poco a poco las
ataduras de la alienacion y se estan liberando de su mentalidad de explotadores
y privilegiados. Pero estos grupos, entre los que nos incluimos nosotr os, tienen
que servir de apuntalamiento de las masas obreras y tienen que ponerse enteramente
bajo su direccion y servicio, nunca pretender sustituirles en la direccion de las
tareas revolucionarias, y menos en e control del poder” (4p2)**.

Como vemos, tenemos una estructura simbdlica dicotémica donde de un lado esta

%1 paratodas |as citas se pondra primero el nimero del documento (de acuerdo ala numeracion del anexo 4)
y luego €l nimero de pagina.



la COB (y por tanto los obreros), y del otro ISAL (los sacerdotes, cristianos
revolucionarios). Los obreros estan asociados a los poseedores de la plena conciencia,
tienen la tarea de dirigir |as tareas revolucionarias, y por tanto deben tener el poder. Los
cristianos progresistas por €l contrario no poseen originariamente la"plena consciencia’, es
mas, tienen un pecado origina que es su "mentalidad explotadora’ (origen de clase) de la
cual tienen que liberarse. Aun liberdndose de ella, éstos estan [lamados a ponerse al
servicio de los obreros, y por tanto jaméas pueden tener acceso al poder. En otro pasgje, se
afirma que las decisiones, los caminos y las formas de seguir la lucha vienen del diario
vivir e sufrimiento "y vosotros vivis este drama" (4p3), por lo que de alguna manera los
"pensadores’ son losde ISAL, y los que viven la experiencia son | os trabajadores.

Hay una vaoracion extrema del sindicato como e lugar donde empieza la
liberacion, la dindmica pura'y salva sindical tiene que ser nacional, luego revolucionariay
finalmente mundial. "Nuestra liberacién empieza a nivel sindical, pero tiene que llegar a
abarcar atodo € mundo" (4p2).

1.2. Tiposdelglesia: pre-conciliar / post-conciliar

Se identifican dos tipos de iglesias, |a comprometida con |os pobres (post-conciliar)
y la que lo hace con la burguesia (pre-conciliar). La primera esta del lado del socialismo,
con el oprimido, comprende la division clasista de la sociedad y se radicaliza con las clases
dominadas (los pobres), descubre en el lengugje biblico luces para leer larealidad histérica
y su contexto politico como lugar privilegiado paravivir lafe, y laliberacién.

Por e contrario, laiglesia pre-conciliar, es aquella que se identifica con las clases
dominantes y privilegiadas del sistema (los ricos), creen que € mensgje biblico esta
centrado en "el mas al@, la Tierra Prometida’ y no en este mundo, favorecen a las clases
burguesas, y no luchan por € socialismo sino que quieren reformar € capitalismo. Los
primeros estan con € verdadero Dios, |os segundos no.

Paralalglesia post-conciliar "abrirse a mundo” significa abrirse alos pobres, como
sujetos privilegiados:

"La nueva sensibilidad a problema de los pobres es el aspecto fundamental de la
apertura a mundo. Lalglesia se ha vuelto a descubrir como Iglesia de los pobres.
Ha intuido que convertirse a Dios quiere decir convertirse a los pobres. Pero €l
discurso se ha vuelto més complgjo y turbador cuando se han ido poniendo en
evidencia algunas implicaciones de esta conversion. Porque convertirse a los
pobres no solo quiere decir amarlos, sino comprometerse en su liberacion,
participar en su lucha, oponer se abiertamente a los opresores... Convertirse alos
pobres es hacer una eleccién de algunos contra otros, de los oprimidos contra los
opresores, de los pobres contra los ricos: no se puede estar sinceramente con los
oprimidos sin alistarse contra los opresores' (6p2).

Los de ISAL identifican € cdédigo opresor / oprimido y con él las iglesias con cada
bloque. Hay algunos que reprimen las huelgas, marchas, realizan masacres, y estan
asociados con los militares e incluso con un sector de la Iglesia. Por € otro lado, €
oprimido es el que hace marchasy lucha por su mejor situacién. El otro polo delalglesia-
e ISAL-, seidentifica con ellos. "Nosotros ya hemos escogido - nuestro lado -, y vuestra
lucha es lanuestra’ (4p3).



En ladireccién de ladivisién interna dentro de la Iglesia, se afirma:

"Pero siempre e compromiso con €l hombre, con € oprimido, con el marginado, ha
pasado delante de cualquier otro compromiso eclesiastico, ya que a Dios solo se le
puede encontrar en el rostro del que padece injusticiay lucha por laliberacién
de sus hermanos. Y nuestra esperanza es que un dia, no sélo un pequefio grupo de
avanzada, sino toda la Iglesia pueda ser consecuente con lo que hace 2000 afios
predica’ (4pl).

Es evidente latension entre € sector de laiglesia que se identifica con "el oprimido,
el marginado" y e que no lo hace. El primer grupo es més bien pequefio, lucha por los
demés, sigue latradicién de lo que se predica del cristianismo, y finalmente, tienen a Dios
de su lado. La otra tendencia pre-conciliar, s bien son la mayoria, no cumplen con las
ensefianzas tradicionales del cristianismo, y por tanto su compromiso no estd avalado por
Dios. Sevaora el avenir en sentido de que algun dia ese pequefio grupo sera mayoritario,
gue su tipo de compromiso se impondrd alos demés. | SAL critica duramente alos sectores
de la Iglesia que se apoyaron en las clases burguesas, y que incluso algunos de sus
miembros (obispos, sacerdotes y pastores) se convirtieron en portavoces de la burguesia.
Estos son "hijos de otra época’, pre-vaticano |1, donde se miraba"su mundo" en vez de ver
"el mundo de los pobres'. Hoy es el tiempo de una nueva opcion, que es la opcidn por las
clases dominadas, abandonando a los opresores.

Es interesante destacar que € hecho de hablar de "otra época’, més bien pasada,
para identificar ala Iglesia Tradicional, empata muy bien con la vision escatologica de la
historia, donde se estd en un camino inevitable hacia el socialismo futuro, por 1o que en
"esta época actual", solo tiene cabida la opcidn popular. 'Y no hay que olvidar que de telon
de fondo esta laracionalidad sociol 6gica que organiza " cientificamente" todo este proceso.

Lafe asi juega un rol muy importante, y va a ser resignificada de manera particular:
"ya no podemos comprender mas una fe que no tome cuerpo en la historia de la
liberacion, una fe que no sea un compromiso con € hombre y con su historia real"
(16p14).

El verdadero cristiano es aguel que tiene que estar de lado de los oprimidos y
luchando contra las injusticias: "El cristiano no puede pactar con |os grupos extranjeros o
nacionales que tienden a mantener € "status quo"; tiene mas bien la grave obligacion de
luchar activamente por € cambio de las actuales estructuras’ (7p12). El status quo es €l
pecado, y estar contraél esla salvacion.

1.3. Iglesiavs. Mundo

Luego del debate iglesia post-conciliar o pre-conciliar, surge como tema centra la
relacion entre iglesiay mundo. Como es sabido, € Concilio Vaticano |1 habia puesto en
duda la separacion radical entre una u otra opcidn, tratando més bien de ponerlas de un
mismo lado.

Fruto de esta reflexion, una de las ideas que atraviesa el discurso de ISAL es la
dicotomia Iglesia / Mundo. La lectura de ISAL a respecto va por decir que se deben
realizar acciones gque estén a servicio del hombre, y por tanto "dirigidas hacia € mundo”,



ese mundo injusto que se debe salvar. Iglesiay mundo entonces aparecen en un mismo
lugar ssimbdlico, y de hecho hay un movimiento particular en € cua la "misién” de la
Iglesiaesir a mundo”.

En e mundo est4la"historia", aquella historia profana que nunca se contaminé con
la"historia sagrada’. Es en esa historia que esta el pueblo, y esta Jesus, por o tanto es ahi
donde aparece Dios y la salvacion. Dios est4 "presente en las fuerzas que dinamizan al
mundo” (26p1).

Si la historia de JesUs es la de la humanidad, esto implica tener ala historia de su
lado, lo que ofrece mucha seguridad al movimiento cristiano de la época. Este discurso
atraviesa no solo a los cristianos, sino a la reflexion progresista de la época. Por ejemplo
cuando fueron apresados y expulsados del pais los miembros de ISAL, € lider socialista
Marcelo Quiroga Santa Cruz dijo: "Hoy nos han demostrado que todos podemos ser
detenidos. A la que no podran detener es a la historia"; y uno de los expulsados afiadié
"sobre todo cuando sabemos que esta es la Historia de Salvacién”. Hay que rescatar
entonces la fuerza smbdlica de estar en un camino inevitable, en el sendero certero que
llevardalaGloria

Esta vision de la historia es un punto de encuentro smbdlico que abarca desde el
cristianismo de Néstor Paz, hasta la perspectiva guerrilla del Che, atravesando por varias
posiciones intermedias.

1.4.1SAL y los partidos deizquierda.

En un momento dado en el pais existen varios intentos de la agrupacion de la
izquierda en un sblo frente que conduzca a las masas. Esto se ve particularmente en €
momento en que, con € gobierno de Juan José Torres, varios grupos progresistas son
invitados a participar de la coalicién. |1SAL reacciona con una contundente critica a los
partidos de izquierda, diferencidndose claramente de éstos. Laizquierda esti asociada a un
"vacio politico", generado por ellos y sus politicas elitistas, sectaristas y oportunistas. Por
eso e pueblo no se identifica con este grupo que no toma en cuenta la "metodologia
revolucionaria’, y no estdn en direccion de la implantacion del socialismo y toma del
poder por el pueblo. Laizquierdatiene "prefijado el camino hacia la toma del poder”, y
no es flexible a"las diversas coyunturas' favorables.

ISAL por e contrario, se percibe a si mismo como aguellos que si aprovechan la
coyuntura revolucionaria para €l pueblo y que rescatan sus "verdaderas inquietudes’. Se
trata de integrarse a las aspiraciones populares y no instrumentalizarlas como los Partidos
deizquierda

ISAL critica a la izquierda de no tener una politica e ideologia clara, tiene una
orientacion elitista e instrumentalista en lugar de la "concientizacién de las masas’, se
busca una nociva de toma del poder por parte de algunos sectores.

El ISAL si se identifica con la "metodologia revolucionaria de concientizacion de
las masas’, por lo que pueden colaborar a "latoma del poder." Afirman que "por nuestra
condicion de sacerdotes, pastores y cristianos comprometidos tenemos mas acceso a estas
clases populares y podemos concientizarnos de sus necesidades vitales, concientizandolas a
Su vez paso a paso hasta la contestacion global del sistema’. |SAL es un actor privilegiado



para esta tarea.

La solucion para ISAL es una izquierda abierta, que no luche entre camarillas
sectaristas y que por el contrario aproveche el "potencia revolucionario"”.

1.5. Luchadeclasesvs. Alianza de clases

La lectura de ISAL implica considerar la "lucha de clases' en la perspectiva
cristiana. En la época hay un debate en las ciencias sociaes que sugiere dos opciones para
la conduccién del gobierno: la "alianza de clases’, propuesta més bien ligada a los
gobernadores, y la "lucha de clases', ligada a marxismo. La primera opcién es, en la
lectura de I1SAL, un falso enfoque del problema, ya que pregona "la conversion de las
clases opresoras’, 10 que es muy dificil. La segunda perspectiva analitica es |a acertada,
porque radicaliza las opciones. El sistema produce "el hambre, la muerte, la destruccién y
desintegracion incluso fisica de la persona humana', la solucion no es la "reforma" de la
sociedad, sino la "transformacién de las actuales estructuras'. Las estructuras son
percibidas como e capitalisno mismo ("la propiedad privada de los medios de
produccion”), que generan egoismo "ciego y verdugo'. Por eso la solucién es un
reordenamiento a partir de principios sociaistas (4pl).

La "lucha de clases' tiene dos componentes contrapuestos, € hecho (percibido
como hegativo), y € método (mas bien positivo). El hecho es "la division de la sociedad
en clases irreductiblemente antagonistas entre ellas, en sus intereses econdmicos, politicos
y sociales (...), més precisamente, la division de la sociedad entre opresores y oprimidos,
entre los que deciden y los que gecutan”. Esto se considera como una "ley histérica’, por
lo que es unarealidad inmodificable, y conllevaasu vez laideade "la evolucion histérica’,
como la posibilidad de que algun dia se supere. Por otro lado, la lucha de clases es un
método "que se impone a las clases oprimidas para liberarse, en e sentido de que la
transformacion de la sociedad pasa por unainiciativa solidaria, sistemética, de lucha de las
clases oprimidas contra | as clases dominantes” (6p3). Como método, la lucha de clases, no
es incompatible con e amor, pues "el evangelio nos manda amar a los enemigos, no nos
dice que no los tengamos o no los combatamos. Asi que no hay incompatibilidad entre
amor Yy lucha de clases' (6p7). De hecho la lucha es la Unica posibilidad de quitar los
beneficios a los ricos y poderosos y dérselo a los pobres: "No sdlo el amor no excluye la
lucha de clases, sino que la exige. No se puede amar alos pobres sin alistarse a su lado en
su lucha de liberacion. Laluchade clases viene a ser parala nueva conciencia cristiana
un imperativo indisociable del mandamiento del amor"” (6p8). Estos dos elementos
definen a la lucha de clases como una realidad negativa de alienacion, pero a su vez una
posibilidad de su solucion.

En la propuestade ISAL, paralalglesia preconciliar 1a lucha de clases es concebida
como opuesta a la voluntad de Dios, generadora de violenciay sangre; trata de cambiar €l
orden divino, no se acepta la realidad como es, por 1o que promueve la anarquia y €
desorden, facilitando el odio, los instintos animales, y se opone a amor, que es la premisa
del cristianismo. Estavision estaligada ala cultura dominantey alaclase burguesa.

Por el contrario, para la Iglesia post conciliar la perspectiva es diferente, y se
propone precisamente que la lglesiatiene que estar en e mundo, y no contra él, lo que hace
gue laluchade clases pueda ser favorable.



1.6. El amor

El amor es un tema ineludible para cualquier discurso cristiano, | SAL lo sabe y no
escapa a debate. Se abre un nuevo codigo reconceptualizando laideadel "amor”. El amor
ISAL lo entiende como un sentido nuevo dinamico, transformador, con la tarea de crear €
hombre nuevo, un mundo nuevo; amor comunitario que dé una nueva vision de
universalidad. Esta manera de ver e amor se opone a concebirlo como estatico, no
transformador, con la tarea solo de reconocer que e hombre existe y no promover el
hombre nuevo, amor individual no combativo ni militante.

El amor lleva a la opcion por una clase, la clase de los explotados que deben ser
liberados y deben liberar al mundo: "hay que amar a todos pero no a todos del mismo
modo: a los oprimidos se les ama liberdndolos de su miseria, a los opresores
liberéndolos de su pecado. El amor tiene que ser clasista para ser verdaderamente
universal". (6p8)

Si el amor cambia, también cambia la nocion del pecado, que es "la traicion a la
clase: el pecado contra la solidaridad, contra la historia, contra el porvenir" (6p8). El
pecado adquiere una dimensién social.

ISAL define @ "amor cristiano” como un "acontecimiento social, porque no
podemos amar solamente el espiritu del hombre, sino también su realidad social". En esa
perspectiva, cuando se habla del tema de la salvacion, se afirma que "la salvacion cristiana
no puede ser una salvacion esotérica sino que es un acontecimiento social".(9pl). Se ubica
de un mismo lado & "amor cristiano”, lo "socia" y la "salvacion", por 1o que un amor no
cristiano, es aquel que ve a hombre sblo como espiritu, y no como una integridad que
abarca lo espiritual pero también lo material y social, por lo tanto ese amor solo busca una
salvacion "esotérica’, que no es cristiana por no involucrarse con la realidad.

Hay una importante nocion de que Dios -el verbo- se "hizo carne”, por o que no se
puede abusar del cuerpo que esta poseido por Dios: "pues, cuando el Verbo se hace carne,
ya no puede existir carne de cafién, carne de tortura, carne de esclavitud; porque se ve
claramente consagrada la dignidad de todos | os participantes en esta natural eza humana que
Dios asume como suya" (30p69). Por eso el amor cristiano esta encaminado a salvar a
cuerpo y a hombre como mision divina.

Hay que combatir a los cristianos que no luchan por e hombre: "Tolerar a los
opresores porque son cristianos querria decir renunciar, porque son cristianos, a condenar
su pecado 'y, por esto, volverse sus complices' (6p9).

Convertirse a los pobres, es convertirse a Dios, porgue Dios esta de este lado. La
Iglesiatiene que ser asi signo de "esperanzay libertad".

1.7. El dilema deser "extranjero” y la culpabilidad de clase

Como lo vimos con anterioridad, €l ser extranjero en Bolivia marcaba una parte del
discurso de ISAL. Y no era para menos, ya que gran parte de su capital humano estaba
nutrido por personas que venian de fuera. El codigo "extranjero vs. naciona" fue
fundamental, y se abre en dos direcciones: por un lado por su propio origen extranjero, y



por otro lado laintromision extranjera de Estados Unidos.

En cuanto a la posicion de Estados Unidos, se critica particularmente su injerencia
en nuestro pais. La idea es que existe una potencia extranjera que oprime y explota la
nacion; pero en la nacion, hay una burguesia local ("oligarquia naciona") que reproduce la
dominacion.

Por otro lado, en los momentos més criticos del debate nacional, ISAL fue acusado
de tener en su seno "curas foréneos' que no entendian la realidad. De hecho, como lo
vimos en el contexto general, el argumento para expulsar a cuatro sacerdotes miembros de
ISAL fue su intromision en asuntos internos. La reaccion no se hizo esperar. Surge un
contra-discurso que argumenta mas bien que aguellos sacerdotes no son extranjeros en la
medida en que estan identificados con €l pueblo boliviano y la clase trabajadora, con quien
comparten su miseria y sus luchas. También se propone que existen otros grandes
libertadores, como Bolivar y Sucre que, sin importar su nacionalidad, se entregaron al
pueblo boliviano. Més extranjeros son aquellos grupos nacionales que, habiendo nacido en
este pais, se identifican con las oligarquias estadounidenses y permiten que éstos participen
de la explotacion del pueblo, "extranjeros son los que han permitido que e imperialismo
foraneo y el capitalismo apatria avasallen y devoren hastalos huesos aBolivia' (18pl).

Es evidente que pertenecer a otra cultura se convierte en un sentimiento de
culpabilidad de origen, por lo que "ser bolivianos' e involucrarse con el pais se lo puedey
debe hacer solo sometiéndose a sufrimiento. Esta actitud es la Unica manera de salvar su
culpaoriginal.

En esta direccion, también juega un rol la culpabilidad original de clase. Sabemos
gue los miembros de ISAL son, en su mayoria, de clase media. Esta situacion se pone en
contra suyo, y Se crea un mecanismo de sentimiento de culpa que hace que tengan que
zafarse de la parte de maldad que hay en €llos, tienen que purificarse. Cémo? Sirviendo a
los trabajadores. El pecado carna se hizo pecado social. Tenemos un pecado social muy
fuerte que obliga a la busqueda de salvacion, que se puede lograr a través de la entrega a
pueblo.

Esinteresante que € ISAL vahasta el limite del apoyo y sometimiento a sindicato,
pero a la hora de tomar decisiones, particularmente sobre la cuestion armada u otras, se
desmarcan afirmando que "esto no lo podemos decir nosotros, Sino vosotros, porque ésta es
sobre todo y en primer lugar vuestra lucha" (4p3). Es decir que a pesar de todo lo dicho,
lalucha de los obreros no les pertenece.

1.8. Socialismo vs. capitalismo
Un cédigo particularmente recurrente es la dicotomia socialismo vs. capitalismo.
ISAL identifica su cristianismo con € socialismo, con la revoluciéon: "Los del

ISAL somos socidistas' (4-1). Esta afirmacion compone un codigo que es central:  Ser
cristiano es ser sociaista (como diria Néstor Paz), por lo tanto € que no es socialista, no es



cristiano, o por lo menos no tiene a Dios de |os cristianos en su lucha.

El socialismo estd4 definido por las libertades ciudadanas, por un humanismo
liberador, por tanto un humanismo biblico y cristiano, un momento de experimentar
igualdad entre los hombres y gque nadie tenga privilegios por encima de otro. Se trata de
buscar un control estatal de las reglas del juego para que exista igualdad de oportunidades,
asi como dar poder a quienes necesitan reivindicar sus derechos, que son particularmente
los obreros, marginados y oprimidos. Debe haber una distribucion més justa de los bienes
econdémicos y culturales. El socialismo se asocia a futuro, y territoriadlmente estard
marcado por los paises del tercer mundo, como Boliviay América Latina. Finamente, la
opcion socialista esta ligada a una "ley sociolégica’, a curso de la historia; se trata de un
proceso cientifico irrevercible contra el cual no se puede luchar y que se ampara en la
racionalidad.

El socialismo "no es un vulgar robo de tierras y ganado, ni una desintegracion de la
familia o de la religion (...), no es un ataque, ni a los bienes de uso y consumo, ni a los
derechos béasicos del hombre". El socialismo asi no seria una"mejor reparticion del trabajo,
sino un control y planificacion de las fuentes de trabajo” (8p2).

En un documento se caracteriza el socialismo por tres elementos centrales:

i) "El sociadismo significa la conformacion de un gobierno popular. Lo que
implica que desde e poder, las clases oprimidas liquidan € sistema y crean
condiciones de una democracia genuina (...), basada en el esfuerzo, el trabajoy la
participacion responsable de todos los bolivianos'.

i) "En segundo lugar, la sociaizacién de los medios de produccion. Es decir de las
principales fuentes de riqueza y de trabgo como minas, fébricas, servicios
sanitarios, etc., son controlados por aquellos que los trabajan”.

iii) "Se debe redlizar una planificacion naciona para que los recursos sean
racionalmente utilizados y a servicio de la sociedad..." (16p8-9).

El capitalismo por € contrario es un sistema donde se privan las libertades
ciudadanas, por lo que no es humanista ni cristiano y mucho menos liberador. Se trata de
unalégica del "tener mas', provocando la desigualdad. Se caracteriza por la competencia,
explotacion de unos cuantos sobre muchos y que provoca desigualdad, hay algunos
privilegiados que disfrutan de los servicios capitaistas. El capitalismo es inhumano e
injusto, y a estar de su lado, se va contra una ley histérica, contra la razén sociol ogica.
Denota un ansia de lucro personal, un deseo de distinguirse de los demas por e consumo,
Se promueve asi un "humanismo individua", donde lo que importa es €l individuo sobre la
comunidad. El mejor representante del capitalismo son los Estados Unidos.

Para ISAL € socialismo tiene una "dimensién humana': "el socialismo no es pues
s0l0 una organizacion de la economia sino un cambio de actitud y una mayor humanizacion
del hombre", lo que se vincula con |la idea del Hombre Nuevo, del cambio de la actitud y
los valores:

"Es el hombre, sus valores, y la opcién por la historiay por los demas. Y es aqui
donde se impone la tltima opcién ética de la persona por la revolucion, Gnica



forma de vivir la fe y la esperanza en un hombre nuevo. Este hombre se va
conformando en la lucha cuando ésta es humana, cuando hace resaltar |as culturas,
y la historia en este caso de Bolivia, que es nuestro pasado y nuestro presente. El
socialismo no serd boliviano por una formula especial elaborada de antemano ni
importada del extranjero, sino por asumir nuestra propia historia y valores
culturales en lalucha. SoAlo el socialismo permite que lleguemos a ser nosotros;
y sdlo la lucha nos descubrird, al independizarnos, nuestra ver dadera esencia’

(8p4).

No hay duda que los cristianos deben estar del lado del socialismo, "ya nho podemos
comprender mas una fe que no tome cuerpo en la historia de la liberacion, una fe que no
sea un compromiso con € hombre y con su historiarea (...). - El que- no es capaz de
acompafiar este proceso de liberacion del pueblo no puede [lamar se creyente” (8p4). Los
cristianos verdaderos estdn conminados a luchar por la liberacion llamada socialismo.
Ademés, se considera que hay dos "principios de inspiracion cristiand' que son
fundamentales para cualquier andlisis politico: "la ruptura total con € imperialismo
deshumanizantey la justa revolucion de las clases oprimidas” (10pl).

Una nocién gue transcurre los documentos y la definicion del socialismo es latoma
del poder:

"En primer lugar, socialismo significala conformacién de un gobierno popular. Lo
gue implica que desde el poder, las clases oprimidas liquidan el sistemay crean las
condiciones de una democracia genuina, nunca instaurada en Bolivia, basada en €l
esfuerzo, € trabajo y la participacion responsable de todos los bolivianos. En
segundo lugar, la socializacion de los medios de produccion. Es decir, que las
principal es fuentes de riqueza de trabajo, como minas, fabricas, servicios sanitarios,
etc., son controlados por aquellos que los trabajan”. (8p2)

Lalucha por € poder es central, ya que es a traves de éste que se lograrén todos los
cambios. No estd en debate s buscar o no €l poder, sino qué se va a hacer con €.
Podriamos decir que prima un paradigma de la toma del poder, 1o que aparece como un
consenso simbdlico.

1.9. Violenciavs. no violencia

El tema de la violencia es particularmente mencionado en la época. Hay que
considerar que en esos afios muere e Che, quien proclamo la violencia como e camino
para la Revolucién socialista. La situacién se complgjiza cuando un grupo de jovenes
cristianos ingresa a la guerrilla de Teoponte apelando alo religioso. Ahora el debate tiene
otro elemento: Cud la actitud de un cristiano frente a la violencia? ISAL redliza la
siguiente reflexion.

Primero, se asume la existencia de una "violencia institucionalizada", es decir un
gjercicio cotidiano y legal de distintas formas de violencia, que si bien no siempre atraviesa
por la cuestion fisica directamente, si involucra a las condiciones de vida del individuo,
"vivimos en un mundo violento, no son los revolucionarios quienes estan introduciendo la
violencia'. Asi, se sefida situaciones particularmente violentas como la pobreza de la
poblacion boliviana, la deuda externa, la dominacion de paises poderosos sobre os paises
del Tercer Mundo, la situacién miserable de los mineros, la explotacion, etc.



Ante estarealidad de "violenciaingtitucionalizada"' | SAL se pregunta qué hacer. La
respuesta tendrd varias dimensiones. Por un lado, hay que concientizar a los sectores
oprimidos de esta situacion. Por otro lado se buscara la construccién de una sociedad mas
justa y que no esté basada en la violencia. Finalmente, no se invitard a la violencia
explicita para €l cambio del orden establecido (como ser la guerrilla), pero tampoco se
condenara esta accién, argumentando sobre todo que el problema es de injusticia, antes que
de uso o0 no de las armas.

De manera menos ingtitucionalizada, el padre José Prats, activo miembro de ISAL,
afirmaba en su columna periodistica que la liberacién no siempre significa violencia, sin
embargo "cuando €l clarin del oprimido toque a combate porque es la hora de luchar, no
caben entonces los argumentos de pacifismo en nombre del Evangelio. La lucha es una
opcion y un recurso politico. No es un problema de fe ni pro o en contra.  El evangelio
manda a amar y no odiar. La violencia no es odio y sobre todo no es desamor. Es en
cambio muchas veces un amor més grande que el que obliga a aceptar lalucha porque delo
contrario seguirian lamiseriay la marginacion de las mayorias de todos" (32p2).

1.10. El pecado social vs. pecado individual

En ISAL se vive lo que hemos denominado la transicion del pecado carna en
pecado social. En esta nueva perspectiva, € pecado no sélo esta en acciones individuales
gue realizan las personas, sino en estructuras sociales de las cudles todos somos culpables:
"Como nos dice Medellin, e evangelio no es solamente un denunciar el pecado individual,
sino también e pecado colectivo. Las estructuras sociales opresivas son la consecuencia
de un pecado colectivo, son la situacion de pecado en la cua nosotros nacemos y
crecemos’.

Siendo e pecado socia un aspecto eminentemente politico, se invita a la
participacion en esta esfera para cambiar las estructuras: "por ello, no hay un cambio de
estructuras ni liberacion de esta situacién inhumana y anticristiana sin participacion
politica. La toma de conciencia politica se impone como tarea cristiana, la Iglesia debe
tener una tarea politica iluminada por la fe'. Asi, se condena fuertemente la fata de
participacién como una complicidad con el sistemainjusto y no cristiano: "No denunciar y
no comprometerse en este terreno es de hecho una toma de posicion en favor del "statuo
quo" y de laviolenciainstitucionalizada" (29p21).

2. Andlisisdel simbdlico social

Como lo anunciamos, ahora corresponde presentar los diferentes planos de
percepcion del discurso, para concentrar 1os datos en nociones similares que permiten ver
la conformacion del orden simbdlico.

2.1. Relacion consigo mismo

La relacion con e si y la basgueda del "deber ser" va a estar marcada cuatro
distintas y complementarias dimensiones.

a) Ser un luchador y transformador de las estructuras sociales.



ISAL busca la conformacién de un luchador social que se arriesgue hasta las
Ultimas consecuencias, intentando transformar € orden establecido y la situacion de
injusticia social: "nosotros vamos a luchar, si es preciso hasta e martirio, para no
conformarnos con éste mundo tan mal hecho. Nosotros lucharemos para cambiarlo, no
para reformarlo”. El cristiano ideal es un gran luchador social, €l denunciador, €
agitador, e activista, € inconformista, € que no se rinde, e martir. Esto implica
involucrarse en la cuestion politica: "- queremos- cristianos comprometidos en e proceso
socia y politico de nuestro pais (...). Ser auténticamente humanos en la comunidad” (2p1l).
Y yendo més lejos, "€ cristiano tiene el imperioso deber de establecer e didlogo con €
marxismo" (26p1l).

Se asume que €l cristiano debe ser aquél que opte por los pobres, se comprometa
con ellos, luche por su liberacion:

"Creo gue tenemos obligacion de conocer la vida dificil de nuestros mineros, vibrar
con cada uno de sus problemas, sufrir con ellos para comprenderlos y
comprenderlos para salvarlos’ (31p58). "...Debemos salvar al hombre"
(31p61).

Se busca aquel cristiano que tenga € amor, entendiéndolo con un nuevo contenido
liberador, como centro de su motivacion. El idea de cristiano es e que combate a los
ricos, sean estos cristianos o0 no. Se busca la transformacion social y no su conservacion, se
debe "liberar a los ricos de sus privilegios para hacerles efectivamente capaces de una
fidelidad a evangdlio”, y liberar a los pobres de su situacion de explotacién. Hay que ser
fiel a evangelio, Cristo, Dios, a Dios de |os pobres.

Por el contrario, € no cristiano es aquel que no es solidario con los pobres, y por
tanto esta contrala historiay el futuro. No se compromete ni lucha por laliberacién de los
explotados, es indiferente, no quiere reformar el mundo y se conforma con €. Es el que
tiene "la ambicién groseramente materialista de "tener mas' sobre e concepto ético
cristiano de "ser més™ (1pl). Estos persongjes a veces son cristianos, pero hay que
combatirlos.

b) El ser "consciente".

Para ISAL las personas tienen que ser "conscientes' de la realidad injusta por la
cual atraviesa la sociedad. El ideal de cristiano est4 entendido como aquel que tiene "la
obligacion de luchar activamente por € cambio de las actuales estructuras’, y la antitesis
seria el que "pacta con los grupos extranjeros 0 nacionales que tienden a mantener el
"status quo"" (7p12).

Existen los "grupos cristianos conscientes”, cuya "condicién de cristianos no les
permite aceptar esta sociedad que hemos llamado "semi-colonia™, conformarse con €lla,
propiciar la integracion en ella' (7pl12). El cristiano es aquel que busca constantemente
una respuesta a la situacion injusta de los pobres, "€l deber de todo revolucionario, del
intelectual, del universitario, del estudiante es ponerse al servicio de la mision del
proletariado, apuntalar latoma del poder por las clases populares’. (10p3)

Se quiere que todo aquel que se llame cristiano esté al tanto de la redlidad y que
luche por cambiarla: "En el lugar mas aejado, como en la gran urbe, alli donde existe una



Biblia, un sacerdote, un pastor, un laico consciente, alli estara resonando la potente voz de
Dios para nuestro siglo. JUSTICIA' Y VERDADERA PAZY AMOR" (9p2).

El anticristiano seria entonces el que no tiene conciencia de su condicion cristianay
acepta la sociedad como es, se conformacon ella.

¢) El Hombre Nuevo

En ocasiones se identifica € "deber ser" como el "nuevo hombre', que de alguna
manera hace referencia a "hombre nuevo" del Che, pero con contenido propio.

El padre José Prats mantuvo una columna periodistica semanal que titulada
"Columna del hombre nuevo", donde vertia sus impresiones sobre €l tema.

El hombre nuevo para Prats "quiere una nueva constitucion y una nueva sociedad y
un nuevo continente y un nuevo mundo" (32p8); "es aquél que es capaz de sentir y alzarse
contra la injusticia dondequiera que se cometa. El hombre nuevo ya no pasa més de largo
cuando encuentra a herido botado ala vera del camino. El hombre nuevo carga con las
heridas ajenas y no elude responsabilidades, comparte €l dolor porque descubre su
propia culpabilidad; sabe que no puede liberar a nadie sino que é debe liberarse
juntamente” (32p12); "El hombre Nuevo es el futuro del Hombre. El hombre nuevo es el
gue se forja en la accién cotidiana. EI Hombre Nuevo es € camino (...). Estos que
conseguiran € cielo y la tierra porque son ya € hombre nuevo, segin e HOMBRE
NUEVO: Los pobres: los que tienen hambre y sed de justicia; los perseguidos por la
injusticia; los que buscan la paz verdadera y no ficticia (...). En una paabra, los
revolucionarios; los que no estan de acuerdo con el presente porque saben que hemos
nacido para un futuro distinto y se ponen a construirlo (...). Porque estos son hombres con
esperanza, porque son hombres cara al futuro, porque son fermento del mundo porque son
complices de aquel Espiritu que ya en un comienzo agitaba la materia'y hacia salir la vida
deélla, junto con laluz (...). Quien liberaasu hermano, aunque no conozca a Padre, hace
lavoluntad del Padre, es Hombre Nuevo" (32pl7).

La construccion del socialismo implica la creacién de este tipo de hombre: "es €
hombre, sus valores, y la posicién en la historia y por los demas. Y es aqui donde se
impone la ultima opcion ética de la persona por la revolucion, anica forma de vivir lafey
la esperanza en un hombre nuevo. Este hombre se va conformando en la lucha cuando
ésta es humana, cuando hace resaltar las culturas, y la historia en este caso de Bolivia, que
es nuestro pasado y nuestro presente” (16pl4). A su vez se alude a "hombre vigo", pero
€n menor proporcion.

d) Servanguardia

Aungue en menor dimension que en otros escritos, ISAL plantea la nocion de ser
vanguardia. Si bien hay una confusion ya que ISAL no se quiere identificar a si misma
como "vanguardia’, si se trata de "ayudar a la formacion para la accion en los grupos de
vanguardia', de hecho se elabora todo un documento titulado "Cuales deben ser las
caracteristicas de la vanguardia en América Latina?'. Ser vanguardia no significa (como
en el caso de Néstor Paz), ser los lideres revolucionarios e imponer sus decisiones a
pueblo que tiene que seguir las 6rdenes de la comandancia, sino més bien se trata de entrar
en didlogo con los oprimidos para ver conjuntamente posibilidades de liberacion, "no tratar



alas masas como objetos suyos' diria Paulo Freire (15p6).

2.2. Acciones

El imperativo accional de ISAL serd "aplicar nuestra fe a la realidad social”
(30p58), lo que significa "convertirse a los pobres', que es convertirse a Dios:
"Convertirse a Cristo es comprometer se con los procesos de liberacion en los que esta
Cristo Sefior, paraliberar al Cristo Oprimido" (26-7). Esto trae consigo la lucha contra
losricosy opresores.

La perspectiva de ISAL es elaborar un proceso de concientizacion de las masas,
dar formacion ideoldgica, 1o que va a lograr que las clases populares estén a favor del
sociadismo. Hay que agruparse en sindicatos y luchar desde €ellos, con € fin de "tomar
conciencid' (4p2) para la liberacion. 1SAL es privilegiada para la tarea: "ISAL, como
exponente de las nuevas corrientes ecuménicas y comprometidas con la Iglesia Cristiana
quiere concientizar a pueblo boliviano sobre las transfor macionesimprescindibles para
el auténtico cambio de estructuras' (10p2). También se afirmaque "ISAL tiene absoluta
certeza de que e Unico porvenir humano en Bolivia y de la misma América Oprimida
radica en la toma de conciencia de los trabajadores y clases oprimidas" (10p3). Para
ello, "ISAL quiere fundirse con todas las aspiraciones histdricas de la clase obrera
Luchara por fortalecer e independizar sus organizaciones como la Federaciéon de Minerosy
la Central Obrera Boliviana' (10p3).

Con respecto a la cuestion humana, hay que "solidarizarse con los obrerosy grupos
mas pobres dd pais' (2p2), "compromiso con € hombre, con e oprimido, con €
marginado” (4pl). Se habla de "nuestra denuncia constante" (4p2). Las "huelgas y
peticiones al gobierno”, las catedras, las acciones pastorales, etc. son acciones para buscar
la justicia 1SAL debe "ponerse a servicio de las masas, para realizar junto a ellas €
esfuerzo por laliberacién, por la humanizacién” (19pl).

Sobre la violencia como accién paralograr los fines, no se la condena pero tampoco
no se la apoya abiertamente; se afirma que "dudamos mucho de que el camino hacia esta
meta pueda ser pacifico” (2p2); "nosotros no estamos en contra de laviolencia, s éstafuera
launicasalida. Pero no lamagnificamos. No creemos que € revolucionario se prueba por
el fusil, sino por el amor quele mueve a luchar. No nos gustala violencia, aunque quizés
tengamos que usarla. Pero esto no nos toca decidirlo a nosotros, tampoco € tiempo, €
lugar ni el modo" (4p3).

Entre las acciones concretas también esta el "defender nuestro hierro, estafio y toda
la riqueza natural que pueda transformar las miseras condiciones en las que vive la mayor
parte de los bolivianos' (9pl). Es decir cuidar los recursos naturales. En e plano
estrictamente politico, se trata de nacionalizar los distintos recursos en manos de potencias
extranjeras para utilizar sus beneficios para € pueblo y no para la burguesia: "la ruptura
con e imperialismo implica la expropiacion de todas la riquezas que actualmente estan
en poder delos monopolios extranjeros. La expropiacion es la Unicaformade resarcir a
pueblo en sus legitimos derechos y evitar el intensivo y reciente saqueo de 10s recursos
naturales’ (10pl). Hay que consolidar la "revolucidén antiimperialista’ y luchar por
"quebrar la dominacion” norteamericana. Esto se lograra sdlo si €l pais cobra conciencia
de su condicion”, apartir delo cual "el paisvaaliberarse" (2p2).



Al hacer referencia a deber cristiano de luchar por los derechos humanos se
sugieren las siguientes acciones:

"- Laobligacion de negar toda participacion en la aplicacion de torturas, presiones,
violencias, demoras contrarias a los derechos de la persona 'y en genera obligacion
de negar su ayuda a los regimenes cul pables de tales précticas.

- Obligaciéon de manifestar su inconformidad con situaciones atentatorias a los
derechos del hombre.

- Obligacion de rebelarse y luchar contra los regimenes o grupos que hacen
imposible alas masas populares gozar de sus legitimos derechos.

- Obligacion de trabajar activamente a que el pueblo tome conciencia clara de esos
derechos’ (30p72).

En un documento de resumen de un taller de trabgjo, ISAL propone las siguientes
actividades paralograr €l "cambio radical y profundo” de la sociedad:

1) Manifestar rebeldia contra lasinjusticias.

2) Trabgar en la concientizaciéon del pueblo con: programas de alfabetizacion, y
publicacion de unarevistade ISAL que revele la situacion deinjusticiay que ayude
atomar conciencia.

3) Tener una posicion social y politica de izquierda, ser cristianos que apoyen la
labor social, abandonando los servicios educativos o asistenciales a las clases
opresoras.

4) Participar en programas de educacién politica.

5) Basar la accion de izquierda en e Evangelio y difundirlo en " slogans'

sacados dela Biblia.

6) Ayudar alaunificacion de energias deizquierda, dispersas en la Universidad,
Iglesias, Partidos, etc.

7) Trabajar paracrear un puente entre clase campesing, obreray profesionales.

8) Tener accion directa sobre las estructuras, 1o que hay que discutir son los
mejores medios para hacerlo (entre ellos esta la lucha armada, |a lucha politica, 1a
concientizacion, etc.). (7p13).

Estos elementos van directamente con la idea de intervencién y participacion en
lo social, es decir que el cristianismo los lleve a un compromiso con la transformacion.
Una actitud pertinente para ISAL es aprovechar "cualquier fendmeno revolucionario”,
explotar las contradicciones del sistema logrando el apoyo popular, y por tanto, tomando el
poder paralos explotados (5pl).

Por e contrario, las acciones negativas que son fruto y refuerzan € sistema
capitalista son "la brutal competencia entrelos hombresy lacreacién de privilegios para
unos pocos en relacion a la desigualdad deprimente de los demas' (1pl). El "deseo de
distinguirse de los demas por la consumicion, € tener y la ganancia de los intercambios
comerciales tanto a nivel nacional como internacional” (2pl) también entran en esta
calificacion. Se condenalas "formas tan inhumanas de explotacién que creiamos superadas
hace muchos afios' (3pl). Se habla negativamente de "las masacres mineras, la ocupacion
militar de las minas, la supresion de las libertades sin las cuales es imposible la
organizacion de la lucha obrera, la entrega de nuestras riquezas nacionales a la iniciativa
privada nacional (arrenderos) y extranjera, e despido por causas politicas de los



trabajadores minerosy fabriles' (4pl).
2.3. Ayudantesy opositores

Como ya lo adelantamos, un elemento particularmente interesante es que € ISAL
considera a la razon cientifica (lo raciona) y la historia como elementos que estén a su
favor, y por tanto ayudan a sus fines:

"El socialismo, como solucion revolucionariay de avanzada para Bolivia(...) no es
la férmula esotérica de un rito pagano, sino la comprobacion racional y cientifica
de una necesidad histérica impuesta por € andlisis socioeconémico y politico
denuestrarealidad” (1p2).

Existe asi una "Ley socioldgica' que sugiere que "los paises subdesarrollados
pueden llegar mas pronto a la revolucion social..." (1p2). Es decir que la sociologia
vendriaaayudar natural e irreversiblemente ala Revolucién.

Las figuras del Che y de Fidel aparecen en varias ocasiones otorgando palabras
esclarecedoras a los de ISAL. Asi como persongjes cristianos como Camilo Torresy a
final Néstor Paz Zamora (particularmente en el articulo de José Prats "Cambios recientes
en lalglesia de Bolivia' (28p6-7). También se acude, en €l caso de Mauricio Lefebvre, a
padres de la Iglesia como Juan Crisdstomo, Clemente de Alejandria, € propio San Pablo.
(30p67-68).

Esto se ve reforzado con algunos documentos particulares eclesiadles como los
resultados del Concilio Vaticano Il y otras enciclicas papales (notablemente las de Juan
XXIII, Mater et Magistra, Populorum Progressio, etc). (2pl)

En la perspectiva regional, también aparecen los documentos eclesiales como
ayudantes que iluminan el accionar, se hace referencia a la enciclica "Paz en la Tierra',
"progreso de los Pueblos’, los documentos de la Conferencia Episcopal Latinoamericana
(CELAM) de Medellin 1968, el Manifiesto de la Nacién Boliviana de la Iglesia Metodista,
entre otros.

En un momento del discurso, algunos elementos religiosos funcionan como guias
paralaaccion: "laBibliay lafe cristiana nos ensefia que debemos amar a nuestro préjimo"

(9p1), por lo que "Bibliay fe" aparecen como ayudantes. También "nuestra conciencia' es
algo que guia por €l buen camino las acciones.

Siendo ISAL un grupo compuesto tanto por catdlicos como por protestantes, la
nocién del ecumenismo, y "la accion ecuménica comprometida’ es un elemento central.
De hecho, en ISAL se juntan distintas corrientes de cristianismo, pero la vez personas sin
creencia. El punto de union es mas bien el proyecto socio-politico, experiencia dificil de
explicar s no es a partir de un ecumenismo militante que construye un espacio simbdlico
de encuentro mayor que las creencias particulares, y permite un didlogo abierto centrado en
una busgueda comun (29p21).

En otro momento se hace mencién a que € Estado del Derecho debe servir para
mejorar la situacion obrera. Se citala Ley General del Trabgjo (y en general "toda ley"), a
la cual debian regirse los patrones, es decir se deberiafirmar un "contrato de trabagjo" (3pl).



En esta reflexion, la empresa que no cumple con laley es una institucion que se opone a
los fines de bienestar, asi se la define en e documento: "Ha nacido ante nuestros o0jos una
nueva casta que medra vertiginosamente a costa de la explotacién inhumanay vergonzosa
de més de 1500 humildes trabajadores, que cifran sus ganancias en €l esfuerzo gienoy enla
burla total, abierta y permanente de la Ley General del Trabajo, nuevos jerarcas que se
embolsillan cada mes, libre de todo gasto, de 6000 a 10000 ddlares. LOS SENORES
ARRENDEROS" (3p3).

Para lograr €l socialismo en Bolivia, hay que tener "un buen gobierno que empiece
a socidizar las riquezas del pais' (8p3), por 10 que la posesion del poder, y e poder como
tal, es un mecanismo positivo para buscar los fines.

Existen algunos elementos tedricos importantes de mucha polémica en la época.
Nos referimos concretamente al materialismo dialéctico y materialismo histérico (y por
tanto a los textos de Marx, L enin), como herramientas que ayudan a comprender y explicar
la realidad "cientificamente”. El conflicto es una posibilidad de creacion de cosas nuevas:
"Dé conflicto saldra la vida como dialéctica de orden y crecimiento” (2p2). También
aparecen algunos nombres clave y muy citados, tal es el caso de Paulo Freire y sus obras
sobre "la pedagogia del oprimido”, asi como algunos textos revolucionarios.

Un oponente es la dominacion americana, y la dominacién nacional. Asimismo, se
identifica a las "estructuras' -sociales y del capitalismo- como aquellas que anulan las
posibilidades de que la buena voluntad cristiana pudiera ser eficaz. Hay entonces un
"mercado internacional -que- nos paga a sueldo de esclavos' (2p2). Estas estructuras
generan una "mentalidad individualista y opresora’ (2p2) que precisamente impide €
desarrollo de la solidaridad cristiana.

En algin momento, los medios de comunicacién ocupan un lugar negativo en favor
del sistema y en contra del socialismo: "existen muchas explicaciones absurdas del
socialismo, habilmente explotadas por los medios de comunicacion al servicio de las clases
interesadas en detener € progreso del paisy mantener lainjusticiareinante” (8p2).

Se habla de los "guardianes del orden legalizado" que son aquellos que creen
respetar laley y se refugian en ella cuando el pueblo pide "pan y dignidad”, acuséndolo de
violento.

La alienacion es otro elemento que frena el suefio de ISAL, y ésta aparece en tres
esferas: econdmica, politica y cultural. El primer aspecto se lo entiende como "la
dependencia total de las cotizaciones de las materias primas en los mercados
internacionales’ (7p8), es decir que nuestro pais produce materias primas que sirven a los
paises del centro. La aienacidon politica se la entiende como la injerencia de paises
extranjeros que, a través de las burguesias nacionales, gercen dominacién tomando
decisiones que van en contra de los intereses de la nacion. La aienacién cultural es la
influencia de los Estados Unidos en Bolivia, en tres campos distintos. los programas de
ayuda (que traen consigo una serie de valores y patrones culturales), cierto mito de la
educacion (como € instrumento que favorecerd e éxito personal), € estilo de vida
(inculcar una manera de ver de los dominadores). (7p9y10)

Entre lo que se opone al proyecto socialista también tenemos "el choque de
culturas, € bajo nivel politico de algunos sectores del pueblo y sobre todo la falta de



educacion y preparacion” (8p3). Se critica entonces a los sistemas de educacion, desarrollo
0 conduccion politica que favorecen a sistema injusto y no canalizan una conciencia
socidista.

ISAL también identifica elementos que pueden obstaculizar € proceso de reflexion
con las masas, se habla del "dogmatismo mecanicista’, e "sectarismo”, y una tendencia al
"endurecimiento burocrético".

2.4. Actoressociales

Los actores privilegiados son los grupos empobrecidos. Hay que "servir a los
intereses de los més pobres’ (1pl) ya que "Cristo esta en los pobres’ (28p5). Se habla de
las "clases oprimidas insurgentes’, "la mayoria‘, "los obreros, los marginados, los

oprimidos’, "los sectores mas populares de la nacion”, "los campesinos, los mineros, los
habitantes de nuestros suburbios’, "los trabajadores’, en suma"el pueblo boliviano®.

Son los obreros quienes deben asumir un protagonismo central en el pais. "...esto
pone a la clase obrera en una situacion de responsabilidad nacional, fuera de los estrictos
intereses de clase. Sus lideres, sus moviles, su lucha tiene que ser cada vez mas puray
humana, respetando a todo hombre, respetando incluso a opresor como hombre, aungque
nunca como opresor” (2p2). También se la propone como "la clase mas auténticamente
liberadora del pais" (4pl), "en el proletariado depositamos nuestra fe y nos entregamos
en pleno a su causa que es la causa més noble: esla causadel pueblo boliviano" (10p3).

Son los obreros los actores privilegiados del cambio. Dirigiéndose a ellos en un
ampliado de la COB se afirma: "més alin, creemos que principamente pueden agitar,
subvertir y destrozar este orden injusto, quienes no gozan de él, porque solo ellos pueden
tomar plena conciencia de la alienacidn en que vive todo €l pais, sometido a imperialismo
extranjero del dinero y del poder" (4p2) "vosotros sois la praxis viva de la liberacion”
(4p3), "€ papel dirigente de los trabajadores en el proceso revolucionario de Bolivia abre la
posibilidad mas auténtica de liberacion y desarrollo arménico e integral. El control del
poder por otras clases o capas sociales, distintas a |los trabajador es, no es garantia de
continuidad revolucionaria y transformacion completa de las estructuras' (10pl).

Pocas veces se menciona alos campesinos, y cuando se lo hace se refieren a "pacto
militar-campesino” promovido por e gobierno, "la clase campesina rechaza el liderazgo
impuesto por la pequefia burguesia desde €l poder actual" (8p3). Los campesinos estardn
siempre menos favorecidos que los mineros, quienes ocupardn un lugar simbdlico
privilegiado.

Entre otros actores sociales, se menciona a los universitarios y estudiantes, como
parte del grupo liberador, aunque su rol no es particularmente activo.

Entre los actores negativos encontramos € “conocido arsenal de los
"anticomunistas' y partidarios del injusto sistema capitalista’ (1pl), "castas oligarquicas’,
"fascistas y ultra-reaccionarios’ (1p3). Se habla de las "clases opresoras nacionales’, la
"burguesia -que- es una subclase integrada a la estructura de dominacion del pais, incapaz
de cumplir su rol de hacer la revolucién democratico-burguesa, o sea la revolucién agraria
y anti-imperialista (1p2).



En otro momento, los capataces, arrenderos y patrones también aparecen como
negativos (3pl). Asimismo, "los burdcratas -que- reciben sueldos comparables a los de
paises mas avanzados' (4p2), son duramente criticados, asi como los "ricachos, los
directores de periddicos que defienden el statu quo, los generales’, etc. (9p2).

También hay una autocritica a la pequefia burguesia: "no creemos que la clase
pequefio burguesa, de la que reconocemos formamos parte, pueda realizar la revolucion®,
es decir que solo la clase proletaria estd autorizada y capacitada para hacerlo: "La clase
trabajadora, mineros campesinos marginados urbanos, seran quienes realicen € verdadero
cambio de estructuras’ (9p2).

Entre los actores internacionales estan los Estados Unidos y los "poderes
extranjeros' (que como lo veremos, también fungen como los otorgadores de toda la
negatividad), se dice por ejemplo que "no hay lugar adudas. Hablar dejusticiaesir contra
"los intereses norteamericanos'. Pero hablar de justicia es ir a favor de los "intereses de
Dios" (32p10). Seve ciertavaloracion positivade los paises subdesarrollados "explotados
del Tercer Mundo" (donde se puede dar con mas facilidad la Revolucion) en detrimento de
los paises desarrollados.

A nivel estrictamente eclesial, se identifican a los curas, obispos, monjas, pastores
metodistas, religiosos de 6rdenes particulares (oblatos, jesuitas, maryknoll), metodistas, y
otros sectores religiosos comprometidos con el "Evangelio” y con el pueblo como actores
privilegiados y positivos.

2.5. Tiempo

El presente es considerado como un momento en el cual se superd una serie de taras
del pasado. Cuando se menciona la explotacion a los obreros, se la define como "formas
tan inhumanas de explotacion que las creiamos superadas hace muchos afios' (3pl). Es
decir que el pasado fue peor del presente, y el futuro serdmejor.

El presente es de espiritu revolucionario, y se ofrecen las posibilidades de cambio
real y concreto, no se puede esperar mas, hay que comenzar ahora, no puede posponerse ni
un diamés la situacion de injusticia (4p2): "Cuando hablamos de tareas revolucionarias, no
usamos un slogan simplemente. Vivimos la angustia de nuestra patriay nuestro continente.
Creemos que su situacion es revolucionaria, digamos 0 no esta palabra Que las
injusticias y la opresion en que hoy se desenvuelve nuestra historia, han llegado al
colmo (...). No es posible esperar cuando la gente se muere de hambre" (4p2) "Es
verdad que en ciertos momentos la liberacion tiene un sentido urgente y total, porque son
los pilares de la sociedad que hay que remover. Y es la situacion presente, situacion
revolucionaria en nuestro pais, en € continente, en €l tercer mundo..." (4p3).

Se ve cierta valoraciéon del futuro, en la espera de que pronto se pueda lograr €l
socialismo, se participa de un camino cuyo avenir mejorara: "Puede aseverarse que €l
campo sociadlista es (...) una multiforme experiencia de transito del capitalismo a
socialismo maduro” (1pl). En otro pasaje se dice que se busca un mejor "futuro de nuestro
pueblo" (2p2). Se debe tener atencion porque "los errores del pasado no tienen que
repetirse en e presentey en el futuro” (10p3). Se afirmaque estan en un "camino haciaun
futuro que hay que construir. Pero a este futuro se lo reconoce como contagiando al
presente y, sobre todo, capacitando al presente para que sea €l origen y la causa del futuro



esperado” (26pl).

En un pasgje se afirma que "no creemos que los sistemas de educacion, desarrollo,
o conduccion politica actual tiendan a favorecer esta conciencia del pueblo para hacer su
futuro: e socialismo"(8p3), desvalorizando €l presente y sus estructuras, y valorando el
futuro ligado a sociaismo. También se afirma que se busca un "mafiana mejor" para la
familia boliviana.

2.6. Espacio

Sobre la cuestion geogréfica y territorial, se identifican distintas dicotomias:
Estados Unidos (imperialismo) / Tercer Mundo (América Latina y Boalivia), y € campo
socialista (Europadel Estey Rusia) / campo capitalista

En esta misma direccion, se diferencia los paises de la periferia vs. los del centro;
los de la periferia son los explotados por los del centro, por lo que se vaoriza
positivamente a los primeros y negativamente alos segundos.

En e ambito latinoamericano, se hace referencia a Cuba como un espacio
particularmente egjemplar de socialismo, que "rompié definitivamente los lazos de
dependencia y la explotacion imperidista. El gemplo de Cuba debe estimularnos a un
compromiso creciente por laliberacion de nuestro paisy de nuestro continente” (14pl).

Hay una valoracion del espacio sindical, que en principio es el lugar de concrecion
y creaciéon del hombre nuevo. Este espacio luego se expande a lo nacional, a América
Latina, el tercer mundo, y finalmente al mundo entero.

En cuanto ala percepcion espacial, la vision centrista sugiere que el poder estaen e
centro, y €l pueblo en la periferia. Por eso latarea es llevar a pueblo marginado hacia el
centro. A su vez, hay una constante apelacion a que ISAL no pretende estar por encima de
los pobres, sino involucrarse con ellos, no tener una "presencia tipo magistral”, sino de
solidaridad y vertical. Por ejemplo para servir alos mineros "no es posible hacerlo desde
arriba, sino tratando de participar en sus problemas como igual, como amigo, y tal vez lo
més importante como oprimido juntamente con ellos' (22pl), "...entre personas y grupos
humanos no pueden existir la dominacion unilateral de unos por otros, ni la dependencia
servil de unos respecto a otros; sino que debe existir més bien esta igualdad de condicion
en que unos y otros sirven y reciben servicios' (7pll). Sdlo asi se tiene una verdadera
relacion evangéica con los pobres.

La percepcion espacial es de valoracion vertical centristar "subir las mayorias a
poder" (25pl); y de la horizontalidad: "estar codo a codo con los obreros®, en desmedro de
la periferiay la verticalidad. Lalucha es precisamente por reorganizar esta distribucion, y
guienes aparecen en la periferie, "entren” a centro del poder.

2.7. Destinador

Cristo aparece como aguel gue legitima todas las opciones y dternativas. "Hoy
Mas que nunca, somos conscientes de que Cristo no vino a traer la paz, sino la espada, y
que esa espada divide a los mismos cristianos, a los sacerdotes, y alln aveces alajerarquia,
entre opresores y oprimidos. Solo la lucha por la liberacion va a decidir cada vez mejor,



quien esta en cadalado” (4p3). Cristo tiene el magico poder de definir 1o bueno y lo malo.

Dios entra en escenario porque es quien da el mandato de amar al hombre: "Ese es
el hombre a cual Dios nos ensefia a amar”. (9p1). También se propone que "la vocacién
redentora y € llamado de Dios es mas fuerte que las voces de la inconsciencia humana"
(9p3). Dios es para ISAL, apoyandose en citas biblicas, "d libertador de los débiles y
oprimidos’. Por ello también Dios es e que hara un "juicio divino sobre los opresores’
(13p1).

El destinador negativo esta caracterizado claramente por € injusto "sistema
capitalistalibera", € "imperialismo del dinero":

"Todas las estructuras, bajo € capitalismo, conducen a hombre a tener més
dinero, més comodidades, més aparatos electro-domeésticos, etc., o cua conduce a
una brutal competencia entre los hombres y a la creacion de privilegios para unos
pocos en relacion ala desigualdad deprimente de los demés' (1pl).

El capitalismo es e origen de toda la negatividad del sistema simbdlico, "el
capitalismo, incluso con todas sus reformas, es necesariamente negativo” (29p21). Las
relaciones de explotacion surgen del capitalismo, y son e origen de explotacion y
violencia. Este sistema perverso se expresara también en otros denominativos concretos
como los Estados Unidos, "el pentédgono” (se afirma por giemplo que hay que "romper los
nexos con la dominacién extranjera, causa fundamental de nuestro atraso” (10pl)).

2.8. Busgueda vital

La busgueda final de ISAL es instaurar e socialismo para Bolivia, estructuras
socidles de justicia y sin explotacion, lograr e "bienestar en la sociedad boliviana y
latinoamericand’, la "liberacion de los oprimidos’, la "busqueda de justicia’ (4pl). Al
calor del evangelio se pretende "una via para la liberacion y cambio répido de las
estructuras opresivas del continente” (29p22). Lo gue es una premisa divina: "La voluntad
del Padre eslaliberacion del hombre" (32p17).

"El paisvaaliberarse" del injusto sistema en que estamos. Se quiere una sociedad
donde todos puedan "ser humanos': "no es posible esperar cuando la gente se muere de
hambre o no puede llegar a ser una persona humana”, se trata de "reemplazar la
estructura capitalista por una organizacion socia distinta (...) que permita superar las
condiciones de atraso y dependencia, y construir una nueva sociedad donde el hombre
tenga plena libertad para desarrollarse, fuera de las formas engjenantes que impone €l
sistemaactua” (10pl), y esto se concentraen € dirigirse hacia el socialismo:

"Creemos en un sistema socialista, como la Unica alternativa histérica en este
momento para desarraigar € capitalismo que nos explota, pero nos damos
cuenta de la situacion histérica que vivimos y reconocemos que todavia no ha
llegado € tiempo, pero € pueblo avanza de una manera irreversible en este
proceso deliberacion” (9p2).

"El campo socialista no es una experiencia Unica y excluyente sino que es la
demostracion de un polimorfismo de vias no-capitalistas parallegar al objetivo de
una sociedad sin explotacién del hombre por € hombrey sin dominacion de
una nacién sobreotra" (1pl).



"Un proceso democr@tico solo puede triunfar a condiciéon de romper
fundamentalmente, con las fuerzas opresoras y transformarse en un proceso de tipo
socialista. Solamente s la clase explotada tiene el poder, puede garantizar la
marcha de la revolucién y profundizar la posible brecha democratica abierta’
(10p2).

Se busca un gran "cambio radical, profundo y acelerado” de las estructuras sociales
(7p13), luchar contra el status quo. La idea central que recorre € espiritu de ISAL es la
transformacion, que se la entendera por un lado con una dimension socia ("es necesario
cambiar radicalmente los modos de produccion aienantes' (13pl)), y por otro con una
dimension individual (transformar alos individuos paratener un nuevo hombre).

Solo e socialismo permitird la creacion de una identidad individual diferente, un
hombre nuevo. Es un camino hacia nuestro verdadero yo: "Solo el socialismo permite que
lleguemos a ser nosotros; y solo la lucha nos descubrirg, a independizarnos, nuestra
verdadera esencia' (16p14). Es un cambio de actitud y mayor humanizacion del hombre
("esfuerzo por la liberacion, por la humanizacién”(19pl); "la iniciativa de liberacion total
del hombre" (28p3)).

El socialismo "no es sindnimo de partido Gnico sino de inexistencia de los partidos
y de la politica, expresion de la lucha de clases, por la disolucién de las clases en una
demografia unida, fraterna y libre. En e momento de la revolucion, las clases
oprimidas insurgentes necesitan de un nuevo tipo de Estado, no sélo de gobierno, basado
en las organizaciones vivas de las masas, para quebrar la resistencia de las clases
opresoras derrocadas’ (1p2).

La busgueda del socialismo en e pais se une a la expectativa continental de un
socialismo para América Latina:

"Al hablar de socialismo para Bolivia, ISAL habla del socialismo para América
Latina, tomando a Bolivia como una parte de todo. América Latina,
probablemente llegara a su estructuracion como Nacion-Continente, suefio de
Bolivar, sdlo a condicion de quebrar la dominacion del imperialismo
norteamericano, hecho que plantea la necesidad de consolidar la revolucion
antiimperiaista, 1o que sélo puede ocurrir con el advenimiento del socialismo.
Asi, la tarea de la unidad nacional latinoamericana se hara por medio del
socialismo latinoamericano” (1p2).

ISAL caracterizaa socialismo como cristiano y humanista:

"ISAL (...) preconiza el socialismo de contenido humanista y liberador donde,
explicita o implicitamente, esta incluido todo € humanismo biblico y cristiano,
esto es, un socialismo con amplias libertades democréticas pero sin explotacion
naciona y socia, de pluralismo politico entre las corrientes que planteen diversos
caminos de redizacion del socialismo y de libertad religiosa, didogo entre
creyentes y no creyentes, puesto que los valores de la ética cristiana solo podrén
expresar se, con plenitud, en una sociedad de hombres que se sientan y obren
como hermanos, por no tener |atigos en las manos o cadenas en los pies' (1p3).

Desde el cristianismo, la busqueda es por una "justicia social como exigencia



biblica', "nadie que se llame cristiano puede hoy dear de oir la demanda biblica de
justicia”, por lo que ese clamor es una opcion definitiva. "Ahoray siempre lucharemos por
lajusticia entre los hombres', se exclamaen esadireccion. (9pl).

La revolucion que propone ISAL esta marcada por valores cristianos: "Nuestra
revolucion tiene que ser hecha con sinceridad, con altura, con humanismo, y no puede caer
en la revancha personal, en e oportunismo politico o en el sectarismo de los partidos
tradicionales, més interesados en su propio partido que en la nacion y el proletariado.
Nuestra revolucion debe partir del amor, no del odio. Una revolucion no es un
optimismo barato ni una exaltacion, sino una esperanza, porque no es tarea de un dia de
unos afios..." (4p2).

En algunos momentos, aparece el como una blsqueda e "amar a nuestro préjimo”,
lo que seria una necesidad vital. Aunque con menor énfasis que otros temas, l0s derechos
humanos son pronunciados por agunos miembros de | SAL, se buscan argumentos en las
enciclicas papal es que respalden esta posicion.

Ademés, una apuesta de ISAL eslaideade la"promocion comunitaria’, que estaria
dentro de la concepcion de socialismo. Sociaismo asi buscaria "la igualdad de
oportunidades y € empleo de las mejores cualidades para un servicio a la comunidad...".
Se trata de dar "€l poder a quienes mas necesitan reivindicar su derecho de ser
auténticamente humanos en la comunidad", que son los grupos marginalizados (2pl).

ISAL pretende que "el proletariado tenga el poder” (4p3). La"tomadel poder" por
parte de los explotados es objetivo que solucionara los problemas: "hay slo un gobierno
legitimo: e pueblo, las mayorias que sufren la explotacion en su carne y que deben
liberarse definitivamente..." (17pl).

El socialismo es la Unica opcién posible: "no hay por tanto terceros caminos hacia
el socialismo que no sean los del mismo gobierno socialista del pueblo” (8p3).

Lo contrario a socialismo justo es el capitalismo injusto, que se caracteriza por "la
propiedad privada de los medios de produccion, del afan de consumo y lucro y de la
llamada iniciativa privada que nosotros calificamos de egoismo ciego y verdugo" (4pl).



3. Cuadros analiticos

3.1. Cuadro sintético del orden simbdlico

EL ORDEN SIMBOLICO

(+)

(-)

Relacién con € si

- "ser més'

- ser cristianos comprometidos
- luchadores hasta el martirio

- ser fidl a evangelio

- ser consciente de lainjusticia
- Hombre Nuevo

- ser vanguardia

- "tener més'

- ser indiferente

- no luchar contra el status quo
- inconsciente de lainjusticia

- ser infiel al evangelio

- no ser vanguardia

Acciones - Concientizar alas masas - no concientizar alas masas
- Convertirse en pobres Nni ponerse a su servicio
- Luchar contralosricos - estar afavor delosricose
- Tener posicion deizquierda intereses extranjeros
- Accion directa sobre las - ser de derecha
estructuras, intervenir enlo
social, sindicatos
- Lucha por derechos humanos
Ayudante/Oponente | - Larazon sociologicay - los americanos
cientifica - laalienacion econémica,
- El Che, Fidel, Camilo cultural y politica
- Marx, Lenin, Freire - sectarismo
- LaBiblia, las enciclicas
- Ecumenismo
- Materialismo histérico y
dialéctico
Actores - Los pobres - losricos
- Laclase obrera - laburguesiay pegqueiia
- Los campesinos burguesia
- Los estudiantes - los anticomunistas
- Tercer mundo - Estados Unidos
Tiempo - Presente - Pasado
- Futuro
Espacio - Tercer Mundo, A.L. - Primer Mundo, E.U.
- El sindicato - laperiferia, abajo
- El centro, arriba - verticalidad
- Horizontalidad-verticalidad
Destinador - Dios - estructuras del capitalismo
- Cristo

Blsqueda Vital

- El socialismo (sociedad sin

- €l capitalismo (sociedad con




explotacion) explotacion)

- Laliberacién delos oprimidos | - el poder paralaburguesia
- El poder paralos obreros - sociedad no cristiana

- Sociedad cristiana de justicia




3.2. El esqguema delabusqueda

Dr. (+)
Cristo,
Dios
Ad (+)
larazon, Che, Marx
Enciclicas
(+) Cristiano Accion (+) concientizar (+)
comprometido luchar socialismo
S O >
(-) no cristiano Accién (-) no concien-
)
comprometido tizar, estar con los ricos el
capitalismo
Los americanos
Laalienacion
Dr. )
Estructura
S
capitalista

S



CONCLUSIONES

En e transcurso de estas paginas hemos recorrido analiticamente la historia de un
grupo de la Iglesia boliviana que tuvo un rol muy importante en los afios 60. El objetivo
del texto fue comprender como se dio el proceso de transicion simbdlica en este grupo que,
empezando con un discurso muy cercano a la Doctrina Social de la Iglesia, termind
proclamando el socialismo como Unicavia parael pais.

Es evidente que este no fue un caso aislado. De hecho ISAL fue una organizacion
creada en e exterior y cuyo centro no estuvo en nuestro pais. Lo interesante es que
probablemente solo en Bolivia ISAL tuvo una trascendencia e importancia politica
fundamental. En ningin pais alcanzdé ese nivel de convocatoria, apoyo popular e
influencia. Esto se debi6, en gran parte a proceso social por e cual atravesaba la ancion,
un tiempo de mucha movilizacién social.

La experiencia ISAL murié con € golpe de Banzer. No silo porque Mauricio
Lefebvre fuera asesinado € dia de la revueta, sino porque la mayoria de sus miembros
tuvieron que salir exilados a extranjero, provocandose asi una estampida de los principales
activistas politico-religiosos.

Hay que sefidlar que € eco de ISAL-Bolivia llegd hasta distintos paises
latinoamericanos. Por gjemplo es dificil comprender "Cristianos por el Socialismo" en
Chile sin pensar en el proceso de finales de los 60 en Bolivia. Sin embargo, queda claro
que en Bolivia la dictadura tocé fuerte a este grupo, que no se pudo reorganizar més. De
hecho varios de sus miembros no sélo dejaron €l pais, sino que afios mas tarde también
colgaron la sotana, y con ella algunas motivaciones religiosas.

Los acontecimientos de Teoponte también jugaron un rol importante a nivel
psicolégico en los sacerdotes de ISAL. Algunos se sintieron culpables, y cargaron ese
sentimiento hasta e fina de sus dias. Ta fue € caso de José Prats, quien siendo
entrevistado en 1997, casi 30 afios después, no dejaba de mostrar cierta culpabilidad por los
jovenes muertos en las guerrillas; culpabilidad, claro esta, no justificada desde ningdn
punto de vista.

En lo que sigue quisiéramos hacer un breve recorrido analizando cada uno de los
planos de percepcion para ver como se dio su desarrollo.

Larelacion consigo mismo

Larelacion con € si estuvo marcada por el tomar riesgos, hacerse boliviano, tener
consciencia, 1o que se concretizaba en ser misionero. El gue no era misionero era visto
negativamente. En los tiempos de ISAL € si estaba calificado por € compromiso, ser
luchadores, ser conscientes de lainjusticia, ser vanguardiay Hombre Nuevo.

Hay que notar que se vivié un importante cambio donde en un principio € si era
mas bien una persona volcada hacia un logro personal que luego se convierte en algo
socia. Al final, ingresaincluso la nocion de Hombre Nuevo, que viene del Che pero que
serd resignificada con contenido cristiano. Ahora bien, es claro que este es uno de los
planos que menos se modifica, desde un inicio hasta el final se trata de "ser misionero”, lo
gue varia es algun contenido.



Esta situacion se puede dar gracias a que la Iglesia en ese momento "permite” que
un grupo sea misionero en su interior y que tenga una vision diferente, de lo contrario
hubiera sido muy dificil pensar en que la imagen de si siga vinculada a la institucion
eclesial y no se produzca una ruptura mayor. Diriamos que si |a Teologia de la Liberacion
no rompio con la Iglesia Catdlica, fue porque ésta le permitié que mantener una imagen de
"deber ser" pero ahora modificada con nuevos el ementos.

Acciones

En un principio lamisién central era salir de mision, predicar sermones, realizar los
sacramentos. Al final se debia concientizar a las masas, convertirse en pobres, luchar
contralos ricosy tener una accion directa sobre las estructuras.

Lo interesante a destacar es que se mantiene cierta simpatia hacia las acciones con
los pobres, que es una matriz inicial que no cambia, pero ahora sale del escenario toda la
dimensién sacramentalista. Para ISAL bautizar, que la gente vaya a misa o participe en
cultos ya no es importante para lograr € Reino de Dios, sino mas bien se trata de
encaminar las acciones a la intervencién sobre lo publico, que implica intervenir sobre o
politico.

Ayudante/Oponente

En un principio los ayudantes eran la fe, e evangelio, la formacion religiosa, la
doctrinasocial delalglesia, y los oponentes el marxismo, el comunismo, € protestantismo,
el acohol. Luego los ayudantes son la Biblia, las enciclicas, pero a su vez la razon
cientifica y sociolégica, figuras como € Che, Fidel Castro, etc. Los oponentes son los
americanos, la alienacion.

Aqui se vive un cambio fundamental. Lo que en un principio era un oponente,
ahora aparece como ayudante. En efecto, s a inicio e comunismo ateo era una amenaza,
luego se convierte en un aliado. El discurso va a ser gue no importa la posicion ideoldgica
del otro, "la unidad que sirve es la que nos une en la lucha" pareceria ser la frase que
recorria los corazones de estos misioneros. Para la accion social ya no se privilegia a la
creencia religiosa, sino a la perspectiva politica: €l ateo puede ser un amigo siempre y
cuando sea progresista; y €l cristiano puede ser un enemigo Si, a pesar de creer en Jesls,
estéd en contradel socialismoy larevolucion.

En cuanto a los oponentes, aparecen nuevos actores como los americanos, la
alienacion, que no habian sido consideradas y que ahora tienen mucha fuerza.

Actores sociales

En un principio se habla de los pobres, los mineros, los habitantes de lugares
algados. Luego se hace referencia a los pobres, la clase obrera, los campesinos, los
estudiantes, y como negativos de habla de los ricos, la burguesia, 10s anticomunistas.

Lo que se mantuvo fueron los pobres como grupo que siempre esta presente. Pero
donde si vemos una muy importante diferencia es en el ingreso de la nocién de "clase"
obrera, asi como los estudiantes. En lo negativo aparecen con claridad los ricos y



explotadores, que en parte son enemigosy causantes de los males de la sociedad.
Tiempo

Al inicio no hay una percepcion clara del tiempo, ni a favor ni en contra. Esta
aparece al final cuando se valoriza positivamente a presente y futuro en desmedro del
pasado.

No es casual que primero no tenga muchaimportancia el tiempo. Lo claro esquela
vision escatol6gica de la historia entra en accion luego de algunos afios, cuando toda la
sociedad vive con fuerza un espiritu cas milenarista que espera la redencion del
socialismo. Ahi la percepcién temporal tiene mucho sentido, pues €l tiempo es un aliado
gue naturalmente conducird a socialismo, lo que antes no estaba claro.

Espacio

Se opta por la parroquia, € mundo religioso y los lugares algjados. Yaen ISAL se
valoriza€ sindicato, el Tercer Mundo, cierta verticalidad y cierta horizontalidad.

Es interesante destacar cdmo a principio se promueve mucho € interior de la
Iglesia en desmedro del exterior. Pero se valoriza €l exterior del pais (ir alugares aejados)
como espacio privilegiado pero siempre dentro de la Iglesia. Es como querer partir a
conocer NUevos mares que necesitan de uno pero siempre mantenerse a interior de un
barco, difundiendo sus ideas. Lo que se puede destacar en ISAL es que, finalmente, se
mantiene un espacio més puro y de salvacion, pero ahora éste es el sindicato, o sea un lugar
publico donde los trabajadores (ahora actores mas puros) tienen su lugar de accion. Antes
se valorizaba la parroguia como lugar de contacto con Dios, ahora se valora la Central
Obrera o € Centro Educativo. Serepite latension, pero se cambiael contenido.

Destinador

Quizés este es € ge gue no cambia practicamente nada. Se hace constante
referencia a Cristo, Dios, El Sefior, la Virgen, casi sin distincion en uno u otro momento.
Es la imagen més fuerte del orden ssmbdlico y de la cua se hace menos transformacion.
En parte larazén esta en que los de ISAL no hicieron teologia en sus textos y por lo tanto
no hablan mucho de las caracteristicas de su divinidad.

Hay que destacar sin embargo que al final del discurso aparece el capitalismo y sus
estructuras como un elemento que podria concentrar la negatividad. Es €l Unico cambio,
pero bastante develador.

Busgueda Vital

En un principio se queria salvar a mundo del comunismo, se queria la salvacion,
recristianizar la sociedad, salvar almas, hacer conocer a Jesis. Luego se busca €
socialismo, liberar alos oprimidos, € poder paralos obrerosy finalmente el socialismo.

Es claro que en este ge no cambia la intencién de liberar a la sociedad, solo que
primero hay que liberarla de la negatividad que tenia el comunismo, ahora hay que liberarla
de la injusticia y la explotacion. La tension libertaria no varia, 10 que cambia es €



contenido de qué significaliberar, y eso si es particularmente diferente.

Como podemos ver, la transformacion en ISAL fue intensa. Quizds lo més
importante es destacar que la estructura simbdlica se modifica poco en toda la
transformacion, 1o que si cambia es €l contenido. Esto se complementa muy bien con la
idea que hemos sostenido en otros capitulos que existe una "matriz profunda’ que
dificilmente se modifica en el orden simbdlico. De hecho anivel subjetivo €l sujeto rediza
los cambios que pueda para tratar de salvar |o més profundo de si, aquellas estructuras que
le soy muy dificiles para modificar, y que prefiere sacrificar otros elementos antes que
transformarlas.

Eso pasa con los misioneros de ISAL, para salvar su visién de ser misioneros y
guedarse en la Iglesia, dgjan que su contenido fluya con €l viento de las ideas sociaistas
que flotan en ese momento en la intelectualidad nacional, pero eso les permite mantener su
estructura aprendida en lainfancia.

Este precioso proceso historico por e cual atravesamos en aguellos afios,
dificilmente se repetirg, pero es claro que aquellos intensos meses fueron de los mas
activos, donde creer eradar lavida, y eso si tuvo un gran valor para nuestra historia.



CAPI TULO V

LA EXPERI ENCI A DE MAURI CI O LEFEBVRE

“En determ nado nonento, sin
duda, es el héroe solo el que
representa a | a sociedad entera
(.). Pero el héroe existe
después del heroisnpb y no antes
de él”

René Zaval eta, La
caida del MNRy la
conj uraci 6n de novi enbre



INTRODUCCION

Mauricio Lefebvre llegaa Boliviaen febrero de 1953. El sacerdote oblato forma
parte del enorme grupo de relisiogos que vienen a pais respondiendo al llamado que habia
hecho lalglesia Boliviana por lafalta de vocaciones locales.

Volcamos la atencion a su caso porgue es €l Unico miembro de ISAL que presenta
una documentacion particularmente rica con cartas originales de la época, pues solia
escribir periddicamente a sus amigos en Canada. Asi, podemos ver detalladamente los
procesos de transicion y evitamos la relectura de los hechos. El sacerdote de origen
canadiense, fue uno de los principales gestores de I SAL, por |0 que su experiencia nos es
muy ilustrativa. De hecho lo tomamos como un caso paradigmatico que, al igual que
Néstor Paz Zamora, nos ilustra los procesos de convresion por los que atraveso el poais en
aquellas agitadas décadas.

Para esta tarea hemos dividido el trabagjo en dos etapas de la vida de Lefebvre.
Primero los afios 50, su llegada a Bolivia y sus primeras impresiones. En esta etapa
analizaremos las cartas inéditas de Mauricio desde 1953 hasta 1961. La ventgja de este
cuerpo de documentos es que mantiene el mismo estatuto tedrico, o que facilita el andlisis.
Larevisién minuciosa de fechas se la puede hacer consultando el anexo 2.

En la segunda parte pretendemos analizar un periodo distinto en la vida de Mauricio
Lefebvre. Como veremos, a partir de los afios 60, empieza un proceso de transformacion
en su discurso, con elementos que incorporan reflexiones diferentes a las de la primera
épocade su estanciaen Bolivia.

Hay que recordar que en 1962 L efebvre vigjaa Roma a realizar algunos cursos, y le
toca vivir € inicio y desarrollo del Concilio Vaticano 11, entra en contacto con multiples
sacerdotes latinoamericanos, vigja al Per(, esta en un kibutz en Israel, etc. ES un tiempo
particularmente agitado en la vida religiosa a nivel mundial, por lo que tenemos una
transformacion muy particular en los referentes simbdlicos del misionero oblato.

Lefebvre estard involucrado en € proyecto Plan de Urgencia para América Latina,
[lamado también Movimiento por un Mundo Mejor, impulsado esencialmente por €l Padre
Lombardi. El afio 1963 Lefebvre va a Lima, luego se trasada a Roma y finamente, en
1966, Ilega nuevamente a Bolivia donde trabaja hasta su muerte.

Este es un periodo previo a discurso mas radical de ISAL. Los documentos que
hemos recolectado para € andlisis son las cartas a sus compafieros canadienses desde julio
de 1962, hasta diciembre de 1970, dltima comunicacion antes de su muerte en agosto de
1971. También hemos incorporado a corpus analitico una serie de articulos publicados en
los érganos de difusion de los oblatos en Canada (véase anexo 3)*2. Los dos tipos de

33%2pgra facilidad de la lectura, en las citas tonmdas de
| as cartas publicadas en el docunento Le courrier de Murice
Lef ebvre que van de pascua de 1963 a dicienbre de 1970, se



documentos poseen un estatuto tedrico diferente, en la medida en que los primeros son
cartas hacia amigos, y los segundos son més bien escritos publicos. Sin embargo, se
mantiene €l espiritu de comunicar a un grupo extranjero cOmo esta viviendo su mision
religiosaen Bolivia. Los documentos de L efebvre publicados en las revistas bolivianas han
sido incorporados a cuerpo analitico de textos de I1SAL, ya que pertenecen a un estatuto
similar, por lo que serén utilizados en e conjunto de la produccion grupal y no como un
caso particular.

|. Losafos50: lallegada a Boliviay sus primerasimpresiones
1.1. Principales gesdiscursivos

El ingreso de Lefebvre al pais es por € tren de Antofagasta. Su primeraimpresion
serén los perros en las calles, 10 que marca la gran diferencia social y de pobreza con lo
ultimo que habia visto: el aeropuerto de Miami.

Desde un principio es evidente el choque cultural que viven los misioneros. Por
gemplo Lefebvre dice: "Para ser diferentes a nosotros, esta gente no son peores que
nosotros. Si un misionero boliviano trabajara en el Canadd. No encontraria a mis
compatriotas de manera muy diferente alos de su pais?’ (p. 8).

Le preocupa asi la mezcla de religiosidades. No esta de acuerdo que en las fiestas
catdlicas ingresen otros elementos de supersticion: "La religion de nuestros pobres esta
mezclada y tiene muchas supersticiones, los santos pasan antes que los sacramentos, y
delante de Dios; lo accesorio delante de lo esencial” (p. 25). Ante esta situacion acude a
fortalecimiento de las divinidades catdlicas, "es la santa virgen la que preservara la
ortodoxia de mi gente" (p. 26). En agin momento se habla de que la poblacién de la
regién de Carangas habia asesinado a dos brujos, la reaccién de uno de los oblatos es "esos
pobres primitivos son capaces de todo". (p. 52).

A pesar de este desencuentro cultural, Lefebvre afirma que Bolivia es "un pais
desprovisto de todo y que tiene unainmensa necesidad de mi" (p. 17).

El primer problema con e que se enfrenta Lefebvre es la bebida. El consumo de
alcohol es uno de los aspectos que mas le impacta desde €l inicio de su estancia. Y
lo que méas le molesta es que se lo utilice en momentos religiosos. "desgraciada
tradicion, que se la llama religiosa’, no es més que un pretexto para la bebida
Queda impresionado con que "se la pasan bebiendo cinco dias completos® (p. 14),
"grandes etapas de la vida 'y del afio se marcan a calor del trago” (p.28). "El trago
no es solo para las fiestas de los santos. Con menos insistencia, beberan en €
bautismo, un primer 0 segundo aniversario, un matrimonio, un nacimiento, una
defuncién, una misa de aniversario, etc., etc..." (p. 28), y en esas fiestas se solicita
la participacion de un sacerdote! La religion asi se reduce a "las fiestas de los
santos complementada con el alcohol!" (p. 53).

Los efectos negativos del acohol son evidentes, asi narrala experiencia:

pondra el ndmero de pagina al lado y entre paréntesis. Las
demés citas se las nmencionaréd a pie de pagina.



"Hoy es sdbado de paga. Desde las tres de la tarde, se empieza a ver hombres
ebrios. Esta noche sera peor: estardn en grupos por centenas, hombres y mujeres,
en las chicherias, pasardn en grupos por las calles serenateando y titubeando; una
vez en e hogar, se pelearan e insultardn hasta que € comisario de policia los
detenga y los pegue por insultar o robar; algunos, a caer, caerén también sus hijos
gue estan en sus espaldas; otros nifios morirdn de cogueluche o de fiebre porque...
no hay nadie que se ocupe de ellos’ p. 28.

El alcohol es visto por Lefebvre como "una gran ofensaa Diosy ala naturaleza del
hombre" (p. 29). Se queja porque es un muy mal gjemplo para la educacion de los hijos.
El espectaculo paralos nifios a ver alos padres en las calles no es nada incentivador. ¢Por
gué se da esta situacion? se pregunta L efebvre, y hecha la culpa a distintos elementos. La
tradicion, en nombre de ésta se hace mucha chichay se celebran ritos que son ancestrales;
la precaridad de lavida, viven en lugares inhumanos, espacios muy pequefios, esperanza de
vida limitada, etc; la falta de cultura y recursos materiales; la poca esperanza de vida que
no les "deja ningun gusto por organizar su vida" (p. 30).

Lefebvre inicia una abierta batalla contra e alcohol: incentiva fiestas religiosas sin
bebida (lo que no progresa positivamente), en una ocasion compra una chicheria y la
convierten en un centro de recreacion anti-alcoholismo, etc. Pero la batala més grande
sera la creacion de un Centro Cultural y Recreativo donde la gente se pueda divertir de otra
manera. Para la construccién, acude a sus amigos canadienses a que se solidaricen
enviando dinero.

Es interesante notar que en las cartas de Lefebvre a sus amigos vemos un cierto
tono de reproche y culpabilizacion que es utilizado para justificar su colaboracién
econdmica. Cuando les pide dinero, se argumenta que "no se puede dejar morir de hambre
a 20.000 almas que necesitan de iglesia, de Centro socia y de sacerdote”. Los exhortaano
ser indiferentes ante € sufrimiento del pueblo boliviano y que otorguen algo de plata:
"Queridos parientes y amigos:. "la plata, esta en los bancos..." - hace referencia a una carta
gue é habia escrito a su superior-, pero también esta, en parte, en vuestros bolsillos (...). -
No debemos caer- en la inercia.  ¢Tienen piedad de 20.000 almas que necesitan de
nosotros?'. El mensgje es. si tienen piedad, donen dinero; y pregunta final: "¢Es culpa de
esa pobre gente ser mas pobres que ustedes anivel espiritual y material?' (p. 96-97).

Este discurso va a estar presente en su toda su reflexién futura, como lo veremos a
continuacion.

2. Analisisdel simbdlico social
2.1 Relacion con € si

Un aspecto particularmente importante es ser misionero. Cuando escribe a sus
amigos dice: "recen por su misionero para que todos los dias dé un verdadero ejemplo de
amor sobrenatural, que no haga diferencia entre la gente educada y los malos alumnos, la
gente sucia y la gente limpia, personas bondadosas y personas egoistas; para que en mi,
todos descubran a Cristo y se sientan atraidos por " p. 50.

Lefebvre aclara que no todos deben ser sacerdotes, pero que "todo cristiano tiene



gue ser misionero" (p. 58), de una u otra forma. Su propia opcion, es ser un "buen
sacerdote”, "un buen oblato" (p.1), que serd aguel que tenga la necesidad de "trabajar por
Dios' (p. 55), e que pueda "dar un poco de luz ala gente" (p. 17). Este camino estalleno
de duros sacrificios que implican cargar la cruz que Cristo tuvo en sus espaldas. "la vida
del misionero esta llena de duros sacrificios que no son faciles (a veces comer mal, 0 ser
atacado por las pulgas), pero hay otra cosa que se comprende después de 10 afios de
sacerdocio: la cruz del padre, eslacruz de Cristo. Si en €l camino, €l Dios evitariala cruz
para su hijo, Cristo la habria levantado y hubiera continuado caminando cerca del padre

(...). Lagenerosidad de portar la cruz viene por las oracionesy por los sacrificios' (p. 91).

Lavisién sacrificial y la dureza de su compromiso es parte del si positivo: "cuando
Se es misionero, hay poco tiempo paralanostalgiay para |los suefios dorados' (p. 92). Hay
gue hacer siempre "pequefios sacrificios" (p. 113).

Laimagen de si también se lave en la nocién de "constructor”. Para L efebvre hay
gue ser "misionero constructor” y difusor del mensaje cristiano.

2.2. Acciones

Como €l objetivo de Lefebvre es llevar la palabra de Dios y que todos vivan una
vida cristiana, su plan pastoral estd compuesto por acciones como la visita a todas las
familias, la formacion cristiana por pequefios grupos, etc. Para ello, se dicta unos "cursos
de cristiandad" paralaicos (p. 95), que tienen laintencion de crear una "€elite cristiana’, que
espiritualmente esté mejor preparada para enfrentar las dudas sembradas por otros grupos.
En @ curso se los priva de contacto externo durante tres dias, para luego ver si ha tenido
algun impacto lo ensefiado. Este mecanismo se lleva a cabo porque para Lefebvre hay que
poner levadura alamasa, y més cuando la "masa es particularmente pesada’.

Casar, bautizar ("ser catdlico es ser bautizado" (p. 6)), celebrar misas, confesiones,
comunién, "rezar y sacrificarse", son acciones muy importantes. Se incentiva a la gente a
participar en las misas, de hecho miden constantemente cuénta gente asiste a las eucaristias
como un indicador importante de su impacto religioso.

Para llevar a cabo los sacramentos, hay que construir iglesias, centros, colegios
catdlicos donde se promueva la fe. También se sugiere redizar eventos masivos
procesiones paralaVirgen.

Desde su llegada, Lefebvre empieza a aprender castellano. Afios més tarde, decide
conocer el aymara, paralo cual seinscribe en cursos universitarios. Esto le permitiria tener
mayor comunicacion con €l pueblo, "un elemento muy importante para el apostolado de los
oblatos es el conocimiento del aymara'; es indispensable saber lalengua de quienes sevaa
evangelizar (p. 87).

2.3. Ayudante/Oponente
Se habla del sacrificio como un elemento que Dios pone en frente y que sirve para
avanzar, por giemplo cuando menciona un viagje que tiene que realizar, afirma que "es un

sacrificio que Dios me pide, y yo lo acepto” (p. 90).

Entre los ayudantes tenemos a la congregacion oblata, que alojan, apoyan, despiden,



ayudan a bautizar alos demés, etc, es decir ala "peguefia familia misionera’. También se
cuenta con la Iglesia y las autoridades eclesiasticas. Se menciona con insistencia a los
amigos del Canada y los laicos catdlicos que colaboran enormemente en lograr recursos
para la construccion de sus instalaciones. Se agradece también la ayuda de la Providencia,
la caridad de la gente, los empleados de la parroquia (secretaria, sacristén, ayudantes de
misa, futuros sacerdotes, etc).

Los comunistas aparecen en varias ocasiones como opositores. Se queja de que los
comunistas se opusieron a que tengan una lglesia en Siglo XX: "Mis colegas de Siglo XX
han luchado un afio y medio por tener una Iglesia. La oposicién aguerrida de los
comunistas les ha impedido € camino. La consecuencia es que tienen que luchar por
espacios como una sala donde entran 50 personas para celebrar la misa de domingo, toda
manifestacion religiosa es casi imposible" (p. 40). También se queja de los sindicatos,
cuyos lideres "boicoteaban" constantemente las actividades religiosas y la construccion de
lalglesia.

En esta direccién Lefebvre cita una carta que le envia un obispo de Oruro
solicitéandole la creacion de un colegio catélico para contrarrestar a los protestantes y los
comunistas. "los protestantes, mas previsorios que nosotros, tienen ya dos colegios. Los
comunistas tienen en sus manos casi toda la educacion!  Por estas razones, recurro a su
gran corazon apostélico, le abro todas las puertas de mi didcesis, y més, me comprometo a
dar, para la fundacion de un colegio, €l local del obispado que cuenta con 15 piezas, una
sala de conferencias y unalglesia’ (p. 57). En este pasgje se resume la batalla en la cua se
encuentra la Iglesia Catolica, identificando claramente un codigo "Catdlicos vs.
protestantes y comunistas”.

Los evangélicos son enemigos y competencia, incluso Lefebvre dice que "he
constatado con vergiienza que los protestantes celebran mejor que nosotros, los catdlicos,
las fiestas cristianas” (p. 20).

En cuanto a los comunistas, también se los ve con antipatia: "Si pensamos que los
colegios del Estado en Sucre como en toda Bolivia estan actuamente infectados de
materialismo, realizamos la importancia de un colegio catdlico" (p. 25). De hecho se
criticalas acciones que llevan a cabo desde | os sindicatos:

"La Confederacion de trabajadores, dirigida por los comunistas, ha organizado para
hoy una manifestacién que no va a dar nada bueno, y seguramente ocasionard mas
muertes’ (p. 121).

Con respecto a lo material, el alcohol, la bebida y la fiesta son elementos que
impiden €l trabajo cristiano.

2.4. Actoressociales

Uno de los actores centrales son los catdlicos bautizados, que se oponen a quienes
no lo son, entre los cuales tenemos a los evangelistas, los liberales y los comunistas.

Seidentifica positivamente a los pobres, 10s enfermos, |0s decepcionados, que estén
con Dios y es hacia donde se dirige la accion de todo misionero. Se habla también de los
obreros y trabajadores, como categoria especifica.



En algiin momento se considera a los adultos como personas ya condenadas por €l
vicio del alcohol, mientras que se privilegia a los nifios como sujetos "puros' que no estan
viciados y alos cuales se puede re-orientar.

2.5. Espacio

Para Lefebvre se necesita una parroquia donde se pueda cultivar la fe, por lo que
hay que construirla. Describe con mucho carifio la Iglesia (con dimensiones muy precisas)
como un espacio particularmente positivo para incentivar la vida cristiana.  Por eso pide
recursos econdmicos a sus amigos de Canada para que puedan refaxionar la Iglesia
cambiar € techo, abrir mas ventanas, colocar santos, comprar bancos, pintar las paredes,
etc. Lo importante es destacar que se trata de una vision en la cua la religiosidad se
expresaen el espacio sagrado que es la parroquia, por eso hay que adornarla.

A lavez, este lugar sagrado tiene una connotacion de lugar espiritual. Lefebvre al
dirigirse a sus amigos canadienses que colaboran econémicamente afirma que "ustedes no
son solamente "constructores' que pagan los ladrillos y e techo de la iglesia; son sobre
todo los constructores de la Iglesia espiritual, la Parroquia Viva; son los que hacen
posible la administracion de los sacramentos, el canto de la misa, la religion ensefiada
a los pobres, los consuelos a los mas abandonados, € cielo abierto a grandes y
pequefios. Queridos amigos constructores, los felicito y les agradezco, en nombre de buen
Diosy delos pobres' (p. 55).

Es importante esta dimension ya que se confirma el lugar fisico como un espacio
sagrado donde se administra la salvacién, e contacto con lo divino. La parroquia va a ser
considerada como "una parte del cuerpo de Cristo" (p. 97), lo que resignifica el lugar santo.

En primerainstancia el lugar privilegiado parala difusion de lafe esla parroquia, le
sigue e Centro Cultural Recreativo, y finalmente |os colegios catdlicos.

Lo gque se opone ala parroquia o espacios méas puros, son las chicherias (hay mas de
300 afirma asombrado), que son lugares donde se vende acohol y, por tanto, no va con los
principios cristianos.

Lefebvre propone que al interior de la parroquia debe reinar la caridad. Eso
implicaque al exterior puede primar otro tipo de sentimiento. Se ve asi unavaloracion del
interior como un espacio mas puro donde los valores cristianos se conservan mejor. De
hecho en los cursos de cristiandad, dijimos que se aisla a los participantes de todo contacto
con €l exterior, permitiendo actuar sblo a interior.

En agiin momento, se afirma que "las amas de los fieles son los templos de Dios;
pero para construirlas hay un trabagjo materia que se impone; por gemplo e templo de
oraciones, la parroquid’ (p. 102). Esta es la primera vez que equipara a la gente, 0 més
bien a la parte espiritual de la gente, con un lugar de Dios. Lo interesante sera ver cOmo
esta nocién crece enormemente en el futuro; ahora ya percibimos e germen de lo que
después florecerd en un discurso que valorice €l cuerpo como lugar sagrado.

En otro orden, Lefebvre hace una diferenciacion clara entre "aguellos del cielo" y



"aquellos de latierra’. En € cielo estén los que fallecieron (habla particularmente de su
padre) y las divinidades como la Virgen, Cristo y Dios. En la tierra en cambio se
encuentran las personas vivas con las cuales se puede relacionar directamente. En todo
caso, los dos espacios actlian positivamente en él, ayudandole en diferentes actividades
concretas. (p. 56).

2.6. Destinador

La Virgen es alguien a quien se puede acudir con mucha confianza;, se pide
"proteccion especia de la parte de nuestra madre del cielo ala cual le hemos confiado todo
nuestro trabajo misionero” (p. 15).  Aparece citada frecuentemente la figura de "buen
Dios', "sera Dios quien me juzgard' (p. 15). También se hace referencia a la persona de
Cristo.

2.7. Busgueda Vital

La busqueda de Lefebvre es construir un mundo més cristiano que se rija por los
valores de la Iglesia, es decir amar a préjimo y a Dios, "ganar corazones para Cristo y
cultivar lafe": en sumasavar al mundo (p. 15).

Estdn empefiados en un trabgjo de "cristianizacion de la gente" (p. 40). Esto
implica que las personas estén bautizadas, asistan a misa, se casen por la Iglesia, no tomen
bebidas alcohdlicas, etc., es decir que la gente "se acerque a los sacramentos' (p.6). "La
misién de los oblatos en Bolivia es educar a pueblo en € sentido de la verdadera liturgia"
(p. 53). Laidea es que, luego de participar en los ritos catélicos, se les pueda decir a los
salvos: "vayan, y no pequen mas' (p. 57).

Lefebvre afirma explicitamente o que quiere hacer con su opcién:

He venido a Bolivia "para que Dios penetre en la masa compacta de obreros
(muchos sin trabajo), muy poco involucrados por la religién; para terminar una
bella 'y gran iglesia y construccion; para adquirir un terreno o edificar lo antes
posible un Centro de ayuda social y religiosa, para servir a las masas
desamparadas; para construir una casa donde mis colegas y yo podamos vivir y
trabagjar" (p. 95).

Vemos como identifica su objetivo de vida como |la necesidad de involucrar a los
obreros con Dios, es decir se trata de llevar la divinidad a aguellos que no la tienen, que en
este caso son los mineros. Se ve gue los obreros son muy compactos en su organizacion y
tienen influencia comunista, por 1o que se hace dificil la penetracion en ellos.

Quiere dar una solucién cristiana a los grandes problemas religiosos de la
parroquia, como el alcoholismo, lainestabilidad familiar, laignorancia de los principios de
laeducacion (p. 31). Paraeso se construye €l Centro Cultural y Recreativo.

Para poder cristianizar mejor, los oblatos buscan integrarse a pais, pues sostienen
la idea de que "si no amamos alguien o algo, no podremos hacerle bien. Nuestro primer
deber de misioneros es €l siguiente: amar nuestras minas y sobre todo su gente'. La
busqueda del oblato es ser un buen misionero de los pobres que donde vaya haga suyo €l
pais, un verdadero "chez-soi" (pide a sus amigos canadienses que '"recen por Sus



bolivianos'). Por eso en sus multiples mensajes Lefebvre se refiere a "nuestra patria
Bolivia', "ponerse a servicio de Bolivia' (p. 13). Eso implica empezar aprendiendo la
lengua castellana, buscan "decirlo todo, leerlo todo, comprenderlo todo y escribirlo todo en

espanol” (p.3).

Aunque sin mucha fuerza, aparece la nocién de que lo que se hace es por la causa
del reino de Cristo, como ago ideal hacia donde se encaminatodo lo anterior.

Lo contrario a esta busgueda seria un mundo materialista en € cua no se viva la
presencia de Dios.

3. Cuadros analiticos

3.1. Cuadro sintético del orden simbdlico



EL ORDEN SIMBOLICO

(+) (-)
Relacién con € s - Ser misionero - N0 Ser misionero
- ser oblato - no ser oblato

- ser "constructor"

Acciones - Ejercer los sacramentos -noiramisani cumplir los
(misas, bautizos, etc.) sacramentos
- Construir parroquias, Centros | - tomar alcohol.
culturales
Ayudante/Oponente | - El sacrificio - Los comunistas
- Lalglesia, laorden, losamigos | - Los protestantes
del Canada - El acohal
Actores - Los bautizados catolicos - Los comunistas
- Los pobres, enfermos - Los evangélicos
- Los obreros - Losliberaes
- Los nifios - Los adultos
Tiempo No hay ningunareferencia No hay ningunareferencia
temporal temporal
Espacio - Laparroquia, e Centro - Lachicheria
Cultural, €l colegio catélico - Lacdle
- El cieloy latierra - El exterior
- El interior
Destinador - LaVirgen - no Virgen
- Dios - no Dios
- Cristo - no Cristo
Busgueda Vital - Cristianizacion - Materialismo
- Que la gente practique los - Quelagente no vivalos
sacramentos sacramentos
- Vida con Dios - Comunismo




3.2. El esquema dela busqueda

Dr. (+)
Virgen,
Dios
Ad (+)
Iglesia, amigos
(+) Misionero
Accion (+) sacramentos
O (+) Cristianizacion
S >
(-) no misionero Accion (-) alcohoal, O )
Materialismo
no sacramentos
Comunistas
protestantes
el acohol
Dr. () no

Virgen, no Dios



II. El discurso de Mauricio L efebvre en los afios 60: evolucién y transformacién
1. Principales g es discursivos

El 24 de julio de 1962 Lefebvre retoma comunicacién con sus compafieros del
Canada, lo hace desde Roma, donde se encuentra asistiendo a unos cursos. Su estancia
serd en e "Centro Internacional Pio XII por un mundo mejor”. Ahi estard en contacto
principalmente con jesuitas latinoamericanos (ademés de sacerdotes de otras
congregaciones). El objetivo de su curso estara "centrado en los medios mas eficaces del
apostolado para América Latina hoy"®. Empieza a mangjar la idea de buscar un "mundo
mejor" para el continente.

Para este afio ya empezard a cambiar su vision con respecto al comunismo:

"El amor por nuestra gente nos ha hecho comprender que e comunismo,
promovido y deseado por muchos, no es un materialismo caprichoso 0 perverso,
sino un deseo natural de mejorar las condiciones de vida. Nos hemos dicho
entonces: una lucha obstinada contra el comunismo seria una gran injusticia.
Qué derecho tenemos de privar ala pobre gente de tener un bello suefio?***

En su estancia en Lima Lefebvre se impacta por la pobreza de las "barriadas’, y se
pregunta s "esa gente creer que Cristo los va a liberar?' (p. 520). Empieza asi su
reflexion critica con respecto ala pobreza.

Luego vivirad vigje alsrael, cuyo contacto lo marca bastante. Y a afios antes habia
tenido una impresién muy positiva con respecto a la cuestion socia y de desarrollo de este
pais. Por eso entra en contacto con los Sindicatos Nacionales para poder vivir una
experiencia. El 27 de agosto de 1965 llega a Tel Aviv, es recibido por la Confederacion
Genera de Trabgjadores de Israel para quedarse unas semanas. Lo primero que le
impresiona es que no hay ni ricos ni pobres, ni grandes diferencias sociales. Luego pasa
unos dias en un kibutz, que por casualidad era de tendencia "socialista moderada’, gente de
izquierda que habia conocido América Latina. Le impacta la vida comunitaria de las
familias, la educacion, la cultura, las comidas, € trabgjo, etc.: "cada uno da ala comunidad
seguin sus posibilidades, y recibe todo, segiin sus necesidades’ (p. 530).

Si bien piensa que la experiencia kibutz no es posible generalizarla mas que para un
pequefio grupo elitista, si esta convencido de que sin "las férmulas cooperativas de
posicién de latierra, de explotacion agricola e industrial, de créditos y financiamientos, de
comercializacion de productos, no se llegara en América Latina a una situacion de justicia
gue nuestra conciencia cristiana debe desear y trabagjar activamente para establecerla’ (p.
532). A partir de esa experiencia le surgira la idea del proyecto de un "kibutz a la
boliviana'.

En diciembre de 1966 escribe nuevamente desde La Paz. Ahora se nota que sus
contactos internacionales tienen un eco en sus reflexiones. La busqueda de la justicia es
indludible a su vida misionera, dice por gemplo "Qué derecho puede justificar que un

333cartas Inéditas, julio 1962, p. 124.
334_EFEBVRE Mauricio, "La Paz coude-a-coude dans |a
charité", L'Apostolat, abril, 1962, p. 8.



hombre gane diez o0 veinte veces més que otro simplemente porque es médico, abogado o
sacerdote, 0 porque tiene un nombre "mas noble'? (...). Es para no aprovechar de los
privilegios injustos que busco vivir como la gente de los barrios populares® (p. 538), y se
lanzaalavida entre los pobres.

Resulta particularmente ilustrativo el hecho que, a partir de ese momento, Lefebvre
proponga en sus cartas la frase "sed de justicia’ como epigrafe permanente que ilustra su
nuevo compromiso, 1o que muestra una transformacion en su discurso. La reflexion sobre
su reciente slogan inicia con la comparaciéon de la sed real que sintié un santo en un
momento dado. Mauricio compara aquella necesidad con su propia experiencia cuando
camind durante mucho tiempo sin encontrar agua, y cuando la tuvo bebié "cuatro grandes
botellas casi sin respirar, y no tenia suficiente". Compara esta necesidad fisica con la
injusticia socia: "es esta sensacién lancinante de la sed que hay gque probar en presencia de
lainjusticia, este inconformismo visceral y angustiante” (p. 536).

Este pasaje nos ilustra una transposicion del sufrimiento fisico a impacto de lo
social. Setratade comparar sentir delased en € cuerpo, con unasituacion de lagente. De
alguna manera podriamos decir que sucede una "re-inversion afectiva’ en la cua latension
fisica pasa a lo social. Es un proceso similar a paso del pecado carnal a pecado social,
pero en este caso pensando en el sufrimiento carnal hacia el sufrimiento social.

En esta misma direccién, se re-elabora la idea de la relacion cuerpo-alma. Hemos
visto que Lefebvre hacia una importante diferencia entre los dos, pensando sobre todo que
su trabajo misionero se tenia que dirigir hacia lo espiritual. Ahora hay una particular
resignificacion, ya que empieza a concebir al cuerpo como un elemento también importante
para la vida cristiana. Cuando tiene que celebrar una misa por las amas de |os muertos,
dice que también rememorara a los cuerpos de los que viven, porque € cuerpo cuenta para
lavida.

A estas dturas del discurso (agosto 67) la violencia empieza a aparecer como tema
de reflexion. Y no es casual ya que por los mismos meses e Che esta en Nancahuazu.
Dice Lefebvre: "esta bien gque las "poblaciones’ se sirvan de la violencia si aquellos que
deberian buscar un otro camino hacia la justicia no 1o hacen. Lo més importante no es
evitar la violencia a todo precio, sino establecer y respetar los derechos de cada uno. Los
bienaventurados del Evangelio no son los devorados por la sed de tranquilidad, sino los
obsesionados por lased de justicia...” (p. 539-540).

De hecho cuando analiza la situacién de los pobres y la necesidad de hacer algo, se
pregunta cua es la mejor aternativa, y responde: “en principio podemos distinguir dos
vias. la violenta y la pacifica. Yo pienso que hay que preferir la segunda, y con ella se
puede llegar a un objetivo positivo; pero hay que recurrir ala primera (y sin esperar siglos)
s laviapacificaesineficiente” (p. 541).

Al lado del tema de la violencia, se empieza a reflexionar en general sobre la
accion social. Se dice que seguir a JesUs es "més que palabras’. Las palabras empiezan a
ser insuficientes para cumplir con Dios, y més bien se privilegia la intervencion directa.
Cuando habla sobre la Navidad dice:

"Si e misterio de Navidad nos demandaria sblo eso — palabras -, no hubiera valido
la pena la venida de Cristo a mundo, ya que todas las buenas palabras, |as buenas



disposiciones, las buenas lecturas y las buenas acciones no lograrian ni en cien afios
lajusticiay la paz paralos pobres de buena voluntad” (p. 541).

El tema de la pobreza lo empuja a interesarse por conocer a la sociedad en la que
vive. Lefebvre decide ingresar a la Universidad como profesor de Sociologia, y se
convertird en Decano de la Facultad, logrando répidamente gran influencia tanto en
profesores como en alumnos. Piensa que € estudio de esta disciplinay € trabagjo desde la
Universidad pueden jugar un importante rol en laliberacion.

En el momento de la muerte del Che, Lefebvre ya es una persona muy involucrada
en el proceso social progresista boliviano. En la conmemoracion de un afio de su asesinato
tiene que dirigir unas palabras al publico, y dice:

"El presente homenaje es de un individuo que e afio pasado ha recortado del
periédico, y la guarda desde entonces, la Ultima carta del "Che" a sus padres. Y
conserva con é este pedazo de periddico porgque ha encontrado una consigna que
nos puede ayudar mucho a obtener un mundo mas justo, si tenemos el corgje de
ponerla en préactica. Este es el mensgje del "Che" a sus padres: "muchos me dirén
aventurero, y lo soy, pero soy un aventurero especial: soy de aquellos que tienen
que arriesgar €l pellgjo para demostrar sus verdades™ (p. 547).

Esta declaracion trae una serie de conflictos y reacciones contra Lefebvre, pero a su
vez |o ubica como una persona que retoma el mensaje del Che y la nocién de "arriesgar €l
pellgjo”, pero en este caso por el proyecto cristiano.

Ese impulso se convertird en la micro-sociedad productiva "Nuevas Estructuras’
gue sera un objetivo de vida durante unos afios, como |o veremos adel ante.

Para septiembre de 1970, Lefebvre esta en e centro de la tormenta nacional. Luego
del levantamiento de Teoponte, se inician una serie de actividades politico-religiosas
(huelgas, protestas, manifestaciones) que desembocan, como ya dijimos, en su expulsion
junto aotroslideresde ISAL.

La correspondencia termina en diciembre de 1970, donde cuenta su salida del pais,
el regreso y sus Ultimos proyectos. Lefebvre fue asesinado € 21 de agosto de 1971, € dia
del golpe de Hugo Banzer Suérez.

2. Andlisisdel simbdlico
2.1. Relacién con € si

La imagen positiva de si sigue siendo el ser sacerdote y misionero, pero ahora esta
categoria esta cargada de nuevo significado. Se debe ser una persona que dé "testimonio de
lajusticiay la caridad Cristo"**®, lo que se concretiza en no ser indiferente a sufrimiento
de los pobres, y actuar en favor suyo. De hecho se busca que € modelo de sacerdote esté
entre los pobres y se haga pobre, "no es fécil ser pobre cuando lo podemos evitar!" (p. 537).

Se habla de un "espiritu de aventura' que tiene que ser una cuaidad basica y

5 Urgence pour ..., fev, 1963, p. 8



necesaria del misionero que quiere trabajar en Bolivia.

En un momento de meditacion, se trae la figura de Dietrich Bonhoeffer, de quien se
dice que para llegar a tener un escalafon ato en la vida tuvo que pasar por la prision,
campo de concentracion y la gjecucion. Eso es lo que "cuesta ser discipulo de Cristo" (p.
540).

En esta direccion, ser de izquierday verdaderos revolucionarios se convierte en una
exigencia del si, y se critica a los falsos revolucionarios. "-somos- revolucionarios de
cabaret, de sillas 0 de sa6n. Predicamos una revolucion que no nos costara nada y no
hacemos nada para que larevolucion se produzca' (p. 542).

Surge la nocién de dar testimonio con la vidamisma: "- se debe - ser un testimonio
eficaz de vida cristiana en medio de las personas de todas las tendencias ideoldgicas,
politicas, religiosas y anti-religiosas’ (p. 546). Para ello se debe "arriesgar la vida por las
verdades' sin lamenor duda, eso es tener una "vida auténtica’.

Casi d final de sus cartas, Lefebvre introduce la idea de "ser consciente” como una
nocion hacia la cua todos se deben dirigir, "los obreros de "Nuevas Estructuras’ son
obreros conscientes’ (p. 552). Hay que "ser consecuente con la sed de justicia’ (p. 557).
Por oposicion los inconscientes e inconsecuentes son aquellos que no estan en la blsqueda
de la nueva sociedad.

2.2. Acciones

Lefebvre entra en contacto con la Universidad, y se inscribe a cursos de "teoria del
desarrollo”. Esta convencido de que "para comprender las sociedades, hay que tener e
tiempo de estudiarlas en su desarrollo historico, con sus diversas instituciones (...).
Cuando conozcamos asi mucho mejor a las personas, los diversos grupos humanos en los
gue viven, las presiones actuales a las que estdn sometidos, la cultura que forman, no sera
entonces més facil dialogar y compartir verdaderamente con ellos y buscar con ellos €
camino que nos lleve a Cristo?' (p. 527). Como €l objetivo es difundir la Palabra, le
parece fundamental conocer a pueblo en profundidad, "conocer |as sociedades actuales, las
olas que siguen, las corrientes que tienen, los objetivos que se dan o los que siguen
intrinsecamente. Una parte de mi tiempo es también consagrado a las técnicas de
evaluacion y de planificacion de esos fendmenos sociales’ (p. 527). Esta dinamica ir4
creciendo cadavez més.

En otro orden, lo que ahora se debe hacer es dar una serie de cursos populares con
laintencion de formar equipos de base, los temas son: principios de organizacion, historia,
Reforma Agraria, seguridad social, desarrollo, etc. Todo esto desde e Centro Cultural,
federaciones, cooperativas y sindicatos. Las acciones del sacerdote tienen que ir dirigidas
hacia lo social, no puede quedarse "indiferente, insensible o inactivo frente a los hermanos
gue sufren”, dira Mauricio citando a unainstruccion del Papa. (p. 526)

Luego de su experienciaen Israel, una accion concreta seré incentivar las "formulas
cooperativas' en Bolivia, que se concretiza en hacer la "micro-sociedad revolucionaria’,
paralo cual se debe colectar gente "individuo por individuo, familia por familia® (p. 543).

En algin momento se dice explicitamente que se puede utilizar laviolenciay que se



debe "arriesgar € pellgo" para lograr los objetivos. Esto es "ayudar a los mineros a
enfrentarse alos problemas y las necesidades que se presentan” (p. 549).

Con la creacion de "Nuevas Estructuras’, se trata de hacer un centro de reflexion y
orientacion, donde se ofrezcan cursos, seminarios con representantes populares y con
profesionales y que puedan "tomar consciencia de la realidad que vivimos y de las
estructuras que hay que crear" (p. 552); es decir generar un proceso de "concientizacion” de
las masas.

2.3. Ayudante/Oponente

Como es de esperar, los compafieros del Canadid siguen siendo ayudantes
importantes para las faenas de L efebvre, pero ahora apareceran nuevos el ementos.

En su curso de Roma Lefebvre aprende e "arte de la propaganda’, lo que se
convierte en un elemento técnico que le colaborara en su mision religiosa: "me quiero
especializar en propaganda religiosa, en vistas de poner mis conocimientos al servicio dela
mision y delalglesiade Bolivia'**®

Aparecen agunas disciplinas como la sociologia, la economia, la historia politica,
etc. como elementos que pueden ayudar ala comprension de la sociedad. Esta dinamica se
concreta después en la sociol ogia.

En Lima se menciona la existencia de un Centro de Promocion Popular, que esta"a
servicio de los hombres de la barricada comprometidos en una tarea social del lugar:
sindicato, asociacion, club, cooperativa, etc., sin importar cuél es su religion o su creencia
politica’ (p. 520). Vemos que aqui ya no se hace diferencia entre la cuestion religiosa o no,
lo importante es estar en lo social.

Las citas de la Biblia, agunas referencias a enciclicas, las ensefianzas del Papa
(particularmente Juan X XI11), aparecen todavia como guias parala accién.

2.4. Actoressociales

En esta etapa vemos como Lefebvre empieza a dar una importancia central a los
obreros. De hecho se organiza un encuentro con €l tema "Jesus obrero, camino, verdad y
vida'. Se busca la participacion de los obreros intentando un vinculo estrecho entre
obreros y religion catdlica. Ademés, se articula la nocién de "Jests Obrero”, 1o que es un
cambio importante (p. 117).

Una vez en Lima, se identifica a los pobres de los barrios populares, habla del
pueblo miserable, mal alimentado, desocupado. También empieza a tener contacto con los
estudiantes universitarios, con quienes comparte varias cosas.

Los beneficiarios del mensaje de salvacion que debe difundir L efebvre ya no se
restringen a mundo religioso solamente, sino trata de abarcar un publico mayor "no es en
las iglesias que hay que hablar, porque e auditorio, ademas de ser reducido, est4
compuesto frecuentemente por mujeres mayores, nifios y algunos hombres de "bien" que es

3%Cartas inéditas, julio 1962, p. 123.



dificil que puedan cambiar. Tuve entonces que buscar otro auditorio...", que son las
personas que van a poder construir un mafiana mejor. (p. 522). Este cambio es importante
ya que estamos en un momento de transformacién del persona hacia quien se dirige su
palabra, |0 que ird de la mano con la transformacién del espacio, e tiempo y de los demés
planos de percepcion. Lo eclesial deja de ser el centro eingresa la sociedad.

En una ocasidn, cuando estd en Lima, Mauricio tiene que dar una misa en una
parroquia "chic", y empieza a reflexionar sobre los ricos. Dice que no sabria bien qué
comunicar a un auditorio tan diferente: "ese mundo no comprende nada de mi homilia" (p.
523). Compara cdmo serian recibidas sus palabras por la gente pobre, quienes lo harian
con gran amabilidad y confianza, mientras que los ricos dirian "ve a contar tus historias a
otros'. Cuando en su reflexion Lefebvre presentaria su fe hacia la Virgen Maria,
seguramente |os ricos aceptarian lo dicho, pero pensarian "aplaudimos la buena nueva, pero
solamente eso es lafe? Nosotros nos sentimos seguros de tener una madre en lo alto, pero
también nos aseguralavida el tener nuestros seguros de vida, de salud y de pension parala
jubilacion!”.

Lefebvre privilegia a los pobres: "nosotros comenzamos a creer que |os pobres del
"Monton" son nuestros hermanos 'y comenzamos a hacer sus problemas como nuestros, que
formen parte de nuestras preocupaciones y de nuestra vida' (p. 523-525). Se habla de las
"clases populares’, y se concretiza en 10os mineros.

La negatividad se identifica con las autoridades que controlan € poder a su favor.
También se menciona a la "clase privilegiadd' que se cree "predestinada por la historia'y
por las divinidades nacionales a ensefiar al pueblo € camino de la felicidad y dirigirla'y
dominarla eternamente” (p. 552).

2.5. Tiempo

El discurso empieza a adquirir un lenguaje temporal, que en la anterior etapa estaba
ausente. Se piensa recurrentemente en € futuro de los pueblos latinoamericanos, por eso
se busca llevar a cabo una serie de acciones en miras de que €l futuro sea mejor. Se habla
por giemplo de Juan XXIII que "manifiesta su inmensa preocupacién por € futuro de la

Iglesia en e continente — latinoamericano -, que representa un tercio del catolicismo">’.

En esta direccion, se identifica la necesidad de trabgjar para que "nuestras
sociedades del mafiana” tengan una mejor situacion (p. 522).

Serefiere a pasado con menor entusiasmo y mas bien negativamente.
2.6. Espacio

La percepcion espacial se modifica considerablemente. Primero hay que destacar
que la idea de América Latina es mucho mas recurrente, y Bolivia se la entiende como

parte del continente.

Cuando se dirige a los colaboradores canadienses, hace un cambio simbdlico muy
importante en la percepcion del espacio, habla no silo de la iglesia sino del mundo:

3%Cartas inéditas, julio 1962, p. 126.



"comprenderdn que s yo solo no puedo construir una parroquia, sera todavia mas dificil
construir todo un Mundo Mejor*3®. Hay que destacar que la tensién sigue siendo lamisma
de la anterior etapa, sdlo que ahora se percibe a mundo entero como lugar que hay que
hacerlo santo, y no solo la parroquia minera.

En Lima se habla de los barrios populares, que se los describe con particular
detalle, la falta de luz, las precarias condiciones de vida, €etc., son las caracteristicas del
triste panorama.

Cuando esta en La Paz (1967), Mauricio tiene una nueva residencia donde vivir,
muy sencillay en medio de los pobres: "hace afios que aspiraba no vivir més en una gran
casa, sino en medio de los pobres: en un lugar que forme parte de un mundo misterioso,
otro mundo, €l barrio de los pobres' (p. 537). Hay una valoracion positiva del espacio
popular, como un lugar que puede ser sagrado.

A la vez, vemos que se valora € lugar donde se construird el grupo Nuevas
Estructuras.

Sigue alguna percepcion de que la Virgen y las divinidades "estan en lo ato", y
"abajo" esta el mundo, pero estareflexidn no es central en su percepcion espacial.

2.7. Destinador
Se sigue apelando ala Virgen, Cristo y Dios como destinadores centrales.
2.8. Busgueda vital

En la blsgueda vital ahora ha ingresado un elemento socia con particular fuerza
Ya no se trata sélo de "salvar dmas', sino de preocuparse por otros elementos que se
concretan en llevar la Buena Nuevay "el mensaje de Cristo a pueblo de América Latina’
(p. 522). Luego de su estancia en Roma, pretende ver nuevas posibilidades de accion. Se
lanza desde Roma e Plan de Emergencia pro América Latina, compuesto por varios
obispos y superiores generales de algunas 6rdenes religiosas. Se habla de ponerse en
contacto con distintas iniciativas latinoamericanas con €l objetivo de "conocer a las
personas y las instituciones que puedan ayudar a establecer un mundo mejor, en el dominio
religioso y social"3®.

Este Mundo Mejor se o percibe en una primera instancia como opuesto a "mundo
comunista'. Angustiado Lefebvre dice que si no se logra este mundo "es otro mundo el
gue se va a establecer, un mundo que cuenta con multiples artesanos y que expande cada
semana toda su propaganda sobre América del Sur, un mundo que conozco mejor ahora
porgue he podido entrar en contacto con € sector este de Berlin. ¢Quieren ustedes este
"mundo mejor" del comunismo para 180.000.000 hermanos catdlicos sudamericanos?
Durmanos un poco, y €elos lo lograran pronto; trabgjemos lentamente, y elos lo
lograran™**.

3%8cartas inéditas, julio 1962, p. 127.
339cartas inéditas, julio 1962, p. 126.
30Cartas inéditas, julio 1962, p. 127.



La negatividad de la busqueda esta todavia pensada en términos del mundo
comunista (o que ir4 variando poco a poco). La salida catdlica es construir un mundo
mejor donde se pueda modificar elementos injustos de la sociedad. Empieza una batalla
frontal con el comunismo, pero ya con objetivos similares. transformar el mundo. Lalucha
durara poco tiempo, pues a cabo de unos afios los comunistas seran aliados en la misma
guerra

Ya cuando Lefebvre estd en Lima, su busqueda empieza a tener elementos sociales
y politicos, sin importar otros aspectos. Lo hace particularmente desde e Centro de
Promocion Popular, donde se crean circulos de estudios. Pretende colaborar en la creacion
del Movimiento por un Mundo Meor.

En su nuevareflexion Lefebvre privilegialo social (mejorar las condiciones de vida
de la gente) como un objetivo que acomparia a espiritual, "a este pueblo en la miseria: los
mal alimentados, desocupados, desnutridos y sin hogar, les puede interesar la mas hermosa
leccion de catequismo si no les va a ayudar a salir de su miseria?' (p. 523). Laidea es
conjugar lo espiritual y lo socia a partir de un Centro de promocion, que pretende "ser la
presencia de Cristo y de la Iglesia en medio de un mundo sufriente y buscar con el pueblo
los remedios a esos males. por eso |os circulos de estudio con los hombres de la barriada 'y
los proyectos de desarrollo comunitario” (p. 523).

Entra asi la nocion de "desarrollo” y "progreso” como objetivos importantes. Esto
se vera reforzado con la visita a los kibutz de Israel, que aparecen como un gemplo
efectivo de organizacion.

A finales de 1966 las cartas de Lefebvre son portadoras de un tenor distinto. Ahora
tiene "sed de judticia’, lo que implica buscar "la instauracion de la justicia entre nosotros,
alrededor de nosotros, y en todo e mundo" (p. 536). Ingresa en su discurso la nocion de
"humanizacion”, "promocién humana', que esta cargada del auxilio espiritual y material:
"La evangelizacién en un pais como Bolivia no se puede llevar a cabo s no va de la mano

de la humanizacion, es decir del desarrollo econdmico, socia y cultura™ (p. 535).

Por eso en Bolivia se involucra en el Centro por €l Desarrollo Socia y Econdmico,
con el objetivo de "integrar a los sectores marginales que representan mas del 50% de la
poblacion nacional: sectores que se benefician muy poco de las fuentes y servicios de la
comunidad; sectores que no gozan de ningun poder de decision en la orientacién de la
comunidad en la que pertenecen” (p. 538).

La busqueda se convierte en la necesidad de justiciay paz a los pobres de buena
voluntad, que se logra a partir de una "reforma de las estructuras’.

Luego de su estancia en € extranjero, y particularmente impactado por la
experiencia de los kibutz, Lefebvre tiene la idea de formar un pequefio grupo
revolucionario de trabajo en las minas, donde se compartan los valores, trabajo y se vivaen
comunidad:

"Estoy pensando en la formacion de una pequefia sociedad, que se organice con
principios propios, que se separe voluntariamente de la sociedad en genera porque
estaria en desacuerdo con las estructuras econdmicas y socides. Se imaginan
facilmente que e kibutz israglita que me ha gustado mucho, como una puesta en



préctica de algunos principios de justicia y de comunidad humana, 1o que me ha
inspirado varias ideas para esta micro-sociedad revolucionaria® (p. 541).

Lefebvre empieza a percibir su suefio en un proyecto real:

"Concretamente, pienso en un grupo de treinta o cincuenta familias que vivan
juntas, esperando de cada una €l trabajo que puedan otorgar, y teniendo cada una,
sin distincion de clase o de profesion, lo que necesitan. Este principio de
distribucion tal vez es comunista, pero es sobretodo cristiano..." (p. 541-542).

Este proyecto no sera solamente individual, sino que sobretodo se trata de que sea
una propuesta a conjunto de la sociedad. Es un grupo pequefio con un idea de justicia
pero €l desafio es para la transformacion de la "gran sociedad”; de hecho € 15% de lo que
se gane con € trabgjo de las minas en esa comunidad, se destinaria a "promover la
revolucion social en otras minasy en € resto del pais’. "Esta pequefia sociedad nueva
querrd ser, y serd s llegamos constituirla en una protesta viva contra las estructuras
injustas, un desafio a las autoridades y a todos los que controlan € poder a su favor, un
fermento revolucionario en medio de las clases populares con las cuaes se deberd
asegurar multiples canales de comunicacion, convirtiéndose en un punto de referencia para
aguellos que quieran realizar reformas € dia de mafiana" (p. 542).

También se dice que hay que luchar por lograr la revolucion en la sociedad, una
"sociedad nuevay revolucionarid" (p. 543).

Se busca € cambio y nuevas estructuras, un proceso de "liberacién econémica,
espiritual, social y politica de nuestros paises' (p. 546), por €lo se debe trabagjar "para
obtener, con nuestro esfuerzo, un mundo méasjusto” (p. 544).

Ingresa en el discurso nociones como "vencer el sub-desarrollo en AméricalLatina’,
lo que se concretaen € "cambio de estructuras' (p. 551).

El proyecto negativo se lo identifica como una sociedad con "estructuras injustas’,
donde no se cumplan los principios de igualdad y justicia y que esté dominada por los
poderosos.



3. Cuadros analiticos

3.1. Cuadro sintético del orden ssimbdlico

EL ORDEN SIMBOLICO

(+)

(-)

Relacién con € s

- Ser misionero, testigo

- ser consecuente con la sed de
justicia

- ser deizquierda, de accién

- ser revolucionario, consciente
y que arriesgalavida

- NO ser misionero
- no arriesgar lavida
- Ser inconsciente

espiritual, politica

- sociedad sin injusticia

- Vencer € sub-desarrollo

- Proyecto "Nuevas Estructuras’
- Un mundo mésjusto y mejor

Acciones - Cursos, seminarios - no organizar actividades con
- Concientizacion los mineros
- Trabgjar desde Centros - no concientizar
Culturalesy sociales
- Se puede usar laviolencia
- Cambiar las estructuras
Ayudante/Oponente | - Losamigos del Canada - Los burgueses que tienen €l
- El estudio de la sociologia poder
- El gemplo del Che
- Las Enciclicas
- Juan XXIII
- laUniversidad
Actores - Los pobres - losricos
- Los obreros - los poderosos
- Los mineros
Tiempo - Futuro - pasado
Espacio - Barrio popular - Otros barrios
- AméricaLatina
- Kibutz
- "Nuevas Estructuras’
Destinador - LaVirgen - no Virgen
- Dios - no Dios
- Cristo - no Cristo
Busgueda Vital - Cambio de estructuras - sociedad de estructuras
- Liberacion econdmica, social, | injustas

- sociedad sub-desarrollada
- mantener las estructuras




3.2. Cuadro del esquema de la busqueda

Dr. (+)
Virgen,
/ Dios
Ad (+)

Iglesia, amigos

(+) Misionero Accion (+) trabajo
O(+)
el que arriesga popular, concientizacion
mundo
lavida cambiar estructuras
justo
S >
(-) no misionero Accion (-) no cambiar o)
el que no arriesga estructuras mundo
lavida injusto
Opp (-)
los que tienen
el poder

Dr. () no
Virgen, no Dios



CONCLUSIONES

Mauricio Lefebvre es uno de los casos de radicalizacion del discurso més claros de
los afios 60. Al inicio de este capitulo nos preguntabamos por las causas y |os mecanismos
através de los cuales un sacerdote oblato se convierte en un intelectual de izquierda.
Corresponde ahora dar algunas conclusiones.

Como vimos en € transcurso del documento, Lefebvre llega al pais con unavision
de evangelizacion tradicional de lucha contra el ateismo, el protestantismo, €l comunismo.
Este mundo de negatividad traia consigo una serie de consecuencias en términos de
percepciones sobre el espacio, el tiempo, los actores sociales, etc., como lo veremos a
continuacion.

Lamatriz profunda

Como se vio en la seccidn tedrica, existen elementos del sistema simbdlico que los
locutores cambian con mucha dificultad, y por el contrario se van reinvirtiendo en distintas
formas, con modalidades infinitas que permiten mantener 10 més resguardado posible
aquello que mas anclado esta en €l espiritu del actor.

Uno de estos elementos en el caso de Lefebvre es el sentimiento de que tiene que
dar ago alos demés, pues este es un pais desprovisto de todo y « tiene unainmensa
necesidad de mi ». Lefebvre jamés pondré en duda que este pais |o necesita, 1o que
cambiara es para que y que hacer para ayudarlo.

Darse alos demas es en algin momento luchar contrael acohol, luego sera edificar
una parroquia, un centro recreativo, y, finalmente, entregarse en la construccion de una
institucion como ISAL.

En esta direccion, el atributo que para Lefebre mejor resume esta entregaes el ser
«misionero ». Si ago no se modifica en este modelo simbdlico, esla necesidad de ser
« buen oblato », aunque su contenido si sufra variaciones importantes.

Labusgueda vital tampoco se modificaen lo profundo. Si a principio Lefebvre
quiere « ganar corazones para Cristo », al final sigue con laidea de salvar amas para el
reino de Dios, sdlo que ahoralatarea conllevael cambio de las estructuras sociales, la
liberacion econdmica, social, espiritual y politica. Se dejan de lado elementos como la
formalidad sacramental (ir amisas, bautizos), pero se refuerzalaidea de que laentrega a
los demés en lavida diaria searadical.

Su relacion con los pobres, y su manera de concevirlosy relacionarse con ellos sera



parte de lamatriz profunda. Lefebvre no es el caso de aquel que primero trabaja con
sectores ricos y luego se transforma alos pobres (como Monsefior Romero en Salvador).
Siempre estd de su lado, y quiere mejorar su vida.

Catalizadoresdelatransformacion simbdlica
iError! Marcador no definido.

Uno de los catalizadores mas importantes de Lefebvre es @ sentido del sacrificio.
Este elemento, ademés de no transformarse en todo € camino del actor (en e principio quiere
hacer "pequefios sacrificios' y al final sostiene que hay que sacrificarse como los pobres o
hacen: "qué f&cil es ser rico, dificil es ser pobre"), permite que & sistema simbdlico gire
alrededor suyo, apoyandose en él para su transito. Siempre hay que sacrificarse por 1o que
Dioslepida. Lo quevariaesqué pide Dios.

Hay una construccion de lo que Dios demanda como tarea con enorme sacrificio. El
mandato de coherencia con aquello no se modifica, debe ser coherente, es una exigencia
ingludible, asi se arriesgue la vida. Por eso cuando habla del Che destaca sobre todo su
capacidad de coherencia con susideasy su actitud de arriesgarse por un proyecto social.

Un elemento muy importante es la nocién de justicia, que ird adquiriendo mucho peso
pero que estara presente desde un inicio. Labusgueda de justicialo moviliza constantemente,
lo que se modifica es la percepcidn de quiénes provocan esta injusticia y qué hacer para
combatirla

Como en todos | os sacerdotes de | SAL, persiste un sentimiento de culpa por su origen
extranjero. Lefebvre quiere hacerse boliviano, y uno de los mecanismos es entregarse y
aprendiendo todo lo que sea de ésta cultura, defendiéndola hasta el limite.

Algunos mecanismos concr etos de transformacion

Como lo hemos dicho, existen algunos mecanismos concretos de transformacion
simbdlica, es decir cddigos que concentran tensiones mayores y que se transforman de
manera de reestablecer € equilibrio con € conjunto del sistema simbdlico.

- Transformaciones espaciales

El codigo inicia de lalectura espacia es parroquia’rmundo. Esto se ve claramente en
los atributos que se dan a cada elemento: la parroquia es un lugar de fe, donde se ofrecen los
sacramentos, donde esta Cristo (es "una parte del cuerpo de Cristo"), la cultura, la paz; esla
concentracion de la positividad en € interior eclesia. Por € contrario, afuera esté la cale,
donde hay comunistas, protestantes, alcohol y bares, brujos y paganos; la negatividad del
exterior socidl.

(+) (-)

interior / exterior

Parroquia / Mundo

Notese que la concepcion espacia atraviesan |os distintos el ementos de la estructura



smbdlica. Los actores y sus acciones positivas estén en la parroquia, € destinador se lo
representa mejor en ese lugar (Dios se hace presente en la eucaristia), € lugar del misionero
es dentro de su Iglesia, y finalmente la mision es que todos puedan integrarse a ese interior
eclesial. Lo mismo sucedra con € espacio negativo, que abarca a todos los elementos
desfavorecidos del sistema simboalico.

En un momento dado, € locutor percibe que, aguello que habia construido como
negatividad, deja de serlo y se filtran nociones positivas, 10 que le genera una crisis y por
tanto la destruccién del codigo espacia (con todas sus consecuencias) parala construccion de
un nuevo orden donde e mundo social, o partes de é, no sean enteramente negativas. Se
diluyen los atributos calificativos como e acohol o la brujeria (de hecho en Lefebvre no
aparecen més), e ingresan elementos politicos que califican e espacio.

Asi, poco a poco la negatividad desaparece y € sindicato, € barrio popular y otros
lugares ingresan como positivos. El nuevo cddigo es: barrio popular ( +) / otros barrios ricos
(- ). Esto implica que ahora hay que hacerse pobre, trabajar por elos, luchar desde los
sindicatos, la universidad estatal, etc. Lo que era negativo ahora es positivo. Diossaid dela
sacristiay fuealascales.

- Catdlicos vs. Protestantes y Comunistas

Lefebvre, como catdlico militante, identifica como sus enemigos a los protestantes y
los comunistas ateos. Este cddigo es interesante porque, siendo Lefebvre un cristiano a igua
gue los pastores protestantes, hubiera podido componer su sistema entre: creyentes (dentro de
los cuales estaria los catdlicos y 1os protestantes) vs no creyentes (ateos comunistas). En este
caso lo importante hubiera sido € tema de la creencia vs. la no creencia, como elemento
diferenciador. No fue asi. Fruto de la ortodoxia catdlica que reinaba esos tiempos, se
diferenciaal catolicismo detodo lo que no sele parezca.

Esteradicalismo eclesid se desmoronay modifica. A partir de 1962 L efebvre dgjade
condgjar a comunismo por ser ateo, y acepta que éste pudiera tener un "deseo de mejorar las
condiciones de vida'. En aguel momento entra en crisis todo € orden smbdlico porque
estaria hablando de una categoria en la cud € también se inscribe. Los catdlicos también
quieren megjorar lavidade los pobres.

Se construye un nuevo parametro de medicion, un codigo cdificativo queinvolucrala
idea de estar en favor de lajusticia contralos que no la defienden, y dentro de ese paraguas se
encuentran comunistas, protestantes y catélicos hermanados en lamismadirecciéon. El nuevo
cddigo es: los que estan a favor de la justicia (gente de izquierda entre los cuaes estan los
catdlicos, protestantes y comunistas) vs. los que no estén contralajusticia (la derecha).

- Violencia/ no violencia

En un principio Lefebvre no se cuestiona abiertamente el tema de la violencia por que
no estaba en la agenda politico-espiritual del momento. Sin embargo es muy deducible su
condenaa cuaquier accion violenta.

Cuando d dilema dd uso de las armas aparece en € debate, ya tenemos un sistema
smbdlico muy receptivo a esta opcion. S bien Lefebvre no es € caso de Camilo Torres o
Néstor Paz que toman las armas para la defensa de los pobres, si acepta la posibilidad de su



uso en algunos casos.

El prefiere la no violencia, pero se puede acudir a ella en caso de que se vivan siglos
de injusticia. Lo importante no es evitarla sino buscar € respeto de los derechos de los
pobres. EXxiste un aspecto que serd la totalidad nueva, es € hecho de la €eficacia en la
busgueda de lajusticia, siendo ahora éste el elemento central.

tiempo 1 tiempo 2

no luchar por lajusticia/ luchar por lajusticia

(-) (+) (--) |
| |
violencia/ no violencia violencia / no
violencia (+-)
(++)

Asi, finalmente se encuentra & equilibrio, pues lo més favorable es luchar por la
justicia desde la no violencia (posicion de L efebvre valorada con "+ +"); seguido de luchar
por la justicia con violencia (Néstor Paz, Camilo Torres "+ -"); y findmente lo menos
va orizado que serd no luchar por lajusticia por ningdin medio (los de derecha - -").

Como lo explicamos, € sistema simbdlico de Mauricio se modificé enormemente
desde su llegada a Bolivia en 1953 hasta su muerte a principios de los afios 70. Su caso no ha
sido aidado sino que forma parte de un conjunto de actores que radicalizaron su discurso,
agunos hasta la muerte. En Lefebvre podemos ver la génesis de héroe cristiano
revolucionario que arriesgalavida sin tomar las armas.



CAPITULO VI

LA EXPERIENCIA DE NESTOR PAZ ZAMORA

"Ustedes tienen que dgjar su manera anterior de
vivir, e hombre vigo, cuyos deseos engafiosos
lo Ilevan a su propia destruccion. Dejen que su
mente se haga mas espiritual, para que tengan
vida nueva, y revistance del hombre nuevo.
Este es d que Dios cred a su semeanza,
déandole la justicia y la santidad que proceden
delaVerdad"

Efesios 4, 22-24

“Lamuerte es una dulce anticipacion del deseo. Una manera de entrega, a cuenta, a
nuestra mente (...). Lamuerte es un acontecimiento que nos tomard siempre ya por
sorpresa. Para cuando llegue el momento espero no haber hecho sino 1o que debia
hacer yo solo en € mundo”

Renato Prada Oropeza, Los fundadores del alba



INTRODUCCION

En esta parte ddl trabgjo, pretendemos analizar la composicion del smbdlico social en
Néstor Paz Zamora, su evolucién y su transicion.  Se trata de comprender como se dio €
proceso de recomposicion del simbdlico que permitio a actor construir un discurso y dar
sentido a su accion através de referentes religiosos y politicosalavez. Asi, veremos que hay
una mutacion paulatina del discurso, que findizar4 en una nueva propuesta mucho més
radical.

Como en los anteriores capitulos, procederemos en tres niveles.  Primero
identificaremos los cddigos disyuntivos més importantes describiendo las estructuras
discursivas que aparecen en los textos. En un segundo nivel analizaremos la combinacion de
cédigos que permiten comprender la organizacion en distintos planos de percepcion del
sujeto, lavisiéon global de éste frente asi mismo y ala sociedad, la estructura actancial, hacia
donde se moviliza € actor, cudl es su blsgueda principal, cudles los ayudantes, |as acciones,
etc. Enuntercer nivel, analizaremos comparativay globalmente e ssmbdlico social.

Hay que aclarar que s bien en algunos momentos hacemos un andisis muy
minucioso de aspectos personales del sujeto, nuestra intencion no es presentar un diagnéstico
psicologico de la persona. El interés final de nuestro andlisis serd comprender € simbdlico
socid que estA detrds de las tensiones que aparecen como personaes, es decir las
consecuencias sociales.

Este procedimiento lo haremos en tres fases distintas de Néstor Paz:

Fase A: Néstor en su juventud, andlisis de un poemario. Cuando Néstor Paz
escribe € poemario que analizaremos a continuacion tiene de 17 a 21 afios. Quiere
seguir una vida religiosa, o que implica salir en misién y degjar lo que esta en su
ciudad, por lo tanto sus relaciones amorosas (particularmente Noemi, quien posee los
poemas) y amistosas.

Este documento (que es e primero que Sse conoce) es un poemario que contiene un
total de 15 poemas escritos entre 1963 y 1966. De éstos, hemos hecho una division
en tres grupos. los previos a su partida a la mision religiosa (7 poemas), los
contemporaneos a Santiago (6 poemas), y finamente los post-Santiago (2 poemas).

El primer bloque lo andizamos en detalle como € primer retrato de discurso de
Néstor. El segundo grupo serd incorporado a la fase de Santiago, pues s bien €
estatuto tedrico del documento es distinto a de Santiago (donde més bien elabora un
diario de oracion y no un poemario), € periodo es € mismo, por lo que los
sentimientos y experiencias que le atraviesan son las mismas expresadas de distinta
manera. Siendo que latercera parte sblo cuenta de dos poemas, en lugar de someterlo
a mismo andlisis que las fases anteriores, hacemos un pequefio apartado "post-
santiago”, que es € periodo en € cua Néstor esta en La Paz y decide sdir del
sacerdocio, pero antes de vivir la experiencia de Teoponte.

El estatuto tedrico del texto es particular. Se trata de poemas (y por lo tanto se pone
atencion al aspecto estético), que estédn destinados a ser leidos por un publico
especifico, por lo que € locutor utiliza un lenguaje, en algunos casos metafdrico, que



intenta convencer a auditorio.

Fase B: Néstor en Santiago. En estafase € actor se encuentra en Santiago de Chile,
tiene de 19 a 20 afios, se prepara como seminarista mientras corren los meses de
1964. El Seminario Pontificio de Santiago, donde se formaba tanto € clero secular
como las ordenes, se caracteriza por tener un muy buen nivel académico y
vinculaciones de sus profesores con universidades y debates europeos (por gemplo el
padre belga Josef Comblin, que luego seré uno de los importantes gestores de la
Teologiade laLiberacion, da clases en dicho seminario).

La reflexion del momento gira en torno a tema de lo social, de la insercién, la
blsqueda de una pastoral ligada & trabajo, existe mucha influencia de la experiencia
francesa de los "sacerdotes obreros’. En los pasillos recorrian lasideas de "no aidarse
del mundo”, no vivir acuestas de lalglesia sino mantenerse con € trabajo propio, ir a
encuentro de la sociedad, trabgjar con las manos en algun oficio, etc. Ademas, hay
que considerar laimportante mutacion de Vaticano |1 que iniciara cabalmente en esos
afios.

El material de andisis con € que contamos para esta etapa es un diario de oracion
(inédito) de 14 péginas. El edtatuto tedrico del documento cuenta con las
caracterigticas de no ser un texto hecho directamente para transmitir un mensagje, sSino
més bien anotaciones personales dirigidas a Jess o Cristo que seguramente el actor
no pensd mostrar a nadie. Esa particularidad del materia le da la ventgja de ser lo
menos explicativo posible, es decir que no tiene un interlocutor al cual quiera
convencer, y lo mas vivencia, tratando de expresar ampliamente sus sentimientos,
dudas, conflictos. Se escribio en Santiago del 22 de junio de 1964 a 8 de marzo de
1965.

Face C: Néstor en Teoponte. Para esta parte tomamos cuatro documentos bési cos:
la carta de despedida, |a carta a sus padres, una poesiay su diario de campafia. Los
tres primeros materiales son hechos publicos poco antes que Néstor entre a la
guerrilla (en junio-julio de 1970, La Paz). El estatuto tedrico es diferente a anterior,
pues se trata de material con l6gica argumentativa donde € sujeto pretende justificar
su accion publicamente ademas de explicar las razones de su decision.

Su diario de Campafia es de 70 paginas escritas en pleno monte, en una situacion
extremadamente especial, pues se cruzan la guerra, lareflexion, € amor, lamuerte, la
oracion, actuantes a la vez. El estatuto tedrico se encuentra entre un documento
privado (diario persona y cartas a su esposa Cecilia) y la conciencia de que a escribir
es0s textos contaba una historia que en agun momento alguien la iba a leer s &
moria; en esa direccion puso en la portada de su diario "Para entregar a Cecilia Avila
de Paz -su esposa- a mis padres o hermanos'. Hay que tomar en cuenta ademas que,
paralaépoca, es muy importante e "Diario del Che" y los otros diarios de guerrilleros
gue habian sido escritos afios antes y que fueron publicados y leidos por muchos
seguidores.  Se sabe que todo lo que se escriba en la selva podrd ser agun dia
consumido por los demas. Este material entonces esté tedricamente en medio de los
dos anteriores, reline las caracteristicas argumentativas y justificativas de la accion, y
a su vez reflexiones personales y emotivas que en principio conciernen solo a
escritor. Fue redactado en las montafias de Teoponte (La Paz) del 26 de julio a 2 de
octubre de 1970.



Luego del trabajo descriptivo, haremos e andlisis comparativo global de la evolucién
smbodlica, e iremos relacionando la experiencia de Néstor Paz con los modelos tedricos de

cristianismo®*.

I. NESTOR PAZ EN SU JUVENTUD ANALISISDE UN POEMARIO (fase A)

Como adelantamos, agqui Néstor tiene 17 afios, se encuentra en su tierra natal
preparédndose para su partida hacia €l sacerdocio al extranjero.

|.- Descripcién
a) Losprincipales codigos encontrados

Mostraremos solamente los codigos centrales y alguna breve citacién, la organizacion
de los cddigos en los distintos planos de percepcion del sujeto sera expuesta en € proximo
apartado.

1.- Entregarse/ no entregarse

Uno de los aspectos que preocupa a Néstor es la necesidad de entregarse a proyecto
de Jestis y alos demés (que crecera en magnitud en sus futuros escritos). Entregarse es morir
(dar lavida), largarse a JesUs, "ser muralla que guarde del enemigo a otro”, no tener miedo,
meterse hondo en e mundo, darlo todo, ser todo, |0 que asu vez se asocia con € mafiana. No
entregarse es no dar la vida (no morir), no meterse en e mundo, tener miedo, que a su vez
tiene que ver con € presente.

2.- Hogar / solo

Néstor estd a punto de ir a continuar sus estudios sacerdotales, 1o que implica que
debe argumentar por qué es mejor estar solo que formar una pargja. Como se dijo, en desafio
sacerdotal implica dgar a Noemi, mujer con la cua estd involucrado en é momento. Dice
Néstor:

"Herobado a futuro
laimagen de un hogar
entregado enteramente.

Me he mirado

estoy solo, muy solo

Afigas canciones
murmuraba €l viento ami lado
envolviendo latrenzalarga

del sol atardecido (...)

jsoledad

multitud!

esto solo es verdad

cuando se miratodo através de Jesis"

¥1y/éase HIERNAUX et GANTY, Sociologie des groupes....



(1963, p. 3-1)*2
"Pero me voy detu lado
Dios escribié en € tiempo
ladulce pena
de ser yo, su amado.
Mevoy.
Mevoy haciael madero.
Me voy améndote en & Nazareno.
Me perderé en  mundo
paragritar e mensge..."
(22-111-64, p. 11-1)

Por una parte, € construir un hogar a lado de Noemi ("trenza larga") conlleva no ir
hacia el madero para gritar € mensgje de Jests, y por lo tanto a formar un hogar yano es €
amado de Dios. Mientras que s es célibe, si esta escogido por Dios y por tanto va hacia €
madero. Lasoledad lo conduce hacialo divino, lafamiliano.

3.- Mafana/Hoy

Un codigo que permea todo € discurso es mafiana vs. hoy. Se ve una abierta
valoracion del futuro, en detrimento del presente; € futuro serd € espacio de redizacion de
todo lo que se suefia; es el dia, 1o que hoy vive eslanoche. Este cddigo lo anaizaremos en el
préximo apartado, cuando veamos € plano de percepcion temporal.

4.- Todo/nada

La percepcion de Néstor esradical con respecto asus opciones. No acepta matices, es
todo, o nada. Lo vemos en los pasgjes siguientes:

"Ser nadie por ser todo d fin" (1963, p.2-3)
"Por ahora soy nada
mafana serd’ (sep-1963, p. 7-3)

Ser "alguien" es la situacion de hoy, lo que en redlidad es ser nada, pues no esta del
lado de Jests. Por € contrario, mafiana se serd todo, a hacerse "nadi€”" y estar con Dios.
Este también es uno de los codigos que transcurren el discurso de Néstor hasta el final de sus
dias.

5.- Cidoy estrellas/ tierray mundo

Se percibe @ cielo y las estrellas como € lugar donde Dios se encuentra, y latierray

€l mundo donde se encuentran los hombres. Lamision de Néstor es cabalmente ser "estrella

en e mundo”, y por tanto jugar un rol de vinculacion entre los dos universos.

"Los brillos luminosos de una estrella

¥2Todas |as citas de esta seccion serdn tomadas de: PAZ ZAMORA Néstor, Poemario, policopiados. Texto
inédito reunido por Jorge Cortés Rodriguez, La Paz, 1992. Las citas se harén a lado de cada texto, poniendo la
fecha del poema, la paginay, separado por un guidn, e parrafo, para que € lector pueda seguir la cronologia
Todos los subrayados serén nuestros.



encienden mi rostro trasnochado (...)

Soy brasade estréellas!" (1963, p. 5- 2y 4)
"Soy aguaque,

en sa setransforma

paradarle aestatierra

sabor deloscielos' (sep-1963, p. 7-2)

En d lenguaje metafdrico de Néstor, @ se ubica como una "peguefia estrella’ que
quiere dar luz a la tierra. Dios esta en los cielos y transmite, a través suyo, luz hacia €
mundo.

6.- Noche/dia.

El codigo Noche/dia esta ligado a ahora/mafiana. Néstor percibe que ahora estaen la
noche ("noche frid"), y que luego llegard al diadando fuegoy cdlor.

Eralanoche fria en que te juzgué;

en que no bastd con humillarte,

en laque crucé de injurias tu semblante,
enlaque blasfemé.

Eralanoche que preparo € dia

camino largo,

sangrey lodo,

labios, resecos, pelo desgrefiado,
manos, piesy pecho traspasados
jornada de cruz sin esperanza de vida.
Era Getsemani y lanoche fria

noche sumidaen & miedo

noche del beso de traicion y rebeldia
noche de azotes, bofetadas y tropiezos
noche dejuicios, de histéricas risas

y alborada de agonia' (1963, p. 21y 22)

La noche se asocia a blasfemar, humillar a JesUs, la no esperanza de vida, e miedo, la
traicion y laagonia. El dia més bien (que es € resultado después de atravesar por la noche),
no es miedo ni humillacién, sino més bien "amor del Sefior" y vida.

b) Comentario Analitico.

Los codigos analizados van a ser utilizados en e apartado cuando veamos como se
combinan formando un orden simbdlico concreto. Sin embargo, con lo presentado hasta €
momento, tenemos una primera impesion de cudles son los ges centrales en torno a los
cuales se desarrolla e discurso de Néstor. Como |o veremos en € transcurso de esta seccién,
latension de los codigos no variardn mucho. Las modificaciones centrales son sobre todo en
el contenido de la tension, pero no en laforma, que finalmente sera casi la misma en toda la
evolucion de Néstor, desde sus primeros hasta sus Ultimos textos.

Un aspecto interesante a destacar en la relacion hogar/cédlibe, es que en una primera
instancia Néstor asocia la soledad como necesidad para estar en € camino de JesUs, y por
tanto llamado por é. Partir hacia su mision implica dgar 1o que tiene y podria atarlo 0 no



permita entregarse completamente, que en este caso se personificaen Noemi. Cuando Néstor
decide ir ala guerrilla, la tensién es muy similar: hay una situacion X de la cual tiene que
salir, de debe tradadarse e ir hacia otro lugar para cumplir con lo que Dios le asignay para
estar mas cerca suyo, sacrificando lo que sea necesario. En la época Teoponte, tendré que
dgjar LaPaz, su comodidad de clase, su familia, su pargja, etc.

Lo importante es que desde los primeros impulsos, Néstor se siente llamado a dejar
algo para hacer otra cosa, y eso considera lo que es cumplir con Dios, 1o que tedricamente
seria una "matriz profunda’. Ademas, veremos que en la recomposicion del discurso de
Néstor, cuando define no ser sacerdote e implicarse en una relacion de pargja, llegara d
convencimiento que estar con una mujer (Noemi o Cecilia, segun las dos etapas de su vida),
es estar con Jeslis. La vida afectiva se convertira en un espacio de vivir la divinidad. Con
Noemi dird "me voy amandote en & Nazareno", y con Cecilia apelara a que est junto con
ellacuando vaalasdva

Hay una dindmica de "moverse hacia', "me voy &' (el madero”, & Nazareno", etc),
implica € concebir que debe pasar hacia otro estado mas puro, 0 mas cercano a Jesus, un
movimiento constante del sistema simbdlico en € cud Néstor debe sdir de un lugar para
llegar aotro. Estaldgica sera una constante en su discurso. Esto también encontramos en €l
cddigo Noche/dia, Néstor se ubica del lado de la noche pero quiere ir hacia € dia. El dia
llegardy con é laluz, lapresencia de Jests, y un futuro mas pleno.

En cuanto a la percepcion espacial, vemos la fuerte presencia de una verticalidad en la
relacion tierralcidlo.  Esta abarca también agunos ees vaorativos donde se identifica un
lugar superior con una serie de cualidades y un lugar inferior, por lo tanto una relacion
jerérquica, lo que implica una cosmologia que ordena las cosas de manera vertica. El actor
aqui se sitlla como un privilegiado que redliza la ligazén entre las dos dimensiones. Este
elemento podria ser una matriz profunda que se reinvertira en distintos momentos de la vida
de Néstor, adquiriendo nuevas formas pero manteniendo larelacién vertical.

[I. EL SSMBOLICO SOCIAL EN LA JUVENTUD DE NESTOR PAZ
a) Laspercepcionesen e discurso

Haremos una descomposicion del discurso para "reordenarlo” en los distintos planos
de percepcién ddl sujeto.

1.- Relacion con d si

Néstor es muy exigente consigo mismo, y proyecta una imagen de si positivo con
mucha fuerza:

"Abremelapuerta

y déjame entrar,

Quiero volcarme en tus brazos (...)
Dégame, telo pido,

hermano, hijo mio,

déame volcar mi 6leo en tu pelo
Dégame ser murala

quete quarde del enemigo (...




Quiero darte delo mio (...)" (1963, p. 1)

"Soy brasade estrellas!” (1963, p. 5-4)

"Vuelco en & arade tus manos[sedirige a Sefior]
€ peso incesante de mi existencia' (1963- p. 5-1)
"Y 0 € que soy noche

Peguefia estrellita

quellorasu luz" (sep-1963, p. 6-3).

Néstor quiere ser "murala’, guardian, soldado del hermano, liberarlo de la"prision”,
y asi volcarse a Jess. Se identifica a si mismo como un si negativo ("sé que soy noche"),
pero quiere ser "pequeiia estrellita’, "brasa de estrellas' que dé luz y que traigadiaalatierra
Quiere"ser todo", y paraeso tiene que "ser nada’.

Podemos abstraer estas ideas en la dicotomia Ser Tea-Estrella (el que se entrega a
Jestss, e que defiende a otro, € que trae luz a mundo) vs. no ser tea (el que no se vuelcaa
Jes(is, no se entrega, no trae luz, no se ocupadel hermano).

2.- Acciones

Néstor debe gecutar una serie de acciones que lo conduzcan a lograr sus objetivos
trazados; las vemos en los siguientes parrafos.

"...y d§ame entrar quiero volcarme en tus brazos (...). D§ame volcar mi 6leo en tu
pelo (...). Quiero darte delo mio (...) ¢Entregarse? morir, morir, morir, entregarse sin
sudario" (1963, ps. 1y 2).

"Sefior, quisiera largarme, meterme hondo en € mundo, para mostrarle tu amor”
(sep. 1963, p. 6-1)

"...Pero me voy de tu lado (...) Quiero hundirme en la noche, de plateada claridad,
hundirme en la cruz, morir de aegria. Quiero aprender a amar con fervor..." (ll1-
1964, ps. 6y 7).

Debe tener una actitud genera de entrega, darse a Sefior para mostrar su amor. Eso
implica partir (en este caso degjar a Noemi), emprender un camino de amor donde cada vez se
acerque més al amor de JesUs, debe aprender a amar, amar cada dia mésy llevar unaluz a
mundo, hacerse estrella que ilumine la humanidad. Por € contexto sabemos que & "partir"
implica dgar su contexto socid y sentimenta e incorporarse a una orden religiosa, estar sdlo
y célibe, sin "hogar"; es decir que una de las acciones concretas que debe hacer es participar
del seminario (ser sacerdote), lo que canalizara su aspiracion vital.

Entre las acciones negativas tenemos la nocién de blasfemar y traicionar a Jesus, ser
rebelde y complice de su agonia, ser cobarde (1963, ps. 21y 22). "Quedarse", y por tanto no
partir a su mision religiosa (abandonar la orden) es otra accidén negativa que implicaria
aferrarse a su mundo, formar unafamiliay no cumplir con Dios.

Podemos condensar las acciones de Néstor en, del lado positivo, entregarse, "entrar”,
amar, mostrar a mundo € amor de Jestss, ir a sacerdocio; y del lado negativo traicionar, ser
rebelde, cobarde, "quedarse”.

3.- Ayudantesy opositores



Entre los ayudantes identificamos a "hermano, hijo mio", a cua "guarda del
enemigo” y que le abre la puerta para que pueda entrar. También se ve la soledad (que
representa su paso hacia € servicio a una multitud), el estar solo, como una situacion que lo
ayuda a mirar "todo a través de Jests'. "Los brillos luminosos de una estrella encienden mi
rostro trasnochado, arden en mis venas, quemantes vivencias' (1963, p. 5-1). Los brillos
luminosos son un ayudante, y Dios es e poseedor de estos brillos, y por tanto duefio de la luz
y lasestrellas. En € limite, la cruz ("LIamado que crece, que busca, que corre, que encuentra
su punto, en los clavos de la cruz®, sep, 1963, p. 6-4) y la idea de morir, dar la vida por
alegria, se convierte en un ayudante que en € futuro se desarrollard con mucha fuerza, hasta
encontrar e martirio.

Por e contrario, es negativala posibilidad de establecer un hogar y unafamilia que no
le permita entregarse completamente a Jeslis (como lo vimos en € codigo hogar/solo).
Podemos condensar en |os denominativos: soledad-mision religiosa/ hogar.

4.- Actoressociales

En generd, en e primer documento no se concreta de manera clara cuédles son los
actores privilegiados. De manera global, podemos decir que se inclina por denominativos
como "hermano, hijo mio (...) Siluetas con caras masculinas (...), rostros cristainos de
chiquillos siluetas con caras femeninas' (1963, ps. 1 y 2); es decir "la humanidad" o €
mundo en general. Esto es: "loshombresvs. C l1os hombres'.

5.- Tiempo

En cuanto a la percepcidn temporal, se hota una marcada valoracion del futuro, como
un espacio que le permitirarealizar sus suefios, aspiracionesy lograr sus objetivos.

"Quiero volcarme en tus brazos,
despues (...)

Quiero darte delo mio

paraque sin miedo

mafiana

sigas confiado

el camino” (1963, ps. 1y 2)
"Tengo sed, ansias

fogon de esperanzas,

rescoldo que pide

el ansado mafiana

Y 0 sé que soy noche.

Pequefia estrellita(...)

Por ahora

no puedo largar la pedradac(...)
Marfiana serd" (sep. 1963, p. 6y 7)
"...amar mas que hoy,

amar mas agun dia" (111-1964, p. 12-1)

Como lo vimos en e codigo noche/dia, para Néstor € ahora esta asociado ala noche,
lafatade luz y por tanto la no presencia de Jeslis; en € presente se siente incapacitado para
cumplir con é. En € futuro, ligado a la idea de dia, podra redlizar sus suefios, ser luz, ser



gran estrellaqueirradie aDios. El codigo entonces es Presente / Futuro.
6.- Espacio

En cuanto a espacio vemos algunos aspectos interesantes. Primero, como se analizo
en e cadigo cieo-estrellas / tierrasmundo, Néstor divide su espacio simbdlico entre cielo y
mundo, lo que comprendemos en pasajes como "meterse muy hondo en e mundo para
mostrarle tu amor"; quiere gritar la "ardiente esperanza de ciel0" y para eso se pierde en €
mundo. En € cielo estan las estrellas, que se las asociaaladivinidad. Hasta aqui podriamos
pensar en una disyuncién interior /exterior, donde él se encuentraen € interior y debe ir hacia
e mundo exterior. Sin embargo, a su vez encontramos la propuesta de que para servir aDios,
tiene que integrarse alamision religiosa ("Me voy hacia el madero”, "Déame entrar"), lo que
implica que cuanto més d interior esté de aquel espacio religioso (en este caso cuanto masy
mejor se incorpore a la orden sacerdotal y por tanto ala lglesia), megjor logrard su mision de
llevar laluz @ mundo. Vemos lasimilitud con laidea de los sacerdotes de | SAL que quieren
ir a mundo pero dentro delalglesia

Por eso, finalmente tenemos una tension contradictoria donde involucra a la vez €
salir hacia el mundo pero para eso debe entrar en un espacio particularmente favorable para
sutarea. A su vez, se conjugan por un lado una vision cosmoldgica vertical, donde hay un
arriba privilegiado donde esta € cielo, la luz y Dios; y una percepcion vertica donde et
Néstor y los otros hombres alos cuales se debe acercar.

Estas percepciones contradictorias muestran € estado de construccién y de evolucion
gue se encuentra el ssmbdlico en ese momento, y que, como se explicaraluego, se comienzaa
privilegiar y a desarrollar determinadas valoraciones espaciales. Lo importante es destacar
gue desde € inicio del andlisis contamos con una estructura simbdlica no uniplana, sino que
presenta ya ciertas contradicciones o ciertos grados de incoherencia que en e futuro van air
transformandose poco a poco.

7.- Destinador

El destinador para Néstor es Dios, Cristo bueno, € Sefior ("senti, Sefior, tu mirada’
12-111-65, p. 21-2); estos son los denominativos que usa constantemente. Estaidea se
asociaalaluz, las estrellas, € cielo, el amor. No destaca un destinador negativo, 1o que
implica que & generador de la fuerza negativa no esté explicitamente dicha ni
personificada como en el caso positivo.

8.- El objetivo delavida o Busqueda vital

Se busca por todos los medios seguir a Jests, y € objetivo central se concreta en
llevar luz al mundo, aquella luz que Dios posee, |a "ardiente esperanza de cielo”, ser agquel
gue conecte € universo sagrado con €l terrenal.

"...yo 2 quetu escribes
en e polvo de estrellas
ese Unico destino

gue seguiré.

Soy aguaque,



en sa setransforma
paradarle a estatierra
sabor deloscielos’ (sep. 1963, p. 7-2).

Esquema del sistema de per cepcidn en la juventud de Néstor

POSITIVO NEGATIVO
RS Tea-Estrella (el que se entregaa Jests, € no tea-estrella, noche (el que no seentregaa
gue defiende a otro, e quetraeluz a Jestis ni trae luz)
mundo)
Acc. entregarse, entrar, amar, mostrar d mundo € | traicionar, ser rebelde, cobarde, "quedarse’
amor de Jess, ir a sacerdocio
Adyop soledad, laorden religiosa el hogar
Act. Los hombres, la humanidad C los hombres
Tp. Futuro pasado-presente
Es. - ira mundo - noir al mundo
- iralaorden - no entrar en la orden
Ds. Dios, Cristo, Sefior C Dios, CCristo
BV llevar laluz de Dios @ mundo no dar luz a mundo, dejarlo en la oscuridad

b) Ladinamicidad del sistema simbdlico.

Hemos visto que & sistema simbdlico de Néstor es muy dindmico, él se ubica en un
lugar y traza un camino por € cual quiere transcurrir, desea movilizarse de una situaciéon a
otra, lo que hace que esté en constante movimiento.

1.- El proyecto devida.

Néstor elabora un proyecto de vida en e cual ve una imagen prototipica de si mismo
haciala cual quiere acercarse. El proyecto asi se sitUia entre la relacion consigo mismo y los
otros planos de percepcion. Como lo explicamos en la parte tedrica, mientras mas se acercaa
un si positivo, también lo hace el los distintos planos socidles. El proyecto de vida selo ve
gréficamente asi:



Proyecto devida

s+

(+)

tea-estrella

jerarquizacion

A

(-)

Espacio Interior Exterior
Orientacion Tiempo futuro presente-pasado
Accion entregarse, entrar traicionar, ser rebelde

amar, "ir"

cobarde, "quedarse”

P
«

q -
no estrellani tea

Cuanto més se acerca a si positivo, igualmente més se acerca a lo que é considera
positivo en cuanto al espacio, tiempo y acciones. Sblo podra redizar su suefio en un futuro
total (eterno), que lo percibiraluego como € cielo.

2.- El modelo actancial.

Néstor tiene una blsqueda vital, que es e llevar a mundo la luz de Dios, para dlo,
concibe una serie de ayudantes y opositores que le ayudan o facilitan su tarea, asi como
acciones que debe redlizar y un otorgador que posee todos los poderes (en este caso la luz).

Graficamente esto es.



Esquema dela Busqueda

Dest (+)
Dios,
Jeslis,
Cristo
ayd (+)
soledad
orden religiosa
accion (+) entregarse, "entrar”, amar O(+)
"ir" a sacerdocio llevar la
luz de
+ tearestrella Dios a mundo
S Néstor i
-Ctea accion (-) traicionar, ser rebelde o)
"quedarse” C llevar la
luz de Dios
a mundo
opd (-)
hogar \
dest (-)
CDios

[Il. COMENTARIOSY CONCLUSIONESDE LA FASE JUVENTUD.

A pesar de que los materiaes analizados no son muy explicitos en algunos elementos,
se puede ver un simbdlico de Néstor Paz en su juventud con elementos propios del momento
por €l cual esta atravesando.

En cuanto a la lectura sobre si mismo, la intencidn de ser una "ted' que traiga luz,
implica una exigencia sobre si muy fuerte, y por lo tanto cargar con una responsabilidad muy
grande que ubica d sujeto como una persona especial, con una mision divina que cumplir.
Para hacerlo, debe renunciar a todo lo que lo pueda atar u obstaculizar en su tarea (relacion
amorosa, amistades, egoismos, etc.), y entregarse hasta dar lavida, hastatocar los clavos de la
cruz y llegar a calvario de Jeslls; no hacerlo es unatraicién. Hay una lectura implicita del
sacrificio por Dios. Para lograr ser un discipulo del Sefior, hay que sacrificar o que sea
necesario.

En & simbdlico de la juventud de Néstor se cuenta con e ementos como la voluntad
de tomar distancia con lo que es del orden del placer y el deseo como factores pulsionales
carnaes que hay que dominar, pero a su vez se evocan categorias como sentirse una persona
especial que debe ser extraordinaria Lo que vemos entonces desde ahora es un grado de
tensidn y convivencia de factores que provienen de un ssmbdlico y otros que vienen de otro,



pero que actlan a la vez en € sujeto. Es decir, desde este momento se podria plantear la
hipétesis que ya en la juventud de Néstor conviven en su sistema simbdlico distintas
influencias de diferentes vertientes, que daran e resultado final del hombre revolucionario
gue llegara a Teoponte.

A través de latension es todo/nada, vemos que lo que esta en juego para el sujeto es
su vida misma, esta apostando a un proyecto donde o pierde todo o ganatodo (lagloriao €
fracaso, la nada). La misién es a su vez una carga muy pesada. Llevar la "luz de Dios d
mundo" implica una responsabilidad tal, que pone a interlocutor en la situacion de tener que
demostrar, con su vida, a la divinidad. SAlo asi lograra ser alguien en la vida, sdlo
convirtiéndose en una persona realmente excepcional, que siga a Jestis hasta la muerte, podra
sentirse satisfecho consigo mismo y con lo que sele asigné einteriorizé como rol y tarea

En estos pasgjes vemos dos dimensiones importantes: la excelenciay € asceta. El
hecho de la busgueda de la excelencia se presenta como una matriz profunda que no se
modifica hasta € fina, lo que cambia es & contenido que en agin momento seri ser
seminarista y luego un revolucionario, manteniendo algunas caracteristicas e incorporando
otras.

Las acciones iguamente denotan un modelo simbdlico particular. La necesidad de
"ir" hacia e sacerdocio, la persistencia en € imperativo "Me voy!", y por tanto degar lo
necesario, implica no degjar que las tentaciones terrenales y sus placeres, logren seducir a
sujeto de manerata que lo hagan abandonar su mision. Se trata asi de no sucumbir ante lo
gue no tienevalor, sino ir haciael Nazareno para"gritar su mensgje”.

En cuanto a los actores, Néstor marca una diferencia importante entre é y los demés.
El es € llamado, y los demés son quienes deben esperar o recibir 1o que Dios tiene que
otorgarles através suyo. Seveasi mismo como una especie de profeta que debe entregarse a
su pueblo para darle e amor de Dios.

En las percepciones espaciales, para Néstor e cielo es el espacio smbdlico donde esta
Dios, la luz, las estrellas, la pureza total, y @ se encuentra en € mundo, por eso debe
convertirse en tea que logre transmitir la luz para convertir al mundo, sacar de la obscuridad
de la noche ala humanidad y llevarla hacia € dia, € ansiado dia con € gozo divino. Dios
esta arriba (en los cielos), los hombres estén abajo (en latierra), hay que hacerles conocer €
"sabor acielo" que Dios posee.

En su accién concreta con respecto a la percepcion del espacio, cuanto Néstor esté
més al interior del lugar privilegiado para proclamar a JesUs (la orden sacerdotal), mas se
acercard a su imagen positiva. Por € contrario, € que blasfema contra a Jesis y que le es
rebelde, es aguel que, al no integrarse més alos seguidores del Sefior, forman parte de los que
lo traicionan, |o que es unainnegable cobardia, es si negativo del cua se debe dgar.

La imagen modelo de si que proyecta Néstor, y que interiorizd a lo largo de sus
primeros afios, responde al modelo de cristianismo que esta en boga en la época. Siendo de
origen de clase acomodada, y proveniente de una ciudad y una sociedad catdlica y
conservadora, Néstor reproduce, a su manera, € modelo gemplar del cristiano que se
intentaba inculcar desde la Iglesia boliviana en los afios 50. El es, indudablemente, un
"privilegiado", un "escogido”, un "llamado". Hay una légica vertical en su discurso, en la
cual Néstor pertenece a una élite que debe dirigir (o iluminar) € proceso religioso del pueblo.



Su vision es creerse de alguna manera "seleccionado” para ser € que "vaya hacia €
madero” y "muestre e amor de Dios al mundo que quema muy dentro el ama’. De hecho,
afirma explicitamente que Dios lo digié como su hijo: "Dios escribid en € tiempo, la dulce
pena de ser yo, su amado”; "Yo sé que me ameas, tu eres & amado respiro profundo, € aire
hondo de lanochefrid'. Tiene que mostrar una vida gemplar, tiene que ser un héroe.

. NESTOR PAZ ZAMORA EN SANTIAGO (faseB)

Como dijimos, Néstor Paz se encuentra en Santiago de Chile estudiando en €
Seminario, viviendo en una comunidad religiosa y trabagjando como obrero. Su llegada a
Santiago sera con varios seminaristas bolivianos y peruanos, formado un grupo compacto con
los jévenes chilenos que viviran fuertemente la experiencia de la insercion social, € trabajo,
laoraciony lafe.

|.- DESCRIPCION.
a) Losprincipales codigos encontrados.
1. El Trabajo.

Uno de los codigos disyuntivos esta ligado a tema laboral, marcado por la posibilidad
del trabajo; hipotéticamente diriamos que hace referencia a trabajar como obrero, o sea con
las manos, cansancio, etc.

Néstor identifica luego una serie de atributos positivos y negativos a la posibilidad de
trabajar entre los obreros. En esa labor se "toma conciencid’, se aprende, se esta cerca a
" Sefior'":

"Estoy trabgjando: Qué te parece? Gracias Domine. No esperabatanto: € trabgjo va
bien no me puedo qugar. Yo no hago nada, tU lo haces todo. Se aprende mucho; se
toma conciencia de muchas cosas. 1) Uno no por ir atrabajar vaaconvertir atodala
galada®®, no. 2) Ahi no setrata de hacer apostolado, sino de dar testimonio (...). 5)
Por e hecho de trabajar me creo un héroe, cuando eso es lo que debia haber hecho
todalavida. 6) El trabgar entre gente humilde me exige donacién total a Sefior y
sobre todo en pobreza’ (22-V1-64, p. 1,1)**.

Néstor asocia € trabajo fisico entre la gente humilde con darse a Dios, vivir en la
pobreza, aprender, dar testimonio; pero tiene presente que asi no va a "cambiar la sociedad”,
no se esta haciendo un heroismo. Por € contrario, trabagjar entre la gente no humilde o negar
un trabagjo manual, no exige "donacion a Sefior”, se puede ser héroe y en cierta medida
cambiar la sociedad, pero no se aprende, no se toma conciencia, no se estaen e "camino del
Sefior".  Una tension centra en este parrafo es d apostalado vs. € testimonio; Néstor

3 _a gallada" es un término usado en Chile que viene de "los gallos’, designacion alos jévenes, la gente, el
pueblo.

¥Todas |as citas de la Fase B (Néstor Paz en Santiago) se las haré a lado de cada texto, poniendo la fecha, la
paginay e parrafo respectivo. Son tomadas de: PAZ ZAMORA Néstor, Diario Personal, 22 de junio de 1964
a 8 de marzo de 1965, Santiago de Chile, policopiados. Texto inédito recopilado por Jorge Cortés Rodriguez en
LaPaz, 1991.



privilegiael testimonio, y unamanerade hacerlo es el trabajo fisico con los pobres.

En otro texto, cuando Néstor esté hablando de su posibilidad de proyeccién sacerdotal
afuturo, dice:

"Quizés tendré que mostrarte a ti en una parroquia con la palabra; la confesion y la
oracion, pero también con un desgaste fisico, con € trabajo de mis manos, como tu"
(22-1X-64, p. 6,1).

Asi, Néstor privilegia el lugar donde esté Jestis mas en € trabajo que en la parroquia;
acentla més lo corpora vs. lo espiritual. A través de este cddigo, podremos andizar cierta
vaoracion del cuerpo, que sera clave para en € futuro. En este momento, se ubica a Jesis
con e exterior de su medio socia y eclesiastico (no esté en la parroquia sino en € trabgjo), y
Néstor estd en € interior, por lo que se debe dirigir hacia JesUs.

2.- Laoracion.

Se valoriza una vida en oracion sistemética y profunda, como una condicion de la
existencia: "Si no hay oracion por detras de uno, me convierto en un mecanico més' (22-VI-
64, p.1,1). Para Néstor gracias a la oracion uno puede delar de ser "un mecénico mas'.
Cuando especifica las caracteristicas de la oracién, propone: "Nuestra oracion debera
desenvolverse en base de fe, esperanzay caridad” (29-VI1-64, p.1,7).

Més adelante, Néstor propone:

"Lo esenciad de la oracion esta en la perseverancia es decir: "humilde perseverancia,
llena de deseos de amor pidiendo a Dios que transforme esto en purificacion de lafe'.

Este es camino directo, escabroso, dificil sin"sentido"; porque la oracion no es sentir,
no es pensar, no es meditar; es "aguardar ...con € amor basandonos en lafe”'. (29-VI-
64, p. 1,8).

Néstor propone gue orar es lo dificil, lo facil seria no orar; sentir, pensar, meditar no
esrezar, ino més bien hay que "aguardar” 1o que Dios tenga para uno.

Notese que aqui se valoriza més la accidn de Dios sobre uno que la accion de uno
mismo. El individuo no debe "sentir, pensar, meditar" que son actividades del sujeto, sSino
més bien esperar, aguardar con amor, para que otro (Jesus) otorgue € don de la oracion, con
la l6gica de "dgjarse en las manos de Dios', pues de € proviene la oracién, é tiene un rol
activo en la accion, mientras que € sujeto un rol pasivo. Este razonamiento se vera
completado con las siguientes afirmaciones. "El deseo de la oracion nace delafe(...). Hay
que orar paraDios. Hay que desear laoracion que Diosnosda’ (29-V1-64, p.2,1-2).

En otro pasaje asegura que:

"S6lo rezando te encontraremos. SOlo guardando silencio, calldndonos hasta
concho podemos escuchar y dejarte hablar. Ese es € problema de la radio, que uno
puede llenar los minutos en que Dios habla con ruido. Vivamos ese encuentro con €
Sefior en € silencio” (6-X1-64, p.9-8).

Para Néstor se entra en contacto con Dios solo rezando, y haciéndolo en silencio. Es



interesante notar que en la percepcion de la oracion, Néstor tiene una vaoracion extrema de
larelacion individua Dios-sujeto, en lacual Dios actlay € sujeto recibe. También resalta el
tema de la purificacion, entendiendo que la oracion seriaun camino parala”purificacion dela
fe", lo que para Néstor es un camino dificil pero € cual debe seguir puesto que es ahi donde
estd Dios. En este codigo se juega una de las tensiones existenciales, como |o veremos
adelante, pues esta en juego el modelo positivo de si vs. un si negativo.

3.- Tiposdeoracion.

Hacemos una diferencia con e cddigo anterior, pues tenemos un codigo distinto a de
"oracion”, que tiene su propia importancia, se trata de una totalidad "Tipos de oracién” que
distingue: "de cansancio" vs. "de descanso". Es e primer momento en que Néstor
racionalizala existencia de unadualidad que se expresara en las maneras de orar.

"En mi vida de trabajo tendré dos caminos de oracion: € de los dias de cansancio, es
decir los de trabajo; que sera una oracion doliente, costosa, en la cruz del sefior,
nacida de la voluntad de amar (...), de lafe. El otro camino sera €l de la oracién de
los dias domingo, de descanso, de los retiros etc. oracion silenciosa, silencio exterior,
de corazon. Necesitamos de estas dos oraciones asi como € cuerpo necesita de
movimiento y dereposo” (29-VI-64, p. 2,4).

Como vemos, Néstor distingue dos tipos de oracidn y una serie de cdlificativos que le
otorgan atributos a codigo central. El primer tipo de oracion estd marcado por la actividad
(particularmente € trabajo), como una reflexion en la vida cotidiana, mientras se esti en
movimiento; no es una oracion que necesite silencio exterior, sino interior, se lleva a cabo
dentro del sujeto mismo.

Es interesante notar que no hay una abierta valoracion de una u otra oracion
("necesitamos de las dos oraciones como € cuerpo necesita de movimiento y de reposo”), se
destacan las dos oraciones como importantes, esta es una de las muestras como se vive la
contradiccion permanente y la tension en € sistema simbdlico de Néstor, donde finamente
las dos |6gicas son esencides y le cuesta mucho inclinarse hacia una u otra. Como veremos
luego, € sujeto se vera en la necesidad de inclinarse hacia una de las tensiones para lograr
movilizarse'y funcionar de manera mas coherente.

En otro orden, se ve que Néstor abre la posibilidad de que la oracion no serestrinjad
ambito sacramental (domingo, retiros, etc.), Sino més bien que pueda ser practicada en lavida
cotidiana. La apertura de esta nueva dimensién y nuevo espacio para la oracion, serd
fundamental para comprender latransformacion de Néstor.

4.- Lospaobres.

Un cddigo importante en Néstor es su nocion de la situacion de pobrezay por tanto de
quienes ocupan ese lugar. El primer codigo caificativo o tomamos de una frase donde habla
de su hermano mayor: "Jaime esta en Munaypata a la subida del Alto y le han mostrado lo
gue eslindo, lo que esvivir pobre' (1-VII-64, p.2-7):

Un segundo texto otorga nuevos atributos a los pobres:

"Es poco lo que puedo decirte fuera de que tu [Cristo] eres de o méas bueno pues me



permites poder estar con esos pobres que amas tanto. Dame alma de pobre sino estoy
jodido, mi vida no tendriasentido” (14-V111-64, p. 3,6).

Segun este texto, Cristo no ama a quienes no son pobres, se debe tener alma de pobre
para que la vida tenga sentido.

Hasta e momento, no aparece con claridad quiénes no son los pobres, s son
simplemente 0os ricos u otras categorias. Parrafos adelante separara por gemplo "mundo
obrero" vs. "mundo de los ricos, de los curas, de los catélicos’, pero por lo pronto sélo se
queda en la condicion econdmica. No aparecen tampoco ningun tipo de implicaciones o
condenas, como ser e tema de la justicia, 0 por qué los pobres tienen esa posicién social.
Existe a nivel embrionario una nocién de lo impuro con |o puro, que luego se desarrollara con
mayor claridad.

5.- Laentrega.

Un elemento que se repite en varios momentos en e discurso de Néstor es la entrega.
La opcion estard marcada por entregarse alosdemés'y d proyecto divino, o no hacerlo:

"Me decido ya que ti me hablaste por él [se refiere a un compafiero] a violentarme'y
entregarme de una vez por todas entero. Ni muy a lado ni muy meticuloso. Quiero
ponerme en tus manos por entero y al lote, alo que td mandes pero en cada accidn
volcarme entero, consciente y amando” (1-1X-64, p.4,2).

En otro pasgje, se habla sobre lafata de entrega como una mediocridad:

"Me doy cuenta que soy choro y que tl haces mucho en mi pero también que soy
mediocre que no hay una entregatota” (6-1X-64, p.5-2).

Es importante el peso que se le pone a hecho que la entrega sea total, pues ese es
también un codigo que jugard un rol a futuro, € querer estar completamente entregado al
proyecto de Cristo.

Se especificalo que es la entrega de la siguiente manera:

"AyUdame a superar mis egoismos que es todo esto y en e fondo a entregarme con
més fuerza en tus manos de frentén. Cuéntas veces por estipido paso a lado de mis
hermanos ciego y sordo no reconociéndote en elos y entonces € trabagjo que bien
podria hacer de entregarles lafibra intima de mi amor, de ayudarles en su soledad, en
su pesimismo, en su abandono, laoculto y dami apoyo frio, sobrador..." (12-11-65, ps.
12-13).

Vemos que para Néstor entregarse es superar € egoismo, y ayudar alos demas con la
intervencion de Jestis y poniéndose en sus manos, eso s no ser mediocre.

En otro orden, es importante reconocer a Dios en |0s otros, pues abre una pista que
permite encontrarse con Dios mas alléa de la esfera estrictamente eclesial.

6.- Loquepide Dios.



En sus reflexiones, Néstor identifica cdmo quiere Dios que é sea:

"He estado con Mariano: 1) sé absoluto &) en la pobreza, no tengas nada que te sobre;
siente |a alegria de regalar lo que te han regalado, nada que te ate, nada que te amarre,
gue las cosas pasen por tu mano" (6-X1-64, p. 9-2).

Afirmaluego:

"Tu mensgje claro fuerte y amoroso de estos dias me tiene en una meditacion de tu
voluntad. Sé que me quieres nifio, indefenso, pobre y pequefio” (8-11-64, p. 11-13)

En este cddigo vemos como Néstor siente que la voluntad de JesUis estd marcada por
un desprendimiento de las cosas materiales, alas que identifica como posibles impedimentos
parallegar a ser absoluto; se ve asi mismo como o pequefio, valorizando esta opcion.

7.- Fidelidad/infidelidad.

La vida célibataria Néstor la lleva con muchas tensiones, joven de 19 afios, muchas
veces no sabe como controlar su instinto sexud, 1o que le representa una infidelidad con
Cristo.

"Te quiero pedir perdon por mis infidelidades de la semana pasada. Hard 4 dias
volvia del trabgjo (...), estaba sentado y de pie una muchacha: ata-blanca- de buen
fisico que me mirabaamatar. Me calent6 luego a bajar, lo hicimos juntos en la Plaza
Egafia mi cara estuvo junto a la de élale quise agarrar la mano ela no quiso, tomd
unaliebrey seaeo... Yo quedé con la amargura de mi ofensa, confesé, comulgué esa
misma noche en la parroquia de Sta. Marta pero en fin ese fue € dafio tipico de la
semana(1-VI1-64, p.2-7).

La atraccion sexua del sexo opuesto es una ofensa hacia Jesis. Cuando cuenta que
un seminarista dejo e sacerdocio por involucrarse con su secretaria, se pregunta: "se habia
creido €, y no habra confiado en ti?"; luego busca la solucion: "...el mismo problemay la
misma solucion: rezar. Enamorarse de tu persona” (8-11-64, p. 12-1).

Finalmente, Néstor afirma: "Te agradezco que me hayas hecho mirar en generd alas
chiquillas con ojos de Cristiano y esto esimportante..." (6-1X-64, p.5-2)

Mirar alas mujeres con 0jos que no sean de cristiano es negativo. La fidelidad et
definida por no tener atraccion hacia la mujer, confiar en Jesis y no en uno mismo, y
enamorarsede d y llenar € vacio afectivo y fisico.

8.- Reglassociales.

En un momento dado, a Néstor le cuestiona € hablar malas palabras, que més ala de
una simple formalidad, la vera como una fata de coherencia con su ser cristiano:

"En cuanto a la conversa. El garabato en muy pocas ocasiones es apostdlico y casi
nuncaen € seminario. Ser drastico en este sentido. Lo mismo en los chistes de doble
significado. De lo contrario esto denota una falta de personalidad; falta de dominio
delalengua, falta de utilizacién de los propdsitos y convicciones, falta de caridad por




el mal que se hace a querer [&] otros imitar y por que aotros molesta (6-X1-64, p. 9-
4)

Es interesante notar que ese tipo de formas externas de expresidon tienen una
importante resonancia en Néstor, e comportarse con modales gjenos es unafalta

9. Paternidad vs. sacerdocio

La idea de ser sacerdote implica necesariamente la exclusion del proy ecto paternal.
Veamos cOmo se resuelve esta tension en |os siguientes textos que son reflexiones luego de
haber charlado con su guia espiritual:

"Piensa en la paternidad de valoracion, piensa que tienes que hacer engendrar a Dios
en los hombres. Que entregarles la salvacion y hacer nacer a Cristo esto es més
grandioso que un hogar. Lérgate al Sefior; tirate en sus brazos, reza, reza, reza. O
todo o nada. No puedes i ser mediocre, o un gran fiato®” o unamierda. No te metas
acura para hacer huevadas, entrégate a Sefior, que te encienda tu fuego” (13-X-64, p.
8-3)

"Hombria, santidad Don Mariano me dijo. Si te das cuenta de la capacidad de amar
que tienes 'y en lugar de usarla en tu provecho, la usas para los demés, entonces no
existe problema. Los hombres te esperan, desean que alguien les hable de Dios, les
haga nacer a Cristo en sus corazones. Ahi esté tu paternidad, no de 2 6 3 6 6 hijos,
sino de 1000, 2000 o lo que sea. Dioste espera; dirige haciad y atus hermanos todo
tuamor" (15-X-64, p. 8-5).

"...Pienso en mi futuro contacto con tu juventud (...). Pienso en la mujer. En mi
mujer. En mis hijos, en mi familia. Pienso enti, TG mellenards' (6-X1-64, p. 10-3).

Se ve la vaorizacion extrema del ser sacerdote, es € camino para hacer conocer a
Jeslls. Lo demés es ser mediocre, es nada, mientras que este camino es todo. El vacio de
familiaserallenado por Cristo.

10.- El amor
Néstor habladel amor como uno de los e ementos importantes en su vida:

"Amar es entregarse intensamente..." (8-11-65, p. 12-1). "..s amamos vivimos'
(sdbado 11-65, p. 11-2).

"...Ponme te lo ruego tu vestido que me iguala atodosy que por eso mismo me ponga
en actitud de poder amarlos, de igua aigua no de arriba a abgjo como quien hace
heroismos'. (8-111-65, p. 14-7).

Néstor define € amor a partir de cuatro codigos,; hay que entregarse intensamente de
igual aigud sin hacer heroismos, lo que se asocia con lavida

En e poemario, se califica a dolor como la falta de amor, y por tanto € ignorar a
hombrey sus problemas, amar entonces es tomar en cuentael dolor humano:

"Lo profundo del dolor,

¥ Nato": chico, joven.



esignorar e amor

ignorar

que el hombrey surisa

gue €l hombrey su llanto

gue aquel hombrey su cruz

son los que ungen nuestras vidas

de degres gitanos a carro del mundo”
(Poemario, octubre, 1964, p. 16-2)

11. Nosotrosvs. losotros
Néstor no reflexiona mucho sobre su identidad grupal, [0 hace solo en ciertos pasgjes:
"NOsotros vivimos como reyes, mientras hay gente que se chorrea®?® (...). Acuérdate

del_mundo obrero; y despierta d mundo de los ricos, de los curas; de los catdlicos'
(22-V1-64, p. 1-1).

Si bien este codigo no es ampliamente desarrollado, nos muestra que su identidad esta
marcada al lado de los ricos y catdlicos, para los cuaes pide que Dios los "despierte”, o sea
acte en ellos. Mientras que, en oposicion, se encuentran los obrerosy la gente humilde, para
quien se pide una bendicion. Hay una vaoracion negativa del grupo de donde proviene, y
una necesidad de ir hacia e grupo a cual no pertenece, de involucrarse con ellos. Este
codigo no es simplemente descriptivo sino que a su vez es dindmico, pues la negatividad del
"nosotros’ debe ir disminuyendo a acercarse alos "otros' (los trabgjadores). Este cddigo se
transformaré después y la necesidad de actuar en € otro se convertiraen "liberarlo”, y dar la
vida por . Esta es unatension tipica de la conversion sociopolitica, es decir € proceso de
culpabilizacion de una realidad externa ante la cual € sujeto se ve en la necesidad de actuar y
de modificar para sentirse bien con @ mismo.

12. Cristo vs. Néstor.

Hay una clara definicién de como Néstor concibe a Cristo (JesUs, € Sefior, y otros
aributos alamismaided) y qué le representa. Tomaremos solo algunas frases.

"Yo no hago nada tu lo haces todo" (22-VI-64, p. 1-1). "Yatu sabes lo que soy, en
tus manos me pongo"” (3-VI111-64, p. 3-5). Tu me has dado tanto y no te doy nada..."
(1-1X-64, p.4-2) "...traté de hablarle algo de ti -a un compafiero- y ti hablaste por mi"
(6-1X-64, p. 5-1). "Ayldame, muéstrame tus caminos' (22-1X-64, p. 6-1). "No s
como me siento; me estas regalando cosas a montones, esto me da miedo porque
tengo que retribuirte" (25-1X-64, p. 7-2). "...t4 eres mi Dios, mi hacedor, € Tata a
que hay que recurrir y por € cual estoy agui, me entregoy vivo" (8-111-65, p. 14-2).

Jeslis es €l poseedor de todo, Néstor de nada. El le muestra los caminos, le revelalo
gue debe hacer, le da una serie de instrumentos para ello. Hay una valoracion positiva muy
grande hacia JesUs, quien participa activamente, mientras que Néstor se entregay cumple.

13. El cidloy & mundo

#6n3e chorrea' es un "chilenisma”, viene del verbo "chorrear”, significa que la gente no esta en buenas
condiciones de vida.



Es interesante destacar que Néstor no propone una dicotomia centrada en cielo vs.
mundo, Sino mas bien que asocia € cido con & mundo y con Dios en un mismo lugar
estructural:

"El cielo esti en nosotros pues significa estar con Dios. El Espiritu Santo permanece
con & amor en el mundo..." (1-65, p. 11-2).

Hay que destacar que este codigo también podra ser desarrollado ampliamente, pues
se abre la posibilidad discursiva en la cual € mundo ya no esta opuesto a cielo; por €
contrario, Dios esta en € mundo, y nuestras acciones entonces estan estrechamente ligadas a
su presenciay a su voluntad, alamanera como quiere que seael mundo.

14. Control-autocontrol

Néstor tiene una importante idea de la necesidad de cumplir las normas establecidas
para ser fiel con Jestis. En un momento en & cua esta solo, regresando a seminario, afirma

"Nadie me controlaba, eramuy facil joderte. Pero te siento ami |ado estas tu presente
sempre..." (23-1-65, p. 10-4).

El control se asocia a estar con aguna persona que gjerza e control, situacion en la
cual es dificil joder a Jests. Por € contrario, s se estd solo, sin ningun control cercano, es
muy fécil fallar. Sin embargo, la presencia de JesUs es constante.

b) Comentariosanaliticos.

Luego de la presentacion descriptiva redlizada en e apartado anterior, procedemos a
los comentarios generales. Como lo vimos, se identificaron 14 codigos centrales que son los
gue articulan €l discurso de Néstor en esta etapa. Varios de ellos estdn compuestos por una
serie de calificadores que clarifican lo que entiende el autor por cada concepto.

Néstor tiene una preocupacion muy grande por no ser banal o mediocre. Su
afirmacion "Por € hecho de trabgjar me creo un héro€", denota un ato nivel de exigencia
sobre si mismo, debe ser extraordinario, en € limite, asi € discurso aparezca contrario,
Néstor si debe ser un héroe, eso espera de @ mismo. Esta exigencia por la excelencia hace
que, cuando reflexione después de sus vacaciones en La Paz, piense que no debe buscar ser
"EI" Néstor Paz, 1o que implica que la negacion de "EI" tiene que ser todavia superior y mas
importante que € primero.

Con respecto a codigo dedl trabajo, hay que decir que en la época se vive un momento
eclesial en € cua se vaoriza mucho, tanto por parte de seminaristas como por algunos
sectores de la jerarquia, € tener contacto con los obreros y @ trabajo manual, lo que se
convierte en una préctica pastora mas o menos generadizada. La particularidad es que Néstor
lo asume en varias direcciones. Por un lado es € encuentro e identificacion con JesUs, es
decir que éste aparece como un precursor de esta accion, € queinicié ese camino. Esto hace
que la accién no sea concebida como una actitud coyuntural, Sno més bien como una
dimensién muy importante de la manera de vivir su cristianismo. Cristo es un trabajador
manual, por o tanto un persongje fisico muy presente que esta al lado de Néstor en el trabgjo,
Y NO en otros espacios como la parroquia.



Hay que destacar la tension generada, a referirse d trabgjo, entre € apostolado y €
testimonio. En este codigo vemos ya una interesante valorizacion del testimonio que implica
una percepcién de horizontalidad, pues dice explicitamente que al trabajar para dar testimonio
lo debe hacer entre los pobres e incertarse en € universo de los trabgjadores. El apostolado
estaria mas bien trayendo la nocion de verticalidad, donde existe € sacerdote, que et
empapado de lo religioso y que lleva laluz alos laicos y apdstoles a quienes les ofrece la
palabra. Por eso Néstor valoriza e testimonio, 1o que seré una constante hasta € final de sus
dias. Sin embargo, con esto no queremos decir que no deje de estar presente en la reflexion
de Néstor la perspectiva vertical; como lo veremos luego, esta es una de las contradicciones
gue conviven en & simbdlico del locutor.

También llama la atencién € concebir € trabgo como un espacio de toma de
conciencia, nunca se aclaralo que esto significa exactamente, pero se da a entender que esun
lugar de interpelacion para ir sensibilizandose para comprometerse y entregarse a Jesus, es
decir laformacion del si positivo.

Por otro lado, € trabajo es una valoracion de lo corpora. El desgaste fisico y la
concienciadel cansancio y sudor, es una pista que luego crecera mucho. Estamos en € inicio
de lo que después serd la posibilidad de descubrir una dimensién divinaa cuerpo y a su uso.
Tal vez por este codigo podriamos explicar por qué Néstor en la selva se esfuerza fisicamente
por ser e que cargue la mochila mas pesada, y finamente muere en degando de ingerir
alimentos, como un uso corpora en su relacion con lo divino. Esta es la perspectiva que se
abre a sentir a Jests en e sudor de las manos. Lo interesante de este discurso es que €
cuerpo no es solo un objeto para hacerlo sufrir y purificarse a través suyo (como seria €
ascetismo extremo), sino que lo utiliza como un medio de comunicacion, con € Sefior,
porque nos parecemos a é, y con los obreros, porque compartimos € oficio. No es la
valoracion del cuerpo glorioso, pero tampoco es e cuerpo sacrificado; cuando se lo hace
sufrir es porgue se o concibe como una posibilidad de entrar en contacto con Diosy con los
otros.

Tenemos dos dimensiones complejas y contradictorias: mientras Néstor valoriza €
desgaste fisico del cuerpo para el Reino, a su vez reprime las posibilidades de su uso paralo
sexua; es decir que solo vaoriza € cuerpo cuando éste conlleva una consecuencia social,
cuando no es asi, es pecado. Luego veremos como se da la conversion del pecado carnal en
pecado social, una vez que se soluciona lo sexual con el matrimonio, se reinvierte la misma
tension pecaminosa hacialo social.

También resdta la actitud ante la parroquia.  Entendemos la parroguia no slo la
congtruccion, sino la estructura eclesial.  Néstor identifica su pastoral directamente con lo
socid antes que con lo eclesia, es una intuicién de lo que teol6gicamente se formaizara
luego con la férmula de "Dios en e mundo”. No busca la relacion Jesis-Iglesia vs. mundo-
sociedad, sSino mas bien ve a Jests en la sociedad.

Con respecto a la oracion, esta accion representa una de las tensiones centrales en
Néstor. El que laopongaa ser mecanico es muy claro en ese sentido. También es interesante
el procedimiento especifico que propone, ser perseverante, profundo, etc. Su vision es mas
bien pasivay contemplativa; en una primerainstancia hay que "aguardar con amor basados en
lafe', mas que participar activamente. Otro rasgo muy importante es e tema de la oracion
como camino de purificacién, como lo explicaremos adelante.



En los tipos de oracion Néstor empieza a vincular algunos codigos. € trabgo, la
oracion, Dios en e mundo. Quizés e aporte central de este codigo es € hecho de proponer
nuevamente como religioso € espacio que habia sido considerado como secular (el trabagjo, y
en genera @ mundo). La posbilidad de mantener un tipo de oracion seria en la vida
cotidiana, y no sdlo en laparroquiay € retiro®’, rompe un esquema pasado en e cua se vefa
lavidareligiosay sagrada vs la vida profana'y mundana; por € contrario, en lavida diaria (y
en el trabgjo) se estd en contacto con lo sagrado. Esto abre las puertas a poder ver en un
momento dado (afios més tarde), un espacio completamente secular -la politica- como una
esfera sagrada, y un lugar donde se puede y debe vivir lafe, llegando a punto de afirmar que
ser cristiano es hacer la Revolucion.

Estamos en esta reflexion frente a un pasgje y un mecanismo de transformacién
importante, pues se reelabora la vision de la oracién ubicandola dentro de la vida cotidiana, y
esa interior de ésta que se distingue dos opciones, donde se retoma la dualidad tradiciona de
retiros vs. dias normales pero dentro de un paraguas que es € "trabgjo". Lo interesante es
entonces ver como € locutor, en la evolucién de su pensamiento, reemplaza € lugar
smbodlico de la oracién dentro de un nuevo codigo, pero reconstruye una tension similar en
suinterior.

Existe también unarelacion con € codigo cielo-mundo, donde Néstor ya propone que
Dios estd en e mundo, y que existe una manera de acercarse a € a partir de una serie de
précticas que manipulen larealidad (en este caso € amor) y que permiten ligarse con Dios.

En cuanto alos pobres, vemos que todavia no esté claramente definido qué o quiénes
son, pero lo que importa es que los liga directamente con lo divino. Esto abre las puertasala
nocion de un grupo social puro y otro impuro, y por lo tanto uno como portador 0 mas
cercano de la pureza que € otro, lo que implica que la accién debe estar dirigida hacia
acercarse adicho grupo.

En la entrega, destaca la exigencia de lo total. Néstor estard marcado por no ser
mediocre. Vuelvelaideadetodo o nada, no cabe la posibilidad de estar a medio, entregarse
amedias. Esta concepcidn que atraviesa todo su discurso, se une con € codigo "la voluntad
de Jests', donde la exigencia central es ser absoluto, imperativo radical y decisvo. Este
cddigo es uno de los que trascenderdn en las distintas fases de Néstor, y refleja una posicion
gue serd muy importante en su vida posterior -como luego o analizaremos en detalle-, donde
en su cartade ingreso ala guerrilla acusa de tibiosalalglesiay les dice que estén de un lado
(explotados) o del otro (explotadores). En e fondo, la entrega vuelve a ser un mecanismo
para acanzar la pureza. Esta exigencia que @ mismo se la pone como tarea, sera smilar a
aquella de la entrega y sacrificio que pide € Che a sus seguidores, |0 que analizaremos en
otro capitulo.

Lafidelidad aparece en unaforma concreta, que es el deseo sexual hacialamujer, que
se puede modificar segiin la circunstancia, pero lo que denota en € fondo, es € interés de

¥"Una década més tarde, Luis Espinal s;., & sacerdote asesinado en 1980, afirmara que "Esto es s6lo un
paréntesis. No podemos encerrarnos en nosotros mismos, Sefior, para entregarnos a Ti. (...) Sefior, con los ojos
abiertos, te quisiéramos hdlar en los demés, porque nos sonries desde todo rostro humano (...) No hemos nacido
para e silencio; porque Tu nos has cargado con tu Palabra. A ti te hallamos mejor en € ruido, en los problemas
de los hombres, en estas personas heridas que se nos acercan...". Lanocion es la misma, tener contacto con o
sagrado no solo en € retiro o en laoracion dominical, sino en lavida cotidiana.



Néstor en ser fiel a lo que entiende que Cristo le pide, que por lo pronto es no tener
involucramiento con el sexo opuesto. Eso trae también laidea de traicién, poco desarrollada
pero presente en algunos pasgjes; se trata de no traicionar a Jesdis con |as acciones concretas.
En esta direccién comprendemos € codigo de las reglas socides, donde € uso de maas
palabras o el contar chistes en doble sentido no tienen una consecuencia apostdlica. La
tensidn sigue siendo la misma, hacer o decir cosas que te agen de Cristo y por tanto serle
infiel, o mantenerle fidelidad.

Sobre € amor, vemos que se plantea la reflexion a una "ultimidad decisiva' (que
desarrollaremos en € siguiente punto), en la cual amar es vivir y no hacerlo es morir. Esa
relacion serd muy importante en la vida de Néstor, aunque por lo pronto, € codigo no esta
ampliamente desarrollado. Como veremos luego, sufrird una resignificacion y serd un
articulador central del nuevo discurso afios més tarde, adquiriendo su formafinal de "amar es
morir por losamigos'.

En € discurso de Néstor se vidumbra el tema de lainteriorizacion de las normas. En
la estructura del codigo control-autocontrol, se muestra de manera muy fuerte la posibilidad
de faltar a la norma s no se tiene un control. Ahora bien, Néstor identifica a Jesiis como
siempre presente, 0 sea que ya interiorizo de tal forma la norma, que no necesita otra persona
gue lo controle, @ mismo se regula a través de la presencia, en el limite coercitiva, de JesUs.
A la pregunta ¢por qué no faté a la regla? la respuesta seria que, s bien nadie me esta
controlando, Jeslis si percibiria mi falta, estd sempre ahi. Este caso es interesante, pues se
logra un equilibrio entre la interiorizacion total de la norma (autorregulacion) y la vigilancia
externa. Lapresenciaintima de Jesiis implica que puede rechazar la vigilancia externayaque
tengo a Jestis en mi interior, soy autodeterminado, consciente y libre de mis actos pero actlio
bien. Sin embargo, Jests, de todas maneras, esta ahi, por més que sealibre de actuar.

Ante la disyuntiva de cdmo hacer para tener un buen comportamiento, existirian tres
opciones. a) la ascética: las normas estan ahi y yo debo someterme a éllas; b) la promocional,
las normas las interioricé asi que soy libre de actuar como yo vea conveniente; c) las normas
estén ahi, puedo actuar como a mi me parezca, pero a su vez tengo un vigilante interno por s
me desvio. Laterceraeslaopcion que Néstor asume.

En e codigo Cristo/Néstor**®, encontramos una serie de elementos que llaman la
atencion. Cristo es activo mientras que Néstor es pasivo; € primero dice quéy cdmo hay que
hacer, € segundo lo hace. JesUs habla a través de Néstor, existe la posibilidad de que € todo
poderoso se manifieste através suyo, o sea que Néstor sea un transmisor del mensaje de Dios
en latierra. Esta propuesta se radicalizara afios mas tarde, asumiendo la conciencia de que es
Dios quien esta en las acciones y decisiones que Néstor toma, y convirtiéndose @ mismo en
un profeta portavoz divino. En e cddigo siguiente se ve una relacion de obligacion, en la
cudl Cristo datodo ("regala cosas a montones') y Néstor debe retribuirle, aun sin saber como
hacerlo. Se ve laidea de una obligacién, un deber hacer y € miedo por no poder retribuir por
lo recibido.

En genera, llama la atencion la poca referencia a la Iglesia, casi no se la nombra, y
cuando se lo hace, es mas bien con connotacion negativa, pero existe una ambivaencia
vaorativa (la misma que atraviesa todo su sistema simbdlico), pues no le satisface la

¥¥ay que notar que muy pocas veces utiliza e término Dios, casi siempre |o hace con Jests, Cristo, Sefior,
etc. Nosotros|lo utilizaremos sin distincion.



estructura eclesial pero todavia luchaeny por ella. Estamos en uno de los momentos en los
cuales todavia no se presenta la toma de posicion con claridad, ya que se logra vaorizar
positivamente y negativamente las dos esfera. Esta situacion cambiara mucho en sus
siguientes discursos, donde identifica a la Iglesa como uno de los aiados de los
explotadores, o de los explotados. Es decir hay un momento en e cua se ve en la necesidad
de revalorizar la Iglesia pero no lo puede hacer en la situacion actual, por lo que tiene que
dividir el codigo y crear dos espacios smbdlicos d interior de lalglesia, uno positivo (Iglesia
comprometida) y uno negativo (lglesia Servil), identificandos plenamente con € primero, lo
gue implica un ato grado de movilizacion afectiva.

También Illama la atencion € que para la referencia a o sagrado, Néstor evoca
sempre la idea de verticalidad (profundo/superficid), y Cristo se encuentra "solo en las
profundidades’, en "el fondo", mientras que €l esta en lo superficial. Contrariamente, cuando
se refiere a lo socid, utiliza la idea de horizontalidad (de igual a igual). Esto muestra
nuevamente cOmo conviven dos percepciones en un momento clarmente de transicion.

Finalmente, en muchos aspectos € discurso de Néstor es muy tradicionalista: respeto
a las normas, no decir maas palabras, esforzarse para lograr fines, lo sexud, etc. Sin
embargo, también destaca la resignificacion hasta cierto punto contradictoria de algunos
términos como la "caridad": "La caridad hacia nuestros hermanos los hombres deberia ser
llevada hasta € heroismo pero conservando |as condiciones esenciales de una "vidareligiosa"
(29-VI1-64, p.1-4). Es decir que la caridad estaria compuesta tanto por € heroismo socid,
como por lavidareligiosa

Veremos a continuacion como se articulan los coédigos formando una estructura
simbdlica.



Il. EL SIMBOLICO SOCIAL

En este apartado mostraremos la combinacion de los cddigos de manera de formar un
orden smbdlico que le permite actuar a individuo. Dividiremos en tres partes. las
percepciones en € discurso, lamovilizaciony dinamismoy € orden actancial.

a) Las percepcionesen € discur so.
1.- Relacién consigo mismo (RS)

Identificamos varias tensiones que van construyendo en Néstor la relacion consigo
mismo. La primera, y de donde surge més claramente la imagen negativade si (si -), es ser
hombre de oracion vs un mecanico més. Los distintos calificadores aclaran |o que implica ser
un mecanico, o sea un hombre no reflexivo, sin fe, sin sentido ala vida, que no degja que Dios
actle en . Existe lanocion de que e mecanico no esta en un camino de purificacion de la
fe. Aqui encontramos nuevamente e tema de la excelencia de si, esa exigencia fundamental
de ser una persona excepcional .

También tenemos que la tension va a estar marcada por elementos propios de Néstor,
gue pertenecen asu si -, y que hay que administrarlos, tal es e caso de la manera de ver su
propio egoismo, como aspecto que debe superar: "...ayudame a superar mis egoismos (...)"
(12-11-65, p. 12-12); "...Y en medio de todo eso mi egoismo..." (23-11-65, p. 13-4). En esta
misma direccidn, la relacion consigo mismo se expresa en codigo un gran fiato vs. un
mediocre-una mierda.

Néstor destaca la voluntad encontrarse con los deméas 'y con Jestls, como aspiracion de
unidad comunitaria:

"Y o quisieraser encuentro
en lacruz, con sus manos
redlizar este suefio

con todos mis hermanos

y con Jes(s

Yo quisiera ser suefio realizado,
Vivir unidos por dentro,

vivir tomadas las manos,

no tirar solo por mi lado

mirar alo lgos,

tomadas las manos'

(Poemario, 19-12-64, p. 13-2y 3)

Es interesante notar la intensién de mostrar con su vida € suefio comunitario, quiere
ser e suefio, o seavivirlo. También vemos la necesidad de vivir en comunidad, y por tanto
de pertenecer a interior del grupo con € cua se puede redizar @ suefio. Un aspecto del si
positivo es entonces el estar integrado al grupo y mostrar con lavida el suefio cristiano. Enla
carta de despedida a sus padres antes de entrar a la guerrilla, Néstor afirma que esta a punto
de"redizar & suefio de su vida', aquel que fue gestado desde joven.




Con respecto a tema sexual, se ve con fuerza latension de no dgjar que sus ingtintos
carnaes lo sobrepasen, y que més bien pueda cumplir su castidad como una forma de
construccion de su "deber ser': ser fidl a Jesis. Por eso en varias ocasiones dice "te quiero
pedir perdén”, o se siente culpable®* por haber tenido impulso sexual. Existe asi unatension
entre e control del cuerpo y su vaoracion y uso en otras esferas como lo laboral.

Néstor siente que € si + debe ser aguel que retribuya bien a Jests todo o que le ha
dado, se conflictda cuando su si - actliay se ve en una Situacion contraria: "t me has dado
tanto y yo no te doy nada; me siento harto mierda..." (1-1X-64, p. 4-2).

El si + es aguel que ha interiorizado muy bien las normas y reglas de manera que
actlia satisfactoriamente con Diosy que asu vez se acercaa él. Luego de unavacacién en La
Paz, y habiendo faltado a su cdlibato y su vida de seminarista, hace una evaluacion critica:

"Soy generoso; S me insistes mucho entrego, doy. Pero me he criado en esa pura
actividad externa, he regalado muchas cosas pero en mi corazén sigo deseando
ardientemente vestir bien, impresionar, tener buena ropa, buenos zapatos, no pasar
por un pobre diablo sino ser "el", el Néstor Paz" (8-111-65, p. 14-4).

El si - esel que se"crié en una actividad externa’, y € positivo @ que interiormente
(en su corazon), logré incorporar los valores cristianos.

Finamente, latension con relacion a si mismo es el no cumplir o que Dios le dice, 0
sea no actuar conforme ala serie de reglas'y acciones (castidad, no egoismo, oracion, entrega,
humildad, trabgjo, etc.) que construyd, y no haberlas incorporado en su vida cotidiana, en su
"corazén", o sea en € interior mas profundo, de ta manera que no necesite de otros
elementos coercitivos para cumplirlas. En e momento en que falta a esa serie de reglamentos
Yy que por tanto no se comporta "humilde, pobre, nifio", y deja que su "arrogancia’ sdgade d
para ser "EI" Néstor Paz, entonces esta dgjando que su si - gane terreno.  En ese momento
pide"...ponme te lo ruego tu vestido que me iguala atodos y que por eso mismo me ponga en
actitud de poder amarlos..." (8-111-65, p. 14-7). "Ponmetu vestido" implicala peticion de que
Dios actie en @ y le dé los elementos -conjunto de reglas- que le permita acercarseaun si +,
por ello pide fuertemente laaccién de Jests, incluso aunque Néstor mismo lo olvide™.

Aqui vemos un interesante pasaje paulatino de la culpabilidad personal a la socid,
donde lo que molesta a locutor ya no es sélo € problema del control carnal, sino a su vez se
empieza a culpabilizar por las injusticias de la sociedad en su conjunto, lo que implica
concretamente que debe amar alos demas en condiciones igualitarias.

La culpabilidad socia tomaforma a partir de argumentaciones morales que venian de
la culpa personal; se lee & problema a partir de tema del pecado, que en un inicio era un
pecado personal -pulsiones carnales-, y que luego se convierte en pecado socia, 1o que
implica un compromiso moral con la transformacion de lo sociad, que luego sera la
Revolucion, como lo veremos en Teoponte.

¥°Hay que remarcar que de esta manera entra en todo su sistema simbdélico e concepto de culpabilidad en e
control normativo y la identidad personal como la define Remy: “La culpabilidad se manifiesta cuando alguien
tiene el sentimiento de desconfianza con respecto a unaimagen de si, afectivamente valorizadad’, REMY, VOYE,
SERVAIS, Produire ou Reproduire, p. 28).

%01_a légica de dar autoridad a lo divino para que actie en la vida de uno incluso aunque uno no quiera, serd
una caracteristicano solo del discurso de Néstor sino de multiples ascetas que se ponen alavoluntad de Dios.



En la relacion con € si hay una articulacién complgja entre una légica mas bien
ascéticay otramas abierta. Por jemplo € hecho de querer ser una persona responsable, que
piensa y reflexiona sus acciones, consciente, auténtico y que toma decisiones razonadas, son
trazos mas bien de un modelo "promociona”; mientras que € problema del autocontrol y la
regulacion, si son dejos de un modelo tradicional ascético. Es decir estamos en un momento
de transicion donde se mantienen algunos elementos de su sistema simbdlico inicia, pero a
su vez seincorporan pardmetros nuevosy se los hace funcionar todos en conjunto.

Podriamos concluir que larelacion con e si se presenta de la siguiente manera:

(+) (-)
RS hombre reflexivo, / mecanico, egoismo,
de oracion, supera sus mediocre, mierda,
€g0ismos, un gran infiel aJesUs,
fato, fie aJesUs, le no agradece lo
retribuye, autocontrolado, recibido, necesita
interiorizé laregla de control, no interiorizo laregla.

lo que podemos abstraer y condensar con fines analiticos en:

(més bien promocional) autocontrol-regulacion / irregulado
(més bien asoético) hombrer eflexivo / mecanico
2.- Acciones

Como lo anunciamos, existen una serie de acciones coherentes que € sujeto debe
redizar para lograr sus fines y otras que mas bien dificultan o lo algjan. Por gemplo €
trabajo manual, la oracién profunday sistematica, ser sacerdote (casto) y no padre de familia,
dar testimonio, entregarse, no decir malas palabras, regaar los objetos materiales ("nada que
te sobre"; "la alegria de regalar"), la caridad, etc. En esta direccién, en su poemario escribe
sobre lanecesidad de ser una persona receptiva alos problemas del otro:

"iQuéfacil Sefior!
iQuéfacil llenar de trébol
latriste sonrisadel otro
con solo un silencio, un encuentro,
un partir generoso del trigo que crece
aqui, donde estastu! (...)
[ser] &bol que abre sus brazos
para que vengan |os otros
aniden sin miedo".
(Poemario, 26-X1-65, p.27-1y 2)

Contrariamente, e que no cumple esa serie de mandatos, y cierra asi sus brazos a
otro, estard més cercano a ser un mecanico. Néstor luego afirma "Hay que hacer un esfuerzo
y a mismo tiempo esperar a Sefior para orar en verdad” (29-VI1-64, p. 1-6). En € fondo, esta
serie de acciones que Néstor propone envian a esforzarse mucho cumpliendo cada una de las
tareas, se debeinteriorizar ladisciplinay e esfuerzo.



Por otro lado, Néstor toma el "si de Maria' como un ejemplo que debe seguir:

"Se duerme latarde
y enlos ojos de un nifio
el sl de Maria.
Se duerme latarde
y € sol alalgos
y end largo sendero
los ojos dél nifio
e "si" de Maria
Mi Sefior Nazareno!"
(Poemario, feb-1965, ps. 19y 20)

En las acciones vemos nuevamente la constante tension en e simbdlico de Néstor,
gue se construye a partir de elementos que vienen del modelo promociona de cristianismo,
otros del tradicional, y otros propios de su contexto y su propia experiencia.

Podriamos sintetizar |as acciones en:

(+) (-)
acciones
(més bien promacional) trabg o con los pobres C trabajo pobres
(més bien tracicional) hacer esfuerzo, dgjarsellevar por
interiorizar las normas. instinto sexual,
fortalecer su voluntad
decir Si como Maria
(dlistintos origenes) ser sacerdote, regaar ser padre de familia
oracion, entrega, "vestir bien”,
dar testimonio tratar de impresionar,
malas pa abras, etc.
lo que abstraemos como:
esforzarse para dgarsealos
cumplir lavoluntad instintos (que no
deDios son voluntad de Dios)

3.- Ayudantesy oponentes.

Entre lo ayudantes identificamos a la vida comunitaria (religiosa), como una
experiencia que permite a sujeto no desviarse por otro camino: "La comunidad ayuda rearto
y es un factor decisivo" (1-1X-97, p. 4-5); "Los compafieros son buenos conmigo, y yo
también con dlos' (1-VIII-64, p.2-5). También identificamos a Padre Mariano, con quien
Néstor sostiene una serie de conversaciones de las cuales surgen sus reflexiones. Aparece
como un guia espiritual y confesor que constantemente le va indicando lo bueno o lo mao, le
va recordando qué debe hacer y como, y le da sdidas para sus distintas tensiones y
cuestionamientos; incluso Dios habla a través suyo: "Estoy en la capilla; me acabo de
confesar. Gracias por tus palabras. Mariano me dijo..." (28-1X-64, p.7-5).

En cuanto a los ayudantes mas ligados directamente con lo divino, encontramos San
Francisco, nombrado en varias ocasiones, Maria, quien es varias veces citada: "Help me



Marfa, como tarea dame tu fieque™™. Es interesante que cuando Néstor se dirige a Maria,

nuevamente le pide que le otorgue algo de ella, que le traspase su fuerza'y empefio, para que
(como ellalo hizo y se convirtié en un modelo, una santa) pueda seguir a Jesis. También
aparece algunas veces la invocacion a Espiritu Santo, asi como e ser sacerdote, como una
manera de ayudar al sujeto.

Los ayudantes, ingtituidos por Dios para €l cargo, se encargan de recordar cudles son
los pasos que Néstor debe seguir, es decir ayudan a no olvidarse que se debe interiorizar las
normas, y las recuerdan constantemente.

En cuanto a opositor, pocas veces se identifica con claridad un sujeto. Sin embargo,
el que més claramente aparece es la mujer, quien seductoramente entra en escena con €
peligro que Néstor degje de ser fiel a Jess y se involucre en una vida amorosa que le haga
salir del sacerdocio, formando asi unafamilia

(+) (-)

ad./op: comunidad, p. Mariano, estar solo, lamujer
San Francisco, Santa familia, hijos
Maria, Espiritu Santo
sacerdocio
loreligioso lo social

4.- Actoressociales

En cuanto alos actores centrales del orden ssimbdlico, Néstor distingue alos obrerosy
la gente pobre humilde vs nosotros, o sealosricos, los curas, los catdlicos.

(+) (-)
actores obreros, gente pobre NOSOLros, curas,
y humilde catolicos

Destaca @ hecho que @ se ubique en € "nosotros' como parte negativa, 0 sea que su
identidad grupal, que eslade lo catdlico, seminaristay de buenos recursos econémicos, es de
donde debe sdlir para acercarse a obrero, que valoriza como positivo. Aqui vemos un grado
de contradiccion interesante. Mientras que se valoriza a la gente humilde como positivo en
los "actores socides' y como negativo a los representantes eclesides, a su vez, en d
parédmetro de "ayudantes y oponentes’, veiamos que la vida comunitariay en general laesfera
de lo religioso aparecian como ayudantes. Esta es una de las contradicciones, idas y venidas
que e sujeto tiene que utilizar para poder administrar el momento de su evolucion, ya que
vive la presencia de varios modelos de cristianismo a la vez, y adecla todo con su propia
propuesta.

Hay unainestabilidad constante, en la cual Néstor a veces acude aunavaoraciony en
otras ocasiones a otra, por la contradiccion en la que se encuentra; estamos probablemente en
una fase intermediaria de transicion. El "cocktail" entonces estd compuesto por multiples
elementos que, como veremos, van evolucionando paulatinamente hasta adquirir nuevas

351n Neque": bolivianismo, significadame tu empefio, voluntad, fuerza, ganas.



formas més concretas'y coherentes.
5.- Tiempo.

En Néstor no existe una valoracion muy evidente en este aspecto. Vemos que en su
reflexion persona valoriza en general e momento por € que esti pasando, y se proyecta
hacia el futuro con esperanza, queriendo estar en las manos de Dios:

"Yalo ves Sefior. Esto es mi programa; me tendras en tus manos. Me entrego afti;
quiero largarme de una vez por todas has lo que te de la gana conmigo” (13-X-64, p.
8).

En otro pasagje, vemos como se percibe € presente como un momento de "lavar mi
ama', y e futuro como un encuentro con Dios. Asi se ilustra metafricamente € proceso:

"Naci de vertiente,

entre sombras de pino

entre arena de oro

y €S por so

gue busco mi cause;

por eso voy haciael mar,

mi noche azulada

mi profundidad de arenalimpia

mi fresca sombrade vida,

mi nombre sin sombras

de estrellas que guian.

Voy haciael mar de playaamarilla,
deaguasintierra

ami Dios" (Poemario, 11-X1-64, p. 18-2)

Su relacion con € pasado es de sutil devalorizacion:

"Por e hecho de trabajar me creo un héroe, cuando eso es lo que debia haber hecho
todalavida' (22-V1-64, p. 1).

(+) (-)

tiempo presente-futuro pasado
(ahora-después) (antes)

6.- Espacio

En cuanto a espacio identificamos distintas esferas. Hay una gran valoracion por lo
gue é denomina como "mundo obrero": € lugar donde viven los pobres, € espacio donde
redliza su trabajo manual con ellos (que bien podria ser una fébrica o un taller). Un espacio
negativo entonces seria e barrio rico.

Adelante, Néstor muestra algunas desvalorizaciones hacia lo estrictamente eclesial.
Por giemplo la parroquia (“No me imagino ati de Parroco..." (22-1X-64, p.6-1), y valora la
capilla ("Me encuentro cerca de ti en la capilla’ 1-1X-64, 4-2), como un espacio de cercania



con Dios.

En cuanto alo socia se refiere, Néstor organiza su percepcion terrena del espacio en
términos de horizontalidad; pide a Dios. "ponme te lo ruego tu vestido que me iguala a todos
(...) de igua aigua no de arriba a abajo como quien hace heroismos' (8-111-65, p. 14-5).
Mientras que en cuanto a la percepcion divina espacial, propone una verticalidad, donde
Néstor esta en la superficiey Dios en o profundo, en € fondo:

"No te quedes a medias anda hasta € choncho Cristo reside sdlo en las
profundidades’ (28-1X-64, p. 7-6); "yo me pongo en tus manos, haste lo ruego, que a
menos nuestro tema vaya hasta el fondo, a choncho, a meollo de la cosa, donde estés
TU" (29-1X-64, p.8-1); "Dios te pide una purificacion a fondo del corazén" (12-X-64,
p. 8-3).

La contradiccion de los referentes en cuanto alo divino y |o socia es interesante, pues
implica que su sistema simbdlico tiene distintas maneras de concebir € espacio segin sea €
caso especifico. Dicha contradiccion proviene precisamente de vivir entre dos modelos de
cristianismo ala vez: por un lado el que privilegia la relacion horizontal con lo socia, y por
otro lado € que mas bien mantiene unatension vertical donde se debe interiorizar a Dios (que
estden losciglos) en lo profundo del corazon.

(+) (-)
espacio barrio popular barrio rico
mundo obrero mundo C obrero
taller fébrica
capilla parroquia
lo socia deigud aigua dearribaaabgo
(més hien promocional) (hori zontali dad) (Vertl cali daj)
lo divino en lo profundo en lasuperficie
(més bien tradicional) (verticalidad) (horizontalidad)

7.- Destinador

En e codigo Cristo vs. Néstor vimos una serie de frases donde se identifica a
destinador como Dios, Jeslls, Cristo o Sefior, y andizamos sus caracteristicas. Ahora slo
corresponde agregar algunos comentarios a frases que abren nuevas perspectivas andiiticas.

"Uno se da cuenta que sin vida en Dios est& frito; @ o hace todo uno no hace nada’
(1-1X-64, p.4-5); "Y 0 no sé Sefior, tu me llevas por tus caminos' (6-1X-64, p. 5-1).

Y a habiamos notado la dimension todo-nada, donde Dios se ubica del lado de todo y
Néstor de nada. Destaca ahora € hecho de que es € Sefior € que sabe todo y aquel que guia
y conduce por los caminos, Néstor no sabe por donde va, es e destinador € que lo lleva, por
lo que tiene una participacion activaen su vida cotidiana.

En otro pasgje, Néstor dice: "Quédate conmigo aungue yo te eche o d menos no te dé
bolilla" (28-1X-64, p. 7-8). Estafrase abrelaautorizacion a que Dios actle en € aunque no le
responda e incluso s ya no quiere. Hay una suerte de otorgar autoridad suprema a superior
para que actle por encima de uno mismo, por S NOSOtros NOS Neguemos.




Si tomamos otro texto donde dice "TU me vas a ayudar; tU eres e responsable de mi
libertad" (15-X-64, p. 8-6), comprendemos bien que e destinador es & que posee la libertad
del syjeto, y tiene la responsabilidad de otorgarle tanto cuanto fuera necesario en suvida. La
libertad total esté en Dios, administrador supremo de las libertades. Es ese mismo Dios €
gue tiene & plan de vida de Néstor:

"T0 eres ese Dios que se oculta
TU eres ese Dios que me quiere
ese Dios que se muere

por verme

pobre, sencillo y pequefio

joh mi Sefior Nazareno!"
(Poemario, feb-1965, p. 20-3)

(+) (-)
Destinador Dios, Sefior, Cristo CDios, Sefior, Cristo

8.- Objetivo delavida

El sentido Ultimo de la vida en Néstor tiene un fuerte vinculo con larelacion con € si.
Esta conexion es obvia, ya que, como o vimos en la teoria, la redizacion fina solo seria
posible en & entendido que & "deber ser" se cumpla plenamente, y por lo tanto se tenga un
conjunto de personas que han redlizado su si positivo, lo que da como resultado una
organizacion socid también plena. El objetivo de la vida es en parte un resultado de la
realizacion del si, por o que su nexo es directo.

Por un lado, en Néstor tenemos la nocidn de lo absoluto. Su tensién vitd, que
relaciona con la idea de vida o de muerte, es su acercamiento (y el acercamiento de todos) a
lo que considera como absoluto, Cristo, Dios, € Sefior.

Laideade "ser absoluto”, o acercarse |o mas posible, esté ligada ala posibilidad vital
gue da forma a todo su sistema de sentido. Cuanto mas se le acerque, estara también mas
préximo de lanocion de vida ("...s amamos vivimos' 11-65, p.11-2); mientras que S se algja,
lo llevard ala muerte. Néstor dice: "...sabes que no estoy contento con mi mediocridad, que
deseo ser "td", aunque por orgullo pero quiero, deseo, me atraes' (6-X-64, p.10-1).

Néstor quiere ser acogido por Jests, para poder dar més frutos:

"Mi ser renace alavida

con laesperanzalarga, diaria
detu acogida(...)

Espero yo d dia,

y vgamed cielo

cuando en la cosecha

entre e trigo nuevo,

vivatu acogida’
(Poemario, 24-V1-65, ps. 23-25)

Existe entonces la necesidad de tener a Dios en si. Su modelo es Jeslls, y quiere
tenerlo dentro. En ese momento, Néstor dejaria de cometer pecado, pues llevando lo sagrado



por dentro, no cae en tentaciones, no necesita de control: "SAlo cuando eso lo llevas adentro y
pienses, 0 bien, mires como Cristo recién entonces estaras "en" € Sefior y @ se traducira en
ti" (28-1X-64, p. 7-6)**2. Toda esta referencia a la blisqueda de acercarse a lo absoluto como
una necesidad draméticamente vital, termina con la idea de que "somos de Cristo y a é
pertenecemos’ (21-1X-64, p.5-6).

Por otra parte, una de sus busguedas vitales es darse a otro, sentir que su vida sirvio
de ago parad hermano, entonces su vida habra tenido sentido:

"Por eso

no importas muero

no importa

s no hay lecho donde dgjar mis
requiebros,

S sevio en misjos,

cuando se abri6 en mi pecho
permiso de entrada, lugar de reposo.

No importami muerte,
S pudo mi_hermano
comer de mi mano
el pan que dafuerza
soleada esperanza’
(Poemario, 26-X1-65, p. 28-1)

Pero esta blisqueda de Néstor tiene otros elementos que son imprescindibles. Lo que
quiere lograr con ese gército de hombres no mecénicos es una sociedad igualitaria, donde
todos estén "de igua aigua", trabajando fisicamente y compartiendo entre los pobres, con
Jestis a centro como gje articulador de toda la propuesta. Por eso € acercarse a lo absoluto
es una busgueda conjunta en la cual € ideal es que todos lleguen a vivir comunitariamente
como cristianos.

Vemos nuevamente elementos contradictorios, por un lado esté lafuerte iniciativa de
gue Jestis se encuentre en la comunidad y por tanto todos se acerquen alanocion de absol uto;
y por otro lado la vision més de buscar una sociedad igudlitaria, donde todos vivan como
pobres trabajando con las manos.

(+) (-)
Busgueda vital: sociedad igudlitaria sociedad vertical
con Dios al centro sin Diosal centro

%2En ese sentido, es clara su reflexion a final de su diario, cuando evallia sus vacaciones y siente que ha
pecado contra Dios porque solo creia en una abstraccion que cuando se 1o "saca del reglamento” no reza ni se
contiene sexualmente; pide "quiero volver ati, deseo una entrega generosa, deseo que tU estés agui en mi y que
pueda vivir sdlo parati” (8-111-65, p.14-7). Si Cristo hubiera estado en él, no hubiera pecado.




El cuadro general de la percepcion en Santiago es:
SISTEMA DE PERCEPCION EN SANTIAGO

(+) (-)

RS hombre reflexivo, mecanico, egoismo,
de oracién, supera sus mediocre, mierda,
egoismos, un gran infiel aJesls,
fato, fiel aJesus, le no agradece lo
retribuye, autocontrolado, recibido, pura
interiorizé laregla actividad externa, necesita
busqueda de la excelencia de control, no interiorizé laregla
autocontrol-regulacion irregulado

hombrereflexivo mecanico

acciones trabajo, oracion, C trabgjo con los
ser sacerdote, regalar, pobres, ser padre de
entrega, dar testimonio, familia, degjarse
hacer esfuerzo, Ilevar por €
interiorizar las normas. instinto sexual,
fortalecer su voluntad "vedtir bien", tratar de
Si de Maria impresionar,

malas palabras, etc.

esforzarse para dgjarsealos
cumplir lavoluntad instintos (que no
deDios son voluntad de Dios)

adj./ops: comunidad, p. Mariano, estar solo, lamujer
San Francisco, Santa familia, hijos
Maria, Espiritu Santo malas palabras
Sacerdote
loreligioso lo social

actores sociales obreros, gente pobre nosotros, curas,
y humilde catolicos

tiempo presente-futuro pasado
(ahora-después) (antes)

espacio barrio popular barrio rico
mundo obrero mundo C obrero
taller-fébrica
capilla parroquia

losocid deigual aigua dearribaaabajo
(horizontalidad) (verticalidad)
lo divino en lo profundo en lasuperficie
(verticalidad) (horizontalidad)
destinador Dios, Sefior, Cristo CDios, Sefior, Cristo
objetivo vital: sociedad igualitaria sociedad vertical
con Dios a centro sin Dios al centro

a) Nive dinamico.

Como lo habiamos anunciado, un codigo central, que permea e discurso es la nocion
de purezasimpureza. Esto hace que exista una movilidad y dinamismo del sistema de Néstor,
en e cud se ubica en la posicion de lo impuro y pretende purificarse y acercarse a lo més



puro, buscando una manera de salir del pecado®?, paralo cua hay que rezar, acercarse alos

pobres (més cercanos de la pureza), trabajar, esforzarse, etc. Afirma en este sentido: " Sefior
te ruego limpies mis 0jos mis oidosy mi corazon para poder ir atento ati por € mundoy no
perderte de vista' (8-11-65, p.12-2). Se trata de acercarse a Dios, que seria la pureza absoluta,
y dgar que é se incorpore en Néstor. Hay un procedimiento progresivo para liberarse del
pecado del cual se siente participe. Esto abriralas puertas ala conformacién y movilidad del
orden ssimbdlico, que explicaremos a seguir.

1.- El proyecto devida.

Hemos dicho que @ sistema simbdlico de Néstor es dindmico, lo que implica una
movilidad, o searedizar una serie de acciones que lo llevan a conformar un proyecto de vida
Este, se sitUia entre dos ges: por un lado, € ge de lajerarquizacion, en € cua interviene la
relacion con € si (por lo tanto € aspecto personal), con la posibilidad de irse convirtiendo
Mas en una persona que se autoregula, que cumple con los mandatos de Jeslls, que se
controla, e irse agando progresivamente del si -, de ser un mecanico, que se dga a sus
impulsos, que se adejade Jeslis. Por otro lado, se encuentran los distintos planos sociaes. El
proyecto de vida en Néstor entonces intenta articular los dos €es (socia y personal) de
manera que acercarse mas a los pobres, al mundo obrero, a trabgjo, etc., sea estar méas cerca
de una persona autocontrol ada-reflexiva.

3HIERNAUX ET GANTY, Sociologie des..., p. 81.



Proyecto devida

jerarquizacion

s+
hombre reflexivo,
autocontrol-regulado

proyecto

(+)

(-)

Espacio Mundo obrero, (ext) mundo rico (int)
barrio popular barrio rico
orden religiosa (int) C orden religiosa (ext)
Orientacion Tiempo presente-futuro pasado
(ahora-después) (antes)
Accién trabajo manua Ctrabajo manual,

(fisico) con pobres,
sacerdocio, celibato,

Ccelibato, padre de familia

A

Segun e esquema, € proyecto entonces tiene que estar encaminado de manera que a
més redlizar las acciones, tiempos y espacios, mas se acerca d si +y seadgadd s -.
embargo, vemos problemas complegos que € sujeto tiene gque resolver antes. Como lo
describimos, e simbdlico esthd compuesto de una serie de elementos contradictorios que
hacen més complicado su proyecto. Por gemplo en la cuestion espacid, laidea de interior y
exterior juega un rol tanto positiva como negativa ala vez. Mientras més a exterior de su
mundo rico esté, y por tanto se acerque mas a mundo pobre, serd positivo; pero asu vez tiene
que estar d interior dela orden religiosa para poder hacerlo. Similar tensién vemos en cuanto
alas acciones, se valoriza € trabagjo fisico con los pobres, pero a su vez se reprime € cuerpo

enlo sexual.

q -
hombre mecanico,
no regulado



La duadidad contradictoria que encontramos claramente en la percepcion del espacio
esta relacionada con la percepcion de la accion:

espacio: mundo obrero - / mundo rico-
orden religiosa no orden religiosa

accion: trabajo manual - / no trabajo manual
sacerdocio (célibe) no sacerdocio (matrimonio)

Y asu vez, estaduaidad la vemos reflglada en larelacion con € si, precisamente en
las dos dimensiones analizadas con anterioiridad:

relacion con o si ser reflexivoy / ser mecanico
autoregulado y no regulado.

Luego veremos cdmo € gréfico se va modificando y va adquiriendo mayor claridad
en el transcurso de su vida.

2.- El modelo actancial (la busgueda).

Como lo hemos explicado, en € modeo actancial intentamos comprender como €
sujeto moviliza sus energias en la busgueda de un objeto concreto, que en la descripcion
anterior lo identificamos como la ultimidad decisva. En Néstor Paz, este objeto estd4
marcado por lo que denominamos la busqueda de lo absoluto, lograr estar "en" Dios en una
sociedad iguadlitaria.  Sefidlamos también que e destinador era identificado como Dios,
Sefior, Cristo, 0 seaquien tienetodo y de quien se viene; ademas, € posee y debe administrar
lalibertad del sujeto y debe participar en su vida asi éste o niegue en otro momento.

En cuanto a los ayudantes y oponentes, habiamos identificado a la comunidad, € ser
sacerdote, como personas que ayudaban a la busqueda del sujeto, pero hay que precisar el
hecho de que €ellos actlian en una misma direccion, que es € afinar y controlar una serie de
reglamentos, normas y pasos destinadas a Néstor. Como oponente se vio a sexo opuesto, €
egoismo, ser padre de familia, la posibilidad de dejarse llevar por los instintos que llevamos
dentro.



Graficamente esto es;

Dest (+)
Dios,
JesUs,
Cristo
ayd (+)
comunidad
ser sacerdote
accion (+) trabagjo manual, celibato, o)
+ reflexivo esforzarse voluntad de Dios, sociedad iguditaria con
+ autoregulado rezar Diosal centro
S Néstor o
- mecanico accion (-) Ctrabagjo manual, dejarse o)
- irregulado alosinstintos internos, sociedad vertical sin
no cumplir lavoluntad de Dios Diosal centro
opd (-)
Ccomunidad
mujer
familia-hijos
dest (-)
CDios

l1l.  ANALISIS COMPARATIVO Y CONCLUSIONES DE LA FASE DE
SANTIAGO.

Hemos visto como se organiza € ssimbdlico socia en Néstor, cud es € dinamismo
existente, cudles las principales funciones desplegadas y cudles las contradicciones y
tensiones. Nos corresponde ahora hacer unos comentarios finales.

En & proceso de Néstor se tiene que poner particular atencién a la convivencia de
distintos sistemas simbdlicos que va desplegando en su discurso, en momentos aparecen
como contradictorios, pero nos muestran el estado de la evolucion. Por iemplo e temadela
horizontalidad y verticalidad es muy ilustrativo en esta direccion. La relacion entre €
cieloftierra, mundo rico / mundo pobre, mundo eclecial / mundo ordinario, etc, vemos que se
combinan de manera complega y eventualmente contradictoria algunas percepciones tanto



horizontales como verticales. Néstor quiere vestirse de pobre para estar de igua aigua con
los pobres, pero a su vez quiere tener a Dios en lo profundo, no en la superficie. Si bien es
cierto que hay una importante diferencia entre e primer enunciado (pre-Santiago) en sentido
de que "d cidlo esta arribay hay que traer su luz d mundo" versus "l cielo esta en nosotros'
(de hecho hay tres afios de distancia), existen otros pasges donde Néstor claramente
administrala dimension tanto vertical como horizontal segiin sea el caso.

Lo mismo sucede en la relacion con e cuerpo. Por un lado, se asume € trabgjo
manua y e desgaste fisico como una forma de relacién con Cristo, y por otro, se condena
contundentemente el tema sexual. En lo corporal, Cristo se asocia a lo manual, y no alo
sexua. El cuerpo es paragastarlo en € trabgjo, donde esta Jestis, y no en € sexo, |o que seria
unainfidelidad pecaminosa para con Cristo, unatraicion.

Hagamos un paréntesis explicativo en € tema corporal, ya que nos muestra un
trdnsito interesante. En un principio (pre-Santiago), € cuerpo sexuado (el deseo ala mujer)
es considerado como negativo y la via de acceso a Dios atraviesa por su negacion (entrar ala
orden, dejar a Noemi). Luego, en un momento dado, esta misma tension se combina con la
percepcion del cuerpo como una modalidad de comunicacidn con Dios en la medida que nos
permite involucrarnos con los trabgjadores, |0 que conlleva ver a Dios en € obrero; proceso
que implica una revalorizacion parcial del cuerpo pero que sigue condenando su uso sexual
(en este momento ya se percibe un desplazamiento de Dios, é ya aparece con los pobres;
Dios esta en e cidlo pero a su vez esta en los obreros, que es la contradiccion de la
horizontalidad y la verticalidad). A Dios se lo encuentra en lo celestial, pero asu vez se lo
encuentra en e mundo, con los obreros. Como veremos luego, en una tercera etapa la
repulsion por € cuerpo sexual desaparece cuando vuelve con Noemi y cuando se casa con
Cecilia, y la relacién sexual se convierte en una modalidad de comunicacion con Dios
(incluso se glorifica a cuerpo sexuado). Finamente, en la Ultima etapa de su vida en
Teoponte, € cuerpo aparece otra vez como una modalidad de contacto con Dios, y la muerte
(la diminacion de la carne) serd @ trénsito definitivo hacia € Sefior. En esta dinamica,
podriamos afirmar que para Néstor es una matriz profunda € relacionarse con Dios a través
del cuerpo; las distintas formas de hacerlo (negando lo sexual, trabajando, viviendo € sexo o
entregando lavida) serén reinversiones que van modificando laforma, pero en el fondo € uso
del cuerpo para.comunicacién con lo divino permanece.

Algo similar ocurre en @ cddigo sacerdocio/paternided. S bien en lo socia €
discurso propone horizontalidad en las relaciones ("de igua aigua"), en lo religioso sigue
reproduciendo la verticalidad. El hombre de Iglesia ocupa simbdlicamente un lugar més alto
en la jerarquia. Finalmente asi, se reproduce, bgjo una forma nueva, la jerarquia social, es
decir hay una recomposicion jerarquica en la cual € locutor sigue perteneciendo al grupo que
debe mandar. La transformaciéon del sacerdote va en la perspectiva de convertirse en un
mejor guiadel rebarfio, lo que en Teoponte asumiralaformade "vanguardiarevolucionaria’.

Siguiendo € principio tedrico del simbdlico socia, es claro que se presenta una
dindmica similar en larelacién del sujeto consigo mismo 'y su relacion con la sociedad. Asi,
la pureza sexual que proclama Néstor, se presenta también en lo social, donde existen lo
actores puros (los pobres) y los impuros. La nocién de pureza esté en vias de modificarse.
Pareceria que el cddigo puro/impuro vaa ser unamatriz que estara siempre presente.

Santiago es un momento particular de transicion donde en agunos momentos Néstor
no ve con claridad qué es puro y qué no lo es, y valoriza positiva 'y negativamente cada uno



de los componentes de la dicotomia, como es el caso de las oraciones de semana y las
oraciones de domingo, la verticaidad y la horizontalidad, la condena a cuerpo sexua y su
valorizacion a laboral, etc.

También hay que notar que una tensién de la relacion con € si es la "logica de la
deuda'. Néstor siente que Dios le da todo, y no sabe como retribuirle, tiene una
responsabilidad muy grande y no puede fallar atoda la confianza que Dios |e ha depositado,
pues seria una ofensa muy grave y una falta de agradecimiento inmensa. Por eso introduce la
idea "soy una mierda’, con la fuerza de calificarse a si mismo como lo peor s no retribuye
correctamente a Dios, 0 sea s no asume y cumple sus mandatos. Esta tension sera constante
hasta el fin de su dias en Teoponte.

En e caso de la ubicacion espacial y de los actores, se hace una diferenciacion
curiosa. Se valoriza e barrio popular y e mundo obrero frente a barrio rico y mundo no
obrero. Y vamés ald, los obreros son un "exterior" (un sector dominado y marginalizado),
mientras que & viene de un "interior" (Iglesia, curas-catdlicos), y se debe movilizar hacia ese
exterior. Sin embargo, como Yya lo sefidamos, esa tarea solo se la cumple s se pertenece
profundamente a su comunidad, por lo que la valoracion del interior es un primer paso y més
importante, paraluego recién poder dirigirse a exterior.

En @ discurso no aparece la necesidad de "liberaciéon” o "salvacion™ del grupo obrero
(como lo hara luego), més bien se ve que la accion de acercarse a ellos recae sobre @ propio
sujeto como un acto de purificacion personal. Es importante la diferencia, pues, como lo
veremos, luego € orden simbdlico de Néstor evolucionard en la direccion de que no solo
habréa de acercarse a los obreros, sino que hay que liberarlos de la situacién de opresion en la
que se encuentran, lo que varia completamente & esquema.

Hay que destacar que agunos codigos se acercan mas a modelo tradiciona de
cristianismo, mientras otros provienen del modelo "promociona”. La explicacion la
otorgamos por e hecho de se vive un proceso de inicio de una transicion muy fuerte que
luego dara como fruto otro model o distinto.

Néstor fue socializado en e modelo tradicional, proviene de una familia de clase
media muy religiosa, pero en e seminario se vive un ambiente de transformacion, fruto de
multiples eventos mundiales en e ambito religioso y sociad. La administracion de estas
tensiones que vienen de varios lados, dara como fruto el ssmbdlico de Néstor, que en algunos
momentos hace intervenir parédmetros tradicionales, pero en otros percibe un mundo en
transformacion y se siente en la necesidad de ir modificando sus percepciones. La solucion
definitiva de esta tension seré la conformacion de otro modelo, 0 sea vivir una transicion
simbdlica que le permita adecuarse y actuar frente a una situacion social digtinta.  Asi,
veremos en e siguiente apartado, como Néstor necesita cambiar algunos cadigos, olvidar o
radicalizar otros, lo que significara la conformacion de un nuevo sistema de creacion de
sentido incorporando elementos que vienen de otras fuentes como e marxismo guevarista,
gue en e momento tiene mucho impacto en los jovenes cristianos de la época.



VI. POST-SANTIAGO: Andliss de dos poemas luego de Santiago y antes de
Teoponte.

Los dos poemas con gque contamos son del momento en & gue Néstor Paz abandona
definitivamente el ser sacerdote, y, por tanto, vuelve a su tierra'y retoma su relacion amorosa
con Noemi; se trata entonces de dos textos que hablan sobre su reencuentro y estan dirigidos
a ela Lo interesante es ver como se soluciona una de las tensiones anteriores
(particularmente afectivas) que lo atormentaban en Santiago:

"Teamo sin miedo (...)
Teamo tranquilo

mi duefia,

buscando tus anhelos
y estar contigo.

iAy braza de tus ojos

encendiendo misraices,

ardiendo mis deseos!

El chango en & hueco de tus pechos
sumadre en larisadetuslabios

mi mujer en tu cuerpo perfumado (...).

unamos nuestros brazosjunto al rio.
Hagamos de dos ramas nuestro nido"
(16-11-66, ps. 29-30)>*.

Destaca €l anhelo de compartir la vida con Noemi, y, por lo tanto, € formar un hogar
y unafamilia no es més pecaminoso. Sedejallevar por € erotismo y laatraccion fisica, que a
estas alturas, no cuestiona su fe, todo lo contrario, ahora descubre en la relacién amorosa, la
posibilidad de vivir "en" e Sefior:

"Noemi

Si en & Sefior nos conocimos,

S en d Sefior nos encontramos

con él nos amaremos.

vivamos juntos |o que se nos da,
lamaravilladel amor..." (23-11-66, p. 31-1)

La pargja se convierte asi en un espacio de amor, y € Sefior esta presente en esta
experiencia.

%4pAZ ZAMORA Néstor, Poemario, Op. Cit.



Estaeslaresolucion final de Néstor Paz en el tema amoroso, pues luego de Noemi,
encontrara a Cecilia, con quien se casardy nunca mas querravolver a ser sacerdote.

Lo interesante de esta transicion es que, en un principio, se identificabaen un
codigo opuesto lapargjay € Sefior (hogar/soledad o sacerdote/celibato). Luego del cambio
de su situacion, se reconstruye el codigo exactamente opuesto. No sdlo el Sefior yano se
opone ala pargja, Sino que es una condicion para su existencia ("con el Sefior nos
amaremos"). Aqui vemos nuevamente un caso de recomposicion de un codigo en la
estructura exactamente inversa, es decir se propone un "anticodigo” nuevo que justifique la
accion.



iError! Marcador no definido.
l. NESTOR PAZ ZAMORA EN TEOPONTE (fase C)

En edta fase analizaremos los escritos de Néstor en Bolivia, sus poesias, cartas de
despediday Diario de Camparia en la selva de Teoponte, en plena guerrilla.

|.- DESCRIPCION.
a) Losprincipales codigos encontrados.
1. Hombre Nuevo/ HombreVigo

Uno de los principales codigos encontrados en e discurso de Néstor es Hombre
Nuevo vs. Hombre vigo. Existen varios textos donde se hace referencia a codigo, asi sea
de unamaneraindirecta. En una poesia escribe:

"Verterse en vigjos odres

degjar de ser

llorar por ser

ser otro

ser silencioso

arbol solitario, mano del paisge
somos lagares del recuerdo,

vida serenando en e gozo de ser (...)

Submundo del mediocre,
césped, césped de satisfaccion
y lacuenta bancaria,

y € seguro devida

y € mundo de lacompetencia,
y morir por los amigos

por laalienacion

gue galopaen las venas,

morir por los amigos,
olvidarse del apellido,

del olor, del color
delacompetencia

del statu-dinero quo.

Dar lavida por los amigos

y aprender aamar (...)

Poder ver ala gente con ojos esperanzados,
poder decir

gueda puesto ser hombre,

ser hombre

Ser otro,

mano tendida

cedro amoroso



amor - hombre - amor®>®

Hasta e momento no se hablé concretamente del término "Hombre Nuevo", pero
veremos luego cdmo este codigo se ubica en este lugar estructural.

En la carta de despedida e ingreso a la guerrilla, se utilizan los términos mas
explicitamente:

"Creemos en un "hombre nuevo", liberado por la sangre y resurreccion de Jests.
Creemos en una Tierra Nueva donde € amor sea la ley fundamental, eso sdlo se
consigue rompiendo los vigjos moldes basados en el egoismo. No queremos parches.
No se puede poner un remiendo nuevo en tela gastada, ni se echa vino nuevo en
odres vigos. La conversion implica violencia interior primero y violencia sobre €
explotador después (...)

Creemos que cuando e Sefior habla de que "El que quiere a su padre 0 a su madre
mas que a Mi, ho merece ser mio y € que quiere a su hijo o su hija més que a Mi
mismo, no merece ser mio (Mateo), & que no aborrece hasta su vida misma no puede
ser mi discipulo (Lucas), serefiere d hombre amarrado a su "pequefio mundo" y asu
"pequefio problema’. El "otro" esta mas alla de "nuestra propia comodidad”. (...)

Creemos en un hombre que vale por o que es, no por lo que tiene. En un hombre

liberado enteramente, que vivay construya una estructura donde pueda amar" .

El hombre nuevo es aquel que liberado por la sangre y resurreccion de Jesls,
habiendo sufrido un proceso de violenciainterna (superar € egoismo) y externa, deja de estar
amarrado a su propio problemay construye una estructura (Tierra Nueva) donde pueda amar
y ser del Sefior. Mientras que e hombre viejo es quien sigue amarrado a su pequefio mundo
y problema, guidndose por su egoismo, no quiere més a Sefior que a si mismo, vae por lo
gue tiene y no construye unatierra nueva.

Estaideaen teoria, serdvividapor Néstor de la siguiente manera en plena guerrilla:

"Quisiera crecer hondo y calar profundo en la"vida' y en @ "hombre", quisierallegar
a humanizarme totamente; es la vocacion de mi vida y en definitiva nuestra
realizacion” (30-julio, p. 27-2)*’

"Tuvimos dos choques favorables contra e gército, pero se me replanted toda mi
cosmovision. Problema de la violencia, la entrega del sentido de la lucha, de la
validez de mi sacrificio, de la eficacia de nuestra tropa, etc. y en e fondo tu ausencia
Lo pensé, me amargué, pero creci. Fue bien duro dejar un molde del "hombre vigjo"
para cambiarlo por otro de un "hombre nuevo". Todo crecimiento implica dolor.
También no estar en la certeza de que estos sean los caminos del Sefior (1-agosto, p.
31-1).

SASSMANN Hugo (Ed.), Teoponte, una experiencia guerrillera, Ed. CEDI, Oruro, 1971, p. 168-169.
*8bid., p. 166.
%’PAZ ZAMORA Néstor, Cartas a Cecilia, Diario de Campafia, Ed. El Pais, Santa Cruz, 1995. Todas las
citas ddl diario selas harén alado del texto, indicando lafecha, lapaginay € parrafo.



"Me degra saber que toda mi anterior formacion y lo que contigo aprendimos esta
sirviendo para humanizarnos. Creo que eso es notorio y me alegra, no por vanidad,
repito, sino porque es un servicio fundamenta ineludible que hay que hacer a los
demés: demostrar con la"vida', gemplo, 1o que uno piensay quieray tener un animo
pargjo igua, aegre y constructivo en la buena como en lamala; eso significaun gran
dominio personal, un paso fundamental hacia e Hombre Nuevo" (11-agosto, p. 53-
55).

"Mi vida con e Sefior ha crecido y creo que vamos derrotando ese "hombre vigo"
gue es como un beguco que no nos deja avanzar, y se enreda a nuestros pasos cada vez
gue nos descuidamos' (18-agosto, p. 71-2).

Néstor siente que € esta Ilamado a ser un hombre nuevo, es la vocacion de su vida,
quiere dgar € hombre vigjo que tiene en si, con un dominio personal, dando giemplo de vida,
poniéndose a servicio de los demés y humanizandose totalmente, ese proceso implica un
crecimiento y por lo tanto dolor.

Vemos que en los tres momentos cuando Néstor hace referencia d Hombre Nuevo,
concibe una misma idea a la cua cada vez le va incorporando nuevos elementos. Asi,
finalmente e Hombre Nuevo un conglomerado de atributos del cristiano y € revolucionario
gemplar.

Hay que decir que la referencia a Hombre Nuevo se hace en dos niveles, la parte
interior del propio Néstor (0 sea e hombre vigjo que tiene en si), y € modelo de hombre
nuevo ideal haciad cud é sedirige.

2. Falso Cristiano/Verdadero Cristiano

Tomamos € texto de |la carta de despedida de Néstor, donde habla del falso cristiano
vs. verdader o cristiano.

"Basta de l&nguidas caras de beata; € 1&igo de lajusticia tantas veces traicionada por
limpios sefiores, caerd sobre € explotador, ese falso cristiano que se ha olvidado que
la fuerza de su amor debe llevarlo a liberar a préjimo del pecado, es decir de toda
carenciade amor (...)

El deber de todo cristiano es ser revolucionario. El deber de todo revolucionario es

hacer larevolucion"%,

El falso cristiano es beato y explotador, mientras que € verdadero cristiano es €l que
liberaal préjimo del pecado siendo revolucionario y haciendo larevolucion.

3. Amor

Uno de los cddigos importantes en Néstor es el amor.  Tomamos primeramente
textos de su poesia:

"Quién diria que hay que aprender aamar,

%8ASSMANN Hugo (Ed.), Op. Cit., p. 166-167



quién diriaque amar es morir por los amigos'**®

En la carta de despedida a sus padres, anuncia:

"Me siento feliz (...), en este momento estoy redizando € anhelo de mi vida: "Hacer
algo Util por los demés”, realizar en laaccién mi deseo de amar>®.

En lacartadeingreso alaguerrilla escribe:

"'No hay amor méas grande que € dar la vida por los amigos, éste es é mandamiento

queresumela'ley™ >

Finamente, en lavida guerrillera escribe lo siguiente:

"Quisiera que mi capacidad de amar crezca cada vez més, a la par que mi capacidad
guerrillera. Es la Unica manera de megjorar cualitativamente y cuantitativamente e
impulso revolucionario” (26-julio, p. 25-4)

"El amor lo entiendo como una urgencia de solucionar € problema del otro donde
estastl. Dgélo quetuvey mevineg' (12-septiembre, 97-1)

El amor entonces estaria definido por dar lavida por los amigos, hacer algo Util por
los deméasy solucionar €l problemadel otro, eso es"dejar |0 que setiene 'y seguir a Jestis”,
o seacumplir laley celestial, 10 que se concretiza en participar en laguerrilla haciendo
crecer las capacidades.

4. Aquivs. Alla

Se identifica en Néstor un codigo aqui / alld, donde se diferenciaentre €l estar en La
Paz (al4, con todas las connotaciones de clase, status, comodidad, dinero, etc.) y estar en la
selva (aqui, sin comodidades, ni privilegios).

"Al menos nadie puede arglir bisqueda de lucro o comodidad. No es precisamente
es0 |o que encontramos en laluchay es precisamente eso lo que dgamos aqui (...) El
“otro' estd més alla de “nuestra propia comodidad™>®.

En este caso (y sdlo en esta ocasion), puesto que se trata de la carta de despedida, se
utiliza @ "dgamos aqui" como La Paz, sin embargo su lugar estructural, para equiparar con
las otras referencias en laselva, seubicaen "dla".

Unavez en la montafia, cuando reflexiona sobre sus luchas internas con respecto ala
decision que tomo dice: "Aclaro esto que s bien lo teniamos claro 'aléd, 'aqui' toma su

dimension red" (6-agosto, p. 43-0).

En una ocasién, compara su experiencia guerrillera como un perfecto noviciado:

*9bid., p. 169.
% bid., p. 170.
% hid., p. 164. Se entiende quela ey’ implicae mandato divino.
%2 bid., p. 166.



"Los dias van pasando, nos vamos afirmando poco a poco, no se nos ocultan los dias
duros que van a venir, pero este es un perfecto noviciado" (4-agosto, 37-2). "Dios
esta por agui y lo sento” (4-agosto, 37-4).

Reflexionando sobre laimportancia de su entregay de ser fiel a [lamado de Jesus,
dice "aqui sopesas todo lo que esto significa" (6-agosto, p. 41-3), entendiendo la selva
como un lugar donde se evalllay comprueba laimportanciay peso del compromiso.
También afirma el mismo dia: "vitalmente aqui, recién uno se siente tironeado por las
fuerzas constructivas y destructivas...".

Luego, refiriéndose a Cecilia dice: "Aqui estés tu conmigo infinitamente presente
porque tocamos la raiz de 1o que somos y queremos. Ese movimiento del Amor alafey de
ésta ala esperanza para volver al amor, se hace unarealidad concreta" (6-agosto, p. 43-1).

Dias més tarde afirma:

"La vida guerrillera realmente es un punto de confluencia de muchos Ordenes y
asuntos. Aqui entra en juego lo més inmanente de cada uno, su ser metafisico, su
complejidad personal, suslacrasy virtudes, todo en fin." (16-agosto, p.65-2)

En un momento de crisis, luego de un golpe del Ejército, reflexiona: "Esto me ha
llevado a pensar que realmente la vida se da en cada instante y el mandato evangélico cobra
total claridad y vigenciaen estas circunstancias (...). La BuenaNoticia se hace vida
cuando uno lavive, y agui realmente “se vive™" (29-agosto, p.83-1).

La ultima referencia a lugar se la hace de la siguiente manera: "Creo que de aqui
sadrd algo bueno, bueno de veras que cambiara la Historia de este pais' (8-septiembre, p. 95-
2).

El codigo "aqui-adld' estA compuesto por varios cdificadores que definen con
precision lo que e sujeto entiende por cada una de las dimensiones. Aqui es buscar d otro,
encontrarse con Dios (Dios esta aqui), ir a la raiz de lo que uno es, desplegar |0 més
importante de cada uno, su ser metafisico y poner en juego todo, cambiar la Historia del pais
y vivir con total claridad e mandato evangélico y la Buena Noticia. Mientras que ala es
quedarse en la propia comodidad y € lucro y no vivir e mandato evangdico ni la Buena
Noticia

Adelante veremos como este cddigo es un mediador entre el aqui absoluto (o sea la
TierraPrometida) y e mundo.

5. Personagjes.

Identificamos un codigo donde se sittan los persongjes a los cuaes Néstor hace
referencia. Tomamos la referencia basica de la carta de despedida, donde se ve con mayor
claridad € caso.

"Siguiendo & camino luminoso de nuestros héroes los guerrilleros atoperuanos y de
los héroes continentales, Bolivar y Sucre; la actitud heroica de los guerrilleros:
Ernesto Guevara, los hermanos Peredo, Dario, y tantos otros que encabezan la marcha



de liberacion del pueblo, nos ubicamos en lalarga fila guerrillera, fusil en mano, para
combatir contrad signo y vehiculo de la opresion, € Ejército gorila(...)".

"...seflores Cardenales, Obispos, pastores (...) estan muy bien donde estan, mientras €
rebafio se debate en la soledad y € hambre (...)".

"Basta ver qué hace e Gobierno gorila del Brasil con la Iglesia comprometida. El
Padre Pereina Neto fue asesinado de la maneramas cruel e inhumana. Basta recordar
a curaldelfonso, Tupamaru, asesinado en € Uruguay, Basta recordar a cura Camilo
Torres, silenciado por el gobiernoy lalglesiaservil"®,

Encontramos dos universos distintos y paralelos. Por un lado tenemos a los
guerrilleros latinoamericanos y locales (Bolivar, Che, Peredo) asociados a pueblo, a los
personagjes religiosos como Camilo Torres, es decir a una Iglesia comprometida, y a un tipo
de gobierno diferente del gorila.  Por otro lado, esta € Ejército Gorila, que se asocia a
Cardenaesy Obispos, por lo tanto aunalglesia servil.

Es interesante como aparecen tanto actores politicos como religiosos a la vez.
También se ve € ingreso de actores sociaes como los pobres vs. [os ricos con un lugar claro
en laestructura. El tipo de Iglesia también juega un rol central en cada universo. Con este
codigo ya podemos comprender como la propuesta de Néstor pone del mismo lado a
guerrillerosy un tipo de religiosos y de otro lado a militares y eclesiésticos; estamos entonces
en laclaraconjuncién de la esfera politica con lareligiosa.

Lo maés curioso es que € Unico elemento que no aparece directamente en e materia
es"Cgobierno gorila'. Esdecir que en esta parte del discurso de Néstor no se hace referencia
a otra experiencia historica concreta de gobierno diferente, como podria ser, por gemplo,
Cuba. Launicaalusion eshaciad gobierno de Allende (como se veraluego), pero en genera
no se define con claridad cudl es € opuesto del "gobierno gorila'.

6. LaPaz.

Néstor se preocupa mucho por lo que se entiende por la paz. El pasaje donde habla
del temaes:

"La 'Paz' no es un objeto encontrado por casuaidad, es € producto de la igualdad
entre los hombres, como dice Isaias en su cap. 58, producto del amor entre los
hombres, € cese de la explotacion (...). La Paz' no se consigue enfundandose detrés
de sedas, palacios medievales, robandole a pueblo sueldos millonarios o abusando de
su espiritu mégico paramedrar a sus expensas'*,

7. Noviolenciavs. violencia.

El tema del uso de la violencia como medio evangélico es muy candente en la época.
En su carta de despedida, critica fuertemente alos lideres eclesiaes que:

"[leen] largamente & evangelio (...), mientras e rebafio se debate en la soledad y €

%3bid., p. 163-5.
*%4bid., p. 164.



hambre. A eso Ilaman 'no violencia, paz, Evangelio. Lastimosamente son los
fariseos deturno (...).

Por eso tomamos las armas. Para defender ala mayoria anafabetay desnutrida, de la
explotacion de unaminoria paradevolverle dignidad a hombre deshumanizado (...).

Sabemos que la violencia es dolorosa porque sentimos en carne propia la represion
violenta del desorden establecido, pero estamos dispuestos a liberar a hombre porque
lo consideramos hermano. Somos € pueblo en armas, es € Unico camino que nos
quedac(...).

Dicen que la violencia no es evangélica, pero que recuerden a Y avé matando a los
primogeénitos egipcios paraliberar de la explotacion asu pueblo (...).

Dicen gque estén con la 'no-violencid, entonces que actlen claramente y se pongan a
lado del pueblo. Entonces e rico, e gorila, les pedirdn como a Cristo, suvida(...)

Creo que levantarse en armas es € Unico modo eficaz de proteger a pobre de la

explotacion actual y generar un hombre libre*3®.

Para Néstor la"no violencid' -que ademés la pone entre comillas de manera irénica,
esta ligada a dto clero (Cardenaes, Obispos, etc., y a faso cristiano en generd). Implica
dgar que siga la explotacién de una minoria 'y no devolverle la dignidad a hombre, por lo
tanto no liberarlo ni considerarlo como hermano. La "no violencia entonces es estar alado de
losricos.

Por € contrario, la violencia es defender a la mayoria devolviéndole la dignidad a
hombre, liberandolo y generando un hombre libre porque se lo considera como hermano; es
estar alado del pueblo, en lalinea evangélicay con Yavé. Esaopcion exige lavida, pero es
e unico modo eficaz de generar este tipo de hombre.

8. El evangdlio.
En sus textos, Néstor hace congstante referencia a la Biblia, sea para citarla
textualmente o para gemplificar con met&foras. En su carta de despedida define asi lo que

representapara él e Evangelio:

"El Evangelio no es un moralismo mecanico; esa cascara oculta una “vida que hay

que descubrir para no caer en e fariseismo. El Evangdio es “Jeslis entre

nosotros™ %,

9. Laluchadeliberaciony la Salvacion.

Se identifica una estructura donde aparece € tema de la Historia de la Salvacion y la
luchaguerrillera. Tomamos una frase que nos aclara el esquema de la carta de despedida

"Creo que la lucha de liberacidn se arraiga en la linea profética de la historia de la

%3lbid., p. 164-5.
%8|bid., p. 165.



Salvacion™**’
Es interesante & que Néstor identifique la lucha de liberacidon con la historia de

salvacion, pues rompe un codigo clasico dd cristianismo tradicional que buscaba separar en
un cédigo la historia religiosa (de salvacion) vs. la historia profana (de la sociedad).

10. Victoriao Muerte.

Uno de los lemas mas importantes de |a época es "victoria o muerte’. Herenciade la
Revolucion Cubana y particularmente del Che Guevara, € dogan es repetido por varios
combatientes y en documentos oficiales del ELN. Néstor lo utiliza en tres ocasiones, a fina
de la carta de despedida a sus padres y la de ingreso a la lucha guerrillera, y en € diario de
campafia luego de una profunda reflexién después de un encuentro con € gército que le
mueve toda su "cosmovision':

"1: estoy en la lucha hasta morir o vencer. 2: es e camino por donde avanza la
historia, no hay otro. 3: S es asi, es cristiano; méxime teniendo en cuenta € rol
profético de Camilo Torres. 4: estando aqui estoy mas plenamente contigo porque
cumplimos € ideal de nuestravida' (1-agosto, p. 31-1)

Como vemos, esta es una de las "ultimidades decisivas' en Néstor Paz, |0 que ordena
y articula su discurso con un sentido dltimo que lo considera vital, como lo analizaremos en
un siguiente apartado.

11. TierraNueva/ TierraViga.

Para Néstor existe la dimension de un lugar sagrado que lo identifica como "tierra
nueva', "Tu cielo". Delos tres textos que seleccionamos, |os dos primeros corresponden ala
carta de despedida y la carta de ingreso a la guerrilla respectivamente, y € tercero es ddl
diario de campafia, unos dias antes de morir y sintiendo la muerte muy cercana:

"Si |lamuerte me sorprende les espero en la tierra nueva amando plenamente"3®.

"Creemos en una Tierra Nueva, donde € amor sea la ley fundamental, eso solo se
consigue rompiendo los viejos moldes basados en el egoismo"3®.

"Chau, Sefior quizés hasta tu cielo, esa tierra nueva que tanto ansiamos' (12-
septiembre, p. 97-1).

La Tierra Nueva es € lugar del Sefior, donde se accede a través de la muerte, la ley
fundamental es el amor y se puede amar plenamente, para ello hay que romper los moldes
vigos basados en € egoismo. MientrasquelaTierraVigaesd lugar donde se est4 viviendo,
no se puede amar plenamente. No esd lugar del Sefior.

En este cddigo destaca la valoracion de la muerte, précticamente como un Unico
camino através del cual se puede alcanzar la TierraNueva. No se abre la posibilidad (como

7| bidlem.
%8 hid., p. 170.
%9 bid, p. 166.



se lo haria en otros codigos) de que la Tierra Nueva se instale en vida, Sino mas bien se la
entiende estrictamente como un espacio sagrado y mistico a cua hay que llegar con la
muerte.

12. Lamuerte.

Por las circunstancias en las que se encuentra, Néstor vive muy de cerca la muerte,
sabe que esta presente y que en cual quier momento puede llegar.

Las diferentes citas que tomamos son basicamente del diario de campafia, que es
donde maés habla del tema.

"Aunque me muera sé que estoy unido ati [Cecilig]. La Resurreccion hoy tiene un
sentido real en mi vida. Y yano solo una "verdad" (30-julio, p. 27-2).

"Me encuentro muy bien y animado. Todo mi ser, mi ailmay mi cuerpo, mi mente'y
todo lo que soy se ha aconchado. Soy un fermento pero que va trabajando pargito.
Al menos esa es la sensaciéon que tengo. Una gran paz y una gran tranquilidad me
llenan plenamente. Incluso "vitalmente" estoy pasando de la idea "muerte’ como
disminucion alarealidad "muerte’ como plenitud y paso a una nuevadimension. No
la busco, ni mucho menos, pero s viene la esperaré con la serenidad y tranquilidad
gue se merece tal momento e incluso le pediré que les avise que he pasado a Padre,
que € "ven Sefior Jeslis' se ha hecho realidad en mi" (12-agosto, p. 59-3).

"En cudquier momento 'te vas. S te hieren te tendrén que dgjar lo més seguro
posible pero te quedarias a fin dispuesto a que te encuentre el gército y te remate.
Pero hay que pensar que la suerte de la columna o la Revolucion no puede estar
dependiendo de la vida de uno de nosotros, por valiosa que sea(...). No g, creo que
no he de morir, tengo ese presentimiento y s he de morir, quiero que sea una muerte
cargada de contenido, que provoque ondas de repercusion y haga més "oidos
receptivos para luchar por la felicidad del hombre. De eso estoy consciente y
convencido quelo lograremos’ (29-agosto, p. 83-85).

"Ninguna muerte es inlttil s su vida ha estado cargada de significado y eso, creo que
esvdalido con nosotros' (12-septiembre, p. 97-1).

Néstor en la muerte se siente muy cercano a Cecilia. A través de lamuerte su vida

adquiere significado y es un paso a una nueva dimension, o sea pasar a Padre, vivir € "ven
Sefior Jestis'. Morir por la Revolucion es una muerte cargada de contenido y significado

Como vemos, la resignificacion de la muerte es muy importante, pues en este
momento la ve como un paso a una nueva dimensién, y llegar a Padre, 0 sea un encuentro
total con lo absoluto.

13. Juramento

En un momento dado en plena selva, Néstor realiza un juramento revolucionario:



"Ayer juramos ante un retrato del Che (tufting) todos los que no habiamos jurado
antes. Serdun diade doble recordacion parami: un doble juramento de amor ati y de
amor alaRevolucion. En e fondo son lamismacosa' (2-agosto,p.33-2).

Lo interesante de codigo es que para Néstor su vida afectiva personal es muy
importante, tanto como su compromiso social. El juramento que en redlidad es un acto
estrictamente politico, con la ceremonia respectiva para esta ocasion, le trae alusion directa a
larelacién amorosa con su esposa.

14. Fuerzadevoluntad vsindisciplina

Néstor desea tener un fuerte dominio de su propia voluntad, controlando sus impulsos
y fortaleciendo su empefio por hacer las cosas. Esto lo vemos especiamente en la selva, en
los momentos més criticos como la fata de comida o € tener que caminar con cargas
pesadas, donde se requiere de particular interiorizacion de las normas que permiten la
convivenciade latropa

"Las cosas van bien salvo algunos desarreglos, sobre todo en gente que se anda
robando comida de la mochila de otros y comida comunitaria. Y 0 pienso que apenas
Se encuentre a alguien en esos trajines, habré que imponer un castigo gemplar; quizés
d fusilamiento o laexpulsién de la guerrilla’ (10-agosto, p. 49-1).

"Realmente la educacion de la voluntad agui se hace esencialisma, i es que antes
uno no se ha ocupado de ella. Esta Gltima semana se caracterizo por la pérdida de
latas de conserva: leche condensada, sardinas, corned beef, lo que la gente
comunicaba como s se hubiera perdido o0 se los hubiera robado. Mas bien que ya
algunos han ido confesando su flagueza a jefe. Dauna broncainmensa, saber que un
comemierda se tire solo o con otro una lata de leche condensada, y prive de tan vital
sustento a otros 4 6 6 compafieros. Pero a menos se reconoce la propia debilidad”
(12-agosto, 57-58).

"Se ha detectado la gente firme y la débil o poco asentada. Hay algunos rescatables,
hay otros que se han perdido cas seguro y que en un momento a otro se irén, 0 nos
darén alguna sorpresa, ojaa no sea desagradable” (18-agosto, 71-2).

Los disciplinados son aquellos hombres firmes que han educado su voluntad y que
por lo tanto no abandonaran la lucha ni se dgaran llevar a sus propias flaquezas y
debilidades. El indisciplinado es €l poco asentado que merece un castigo y € fusilamiento.

En una circunstancia tan critica como la situacion por la cua atravesaban en ese
momento, Néstor muestra una faceta clara que proviene de su formacion anterior: interiorizar
las normas de manera que uno se autocontrole y autoregule sin necesidad de un tercero que lo
vigile; setrata de pensar primero en la comunidad, antes que en e individuo.

15. Fid vs. infid

Una preocupacion constante es ser fiel alo que Dios le va poniendo en frente. Esta
tension existencial esla que conduce gran parte de sus actos:

"Ese mundo mejor con € que sofiamos, sera redidad en la justa medida en que



seamos fieles al llamado. Hay un grito desesperado que por nuestra cobardia muchas
veces |o hemosignorado o directamente acallado” (6-agosto, p. 41-3)

En uno de los momentos mas criticos de su vida, dias antes de morir escribe
dirigiéndose a"Mi querido Sefior":

"...TU sabes que he buscado sempre y por todos los medios serte fiel. Consecuente
con mi ser en plenitud. Por eso estoy aqui” (12-septiembre, 97-1).

Este codigo proviene también desde su época de seminarista en Santiago, sdlo que
ahoralafidelidad tiene nuevos elementos como luchar por una sociedad distinta desde la
guerrilla.

16. Tension interna.

A las pocas semanas de iniciadas las operaciones militares, Néstor siente que esta
viviendo una serie de procesos internos y externos que no esté seguro como administrar, e
intenta dar respuestas a las nuevas inquietudes por las que atraviesa. En la cita siguiente
vemos como pretende articular €l problemade lo externoy lo interno en su vida diaria:

"Vitalmente agui, recién uno se siente tironeado por las fuerzas constructivas y
destructivas por € amor y por la falta de amor. Se produce un doble proceso: 1.-
Desde afuera o @ choque con € mundo que combatimos, 2.- Desde adentro con la
conversion incesante al amor, a desapego de o 'nuestro’. Los detalles son dolorosos
sobre todo en o que respecta a la comiday a compartir con |os otros, los pequefios
tesoros de esta vida, cigarros, dulces, tabaco o cualquier enser doméstico. ESs una
lucha constante entre la fidelidad ante 'lo grande, la lucha contra la estructura y lo
‘chico’, es decir contra la propia estructura interna personal y comunitaria.  ES un
movimiento dial éctico totalmente interrelacionado” (6-agosto, 41-42).

se detecta una estructura que graficamos de la siguiente manera:

" Gestion interna”

iError! Marcador no fuerzas constructivas. fuerzas
definido. amor destructivas.
faltade amor
afuera - lucha contrala estructura - no luchar contrala estructura
lo grande social social
lo externo
socia
adentro - conversion (al amor) - No conversion
lo chico - desapego de'lo nuestro’ - apego a'lo nuestro'
lo interno - lucha contrala estructura
personal personal

Néstor se encuentraen e centro de este cuadro, sujeto afuerzas constructivas como €
amor y a fuerzas destructivas como la falta de amor; éstas van actuando tanto en el dmbito



externo (social) como interno (personal). En lo social, € amor significara la lucha contra la
estructura, y la fata de amor serd no luchar. En lo persona la fuerza constructiva sera la
conversion, desapego y luchar contra la estructura interna; mientras que la fuerza destructiva
y por tanto lafalta de amor se entendera como €l no convertirsey apegarse a'lo nuestro'.

b) Comentarios analiticos.

Uno de los primeros aspectos que llama la atencién es la recurrente apelacion de la
mediocridad. Esta idea nos vuelve a traer € cddigo de la excelencia, que como lo dijimos
estaba muy bien incorporado en Néstor, pero ahora se |o asocia a variables del orden socid
(tener dinero, seguro de vida, apellido, etc.). Tenemos en ese pasgje una demostracion muy
ilustrativa de la transformacion del pecado sexua en pecado social. Como lo dijimos, uno de
los cadigos dinamizadores de la mutacion es la exigencia de la excelencia en un primer
momento, la manera de satisfacerla es la represion del cuerpo, en otra fase hay una serie de
contradicciones que terminan con lainversion total vaorizando finalmente el uso del cuerpo.

El cuerpo sexua ahora es valorizado, persiste € codigo de la excelencia, lo
puro/impuro (pecado/Cpecado), pero los términos que los califican, son eementos que
vienen del orden estrictamente socia. La pregunta es ¢donde va esa negatividad que en un
principio se concentraba en € mal uso del sexo? A lo socia. Por eso la excelencia atraviesa
por la necesidad de acciones que ya no involucran solamente a su persona, Sino que acude a
elementos de clase, de origen, etc.  Vemos entonces la transmutacién de la nocién de pureza
(o pecado) que estaba centrado en e nivel pulsiona y sexual, y que se transforma en
elementos sociales.

Con respecto d codigo hombre nuevo/hombre vigjo, vemos que es uno de los codigos
més desarrollados por € discurso. Ser un hombre nuevo (HN) es una propuesta tanto para é
mismo, como parala sociedad: un modelo ideal de hombre.

Esta idea viene claramente del Che Guevara, quién en sus escritos habia insistido en
la necesidad de la conformacion de un HN; pero a su vez es una nueva version de la antigua
nocion biblica que proponia un hombre nuevo como e nuevo cristiano. En lajuventud de la
época cala profundo esta nocion, y se convierte en una aspiracion colectiva. Sin embargo, en
Néstor es particularmente interesante porque su construccion apela no sdlo alo recibido del
Che, sino a su propio aporte en términos de su ser un cristiano HN.

Néstor no sdlo habla del HN sino también menciona explicitamente a hombre vigjo
(HV) vy le atribuye caracteristicas especificas, por elo, la explicacion adquiere mayor
claridad, en tanto que se va definiendo dicotémicamente |o que pertenece a un universo y 1o
gue es de otro opuesto.

Los distintos elementos que entran en juego para comprender la idea hacen alusion a
varias dimensiones:

a) El crigianismo. En los codigos odres nuevos / odres vigos, amar/no amar; ser
liberado por la sangre y Resurreccién de JesUs; € rol que ocupa e amor como ley
fundamenta ; "querer més a Sefior y aborrecer la vida misma'; vemos que se
hace referencia a conceptos que vienen directamente del cristianismo, es decir una
alusion explicita a una manera de ser cristiano y de vivir su religion. El HN



entonces es aquel que amay tiene el amor como ley fundamental.

Es interesante la afirmacion radical de que e HN es un persona liberada por la
sangre y Resurreccion de JesUs, y es aquel que quiere al Sefior; en este momento
estamos |lgos de la propuesta guevarista, porque se apela a la intervencién de
JesUs para acanzar ese grado. Es igualmente interesante que e HN selo asocie a
la "tierra nueva', que en e discurso de Néstor estara compuesta por dos
elementos, € terrend y @ religioso; como lo veremos adelante. Tierranuevaes el
lugar donde se cumplen plenamente las posibilidades de amar, y por lo tanto
donde & HN puede ser plenamente.

Asi vemos de hecho una interseccion entre un discurso inicialmente palitico,
como € HN en e Che, y su resignificacion religiosa, ponderando laideainicid e
incorporando elementos discursivos que provienen de otra raiz, para apropiarse y
redefinir e HN en una perspectiva propiadd sujeto en cuestion.

b) Ser revolucionario. Los codigos accion violencia interior y exterior; ser un
hombre enteramente liberado y constructor de una estructura amable y donde
pueda amar; humanizar a mundo; demostrar con € gjemplo de vida; son nociones
que hacen referencia a una inquietud mas socia y revolucionaria. Son ideas que
tienen unaraiz guevarista.

¢) Renegar de su grupo socia. En los codigos no tener objetos que sobren, cuenta
bancaria, seguro de vida; olvidarse del apellido, color, olor, dinero; e hombre
vale por lo que esy no por lo que tiene; se habla basicamente del lugar de donde
proviene socidmente. Es decir que el HN est4 ligado a otro grupo socidl,
mientras que € HV es aguel que vive con los parametros de la clase a la cua
Néstor pertenece. Ser HN esrenunciar y renegar de su origen socid.

d) Autocontrol del sujeto. En varios codigos como romper los moldes basados en €
egoismo, tener &nimo parejo, aegre, constructivo, y buscar un dominio personal,
vemos que & HN se relaciona directamente con aguello que Néstor quiere ser
como persona, identificando en @ mismo sus deficiencias y viendo qué es lo que
tiene que cambiar o modificar parano ser HV. Esta dimension la analizaremos en
detalle en @ proximo apartado.

Vemos entonces la complejidad de la nocion de HN, que en Néstor hace referencia a
digtintas dimensiones. Es claro entonces que existe una propia construccion, que s bien se
nutre del Che y del espiritu de la época, es redimensionada especifica y claramente con
elementos que pertenecen particularmente a sujeto.

En la descripcion se expuso la dicotomia de falso cristiano/verdadero cristiano como
un elemento importante. Vemos una dura criticaa mundo eclesid de la éoca, caificado de
ser falso cristiano.  Ser un cristiano verdadero no se asocia con lo eclesial sino con la accion
hacia € prgjimo, lo que se concreta con ser revolucionario y hacer la revolucion. Esto
también se entiende porque Néstor concibe a evangelio, como un "Jes(s entre nosotros’, es
decir tener una actitud donde se viva e evangelio construyendo dia a dia una sociedad justa.
En este sentido, tenemos una direccion contraria a codigo anterior, pues ahora se trata de
partir de ser cristiano (Néstor) para ser revolucionario.



Si volvemos a andlisis detdlado de la frase "€l deber de todo cristiano es ser
revolucionario”, vemos que Néstor cruza dos ges que en ese momento son centrales en su
vida € poalitico y @ religioso. Entendemos entonces que existen dos calificadores que son los

gue dan sentido a ser cristiano. Tendriamos la siguiente descripcion:

RO rql rq2
ser Cristiano verdadero | si opcion religiosa si opcion revolucionaria
Ser Cristiano falso si opcion religiosa No opcion rev.
Guerrilleros no opcion religiosa si opcion rev.
C Guerrilleros no opcion religiosa No opcion rev.

Asi, s analizamos € c6digo personajes para Néstor e ided es la conjuncion entre las
dos opciones, religiosas y revolucionarias, donde se encuentran Camilo Torres, Pereina Neto,
Cura ldelfonso, é mismo, Iglesia Comprometida. En la posibilidad de: si tener una opcion
religiosa pero no revolucionaria, se encuentran los curas, beatos, Cardenaes, Obispos, Iglesia
servil. Los que si son revolucionarios pero no son cristianos son Bolivar, Sucre, El Che,
Peredo. Y finamente los que no son ni revolucionarios ni tienen una opcion religiosa son los

"milicos', "Gobierno gorila', "Ejército gorila'. Graficamente esto es:

opcion

religiosa
Crigtiano
Néstor Paz Beatos, curas
Camilo Torres Obispos, Cardenales
Curalddfonso Iglesia Servil
Iglesia Comprometida falso cristiano
verdadero cristiano
opci:’)n. .
Revolucionario CRevolucionario
Bolivar, Sucre Ejército Gorila
Che, Hnos. Peredo Milicos
C Cristiano

Néstor se ubica en la conjuncién de las dos esferas (politica y religiosa) a la vez, y
condena a la que se cree cristiano y no revolucionario, siendo esta opcion la del "falso
cristiano”.



Hay que destacar que Néstor realiza una valoracion particular del cuadro descrito. En
caso de que ser cristiano sea positivo (+), y no serlo negativo (-); y ser revolucionario
funcione de la misma manera, € cuadro quedaria vaorizando igualmente a los
revolucionarios no cristianos (Bolivar, Sucre...) y a los cristianos no revolucionarios
(Cardenales, Obispos...), es decir:

1° Cristianos y revolucionarios (++), Néstor, Camilo, etc;

2° Crigtianos 'y no revolucionarios (+-), Cardenales, €tc;
revolucionariosy no cristianos (-+), Bolivar, €tc;

3° no crigtianos ni revolucionarios (--), Ejército, etc;

Por |o tanto, se ve en la necesidad de valorizar positivamente dos veces € ge de lo
politico (es decir ++ a los revolucionarios y -- a los no revolucionarios), de manera que la
distribucion valorativa sea jerarquicamente distribuida de la siguiente manera:

1° cristiano y revolucionarios (+++), Néstor, Camilo, €tc.;
2° revolucionarios y no cristianos (++-), Bolivar, etc.;

3° crigtianos no revolucionarios (+--), Cardenales, etc;

4° no cristianos ni revolucionarios (---), Milicos, etc.

Gréficamente esto es;

Valorizacion
opcion
religiosa
Crigtiano
(+)
1. Camilo, etc. 3. Cardendles, etc.
(+++) (+)
opcivl:'m. .
Revolucionario CRevolucionario
(++) (--)
2. Bolivar, etc. 4., Ejército Gorila
(++) (--9)
C Cristiano (-)

Asi, existe armonia en su calificacion, y los revol ucionarios no cristianos resultan mas
vaorados que los cristianos no revolucionarios, pero asi vaoriza més lo politico que lo



religioso. Esta es una paradoja del discurso, que proviniendo de un sujeto bésicamente
religioso, se ve en la necesidad inconsciente de privilegiar 1o politico para mantener la
coherenciavalorativa.

Aqui es bueno hacer un pequefio paréntesis en la explicacion. Quizés € aporte mas
interesante de Néstor es que cabalmente la conjuncion explicitay abrupta de lo religioso con
lo politico, que adquirira la forma de ser revolucionario, y tomar las armas se ser cristiano.
Ningun otro actor naciona de la época, ni los sacerdotes del ISAL ni los lideres del ELN se
habian animado a enunciar tgante propuesta, que ser cristiano era ser revolucionario. En
términos del Andlisis Estructura, e momento en e que Néstor equipara d cristiano con la
Revolucion, dga de estar en una estructura cruzada e ingresa a una estructura paralela en la
cual los dos elementos estan de un mismo lado. Como lo analizamos en la parte tedrica, este
€s un proceso de transicion smbdlica donde € sujeto atraviesa por la estructura cruzada para
organizacion cognitiva de los actores, pero llega a la pardela como la necesidad de
movilizacion afectiva por una de las propuestas, que en este caso es ser cristiano y
revolucionario alavez.

En otro orden, lo importante de esta afirmacion, seré que se abre una nueva esfera en
la cua se rompe € esquema de lo impensable o lo imposible. Va més dla de lo que €
sistema concebia como posible. Michel de Certeau dice a andizar @ "événement” de mayo
de 1968 que habran elementos que la sociedad no dice y que las define como imposibles. El
acontecimiento social tiene la virtud de crear un lugar smbdlico que es a su vez una accion,
la accion gemplar abre una brecha y desplaza una ley poderosa, ingresando lo impensable
como algo posible. Asi, & lugar simbdlico crea posibilidades que habian sido imposibles.
Se gesta una dinamica entre lo dicho y lo no dicho, que abrird la nocién de pensar otra
sociedad®”.

El discurso de Néstor crea en este sentido un “lugar smbdlico” donde no solo se
puede ser cristiano y revolucionario alavez, sino que launa es unacondicion de laotra. Esta
proposicion lo convierte en un "persongje giemplar’ que propone ir mas ala de lo posible del
sistema; & dice lo que no se podia decir®™*,

370 |_a place centrale du symbole dans les événements ne résulte pas seulement d'une analyse de ce qui Sest
passe. Elle afait I'objet d'une réflexion qui est peut-étre, sur le mode d'une tactique, I'apport théorique le plus
original de cette période. En effet, cette tactique se définit en fonction de ce qu'une société ne dit pas et de ce
gu'elle admet tacitement comme impossible. Elle a donc un effet de dissuasion par rapport & une organisation
des possibles: la création d'un 'lieu symbolique' est auss une action (...). L'action exemplaire 'ouvre une breche
non point a cause de son efficacité propre, mais parce qu'elle déplace une loi d'autant plus puissante qu'elle &ait
impensée; elle dévoile ce qui était latent et le rend contestable: Elle est décisive, contagieuse et dangereuse parce
gu'elle touche cette zone obscure que tout systéme postule et quiil ne saurait justifier. Elle n'en reste pas moins
(...) 'un lieu symbolique; elle ne change rien; ele crée des possibilités relatives aux impossibilités admises
jusque-la et non éucidées. Je vois un phénomene socio-culturel nouveau et important dans cet impact de
I'expression qui manifeste une désarticulation entre le dit et le non-dit; qui retire a une pratique sociale ses
fondements tacites; qui renvoie finalement, je crois, a un déplacement des 'valeurs' sur lesgquelles une architecture
des pouvoirs et des échanges sétait construite et croyait pouvoir encore sappuyer. Par ce biais, I'action
symbolique ouvre auss une bréche dans notre conception de la société€'. DE CERTEAU Michadl, La Prise de
parole, et autres écrits politiques, Ed. Seuil, Paris, 1994, p. 36-37.

$M"Un langage socia devient donc 'symbolique’ 1a ot il regoit un statut nouveau. |l signifie un changement
qualitatif qui n'est pas encore un changement quantitatif. Le symbole ici ne renvoie pas a ce que nous savons
déja ou a ce que nous avons défini, mais, par ce que NoUs savons, a ce que Nous ignorons: un avenement qui
ateint letout”. Ibid., p. 55.



Esta clave de interseccion entre los dos universos, es una caracteristica que aparecera
de diferentes maneras en distintos momentos en e discurso de Néstor (por gemplo los
codigos sobre el amor, evangelio, lucha, etc.). Es, en definitiva, una de las particularidades
mas importantes.

Hasta aqui, podemos ver una evolucién. Primero Néstor construye un simbdlico
donde los referentes son estrictamente cristianos; luego vemos una etapa de inseguridad
constante, que se convertira en la apreciacion de lo laico (los trabgjadores, los obreros, etc.);
de alguna manera se empieza impresionar por 1os revolucionarios laicos (Che); y finamente
termina valorizando sobre todas las cosas a "Cristiano Revolucionario”, que no sélo es
revolucinario, Sino que ademas es creyente, 1o que es todavia més legitimo en su sistema
smbdlico. Vemos un movimiento de recalificacion y reposesionamiento en una jeraguia
simbdlicaen la cua ahora su grupo es el mas valorizado.

En e cédigo sobre el amor, recae una importante carga del cristianismo y a su vez de
larevolucion. Amar es uno de los imperativos centrales para sus acciones que proviene de su
vocacion religiosa; por elo estarelacionado con la"ley", que eslareferencia sagrada.

Para amar se debe dar lavida por los amigos, esa es la prueba de amor mas grande; 1o
gue implica tener una accién concreta hacia €l otro. Esto abre a la necesidad de un
comportamiento activo frente a las injusticias, o que se concretard en la idea de que amar es
hacer la Revolucion, en dejar lo que setiene eir alaguerrilla. Por ello se busca que crezcala
capacidad guerrilleray la capacidad de amar alavez, como dos caras de una misma moneda,
y sin diferenciacion de launacon la otra.

También hay que destacar que amar, imperativo inicidmente con una carga
especificamente cristiana, es resignificadaincorporando précticas revolucionarias.

El cédigo aqui/ala es muy revelador. Como lo dijimos, practicamente en la totalidad
del discurso "agui" representa un lugar fisico que es la selva y la experiencia guerrillera;
mientras que "alld" es en este caso LaPaz. La selva es vista como un lugar donde se vive la
presencia de Dios, es un momento privilegiado para encontrarse consigo mismo, poner a
prueba lo mas profundo de i, vivir las cosas en dimension real, hacer larealidad concreta la
posibilidad de amor, fe y esperanza. Vemos que nuevamente en "aqui" se conjugan las
distintas dimensiones, la persona (ponerse a prueba é mismo), la religiosa (es un perfecto
noviciado, se vive la Buena Noticia y se siente a Dios), y la politico-social (se cambia la
Historia del paisy se hace la Revolucion). "Aqui" es un espacio de afirmacion y concrecion
de sus multiples aspiraciones, logrando conjugar arménicamente lo personal, lo politico-
socid y loreligioso alavez.

El discurso de Néstor es mas coherente que los anteriores, como lo veremos al
analizar  simbdlico social. Los codigos se entrecruzan unos con otros. Ta ese caso de'la
paz", donde se acusa a los lideres eclesides de abusar de su posicidn espiritua y no actuar
concretamente trabajando para € pueblo. Lapaz esta entendida como la construccion de una
sociedad mas justae iguaitaria.

En el contexto de la época, € temadelapaz y laviolencia estdn muy presentes, y este
codigo esta en estrecha vinculaciéon con la violencialno violencia. Bien anuncia Michel de
Certeau, que violencia 0 no-violencia eran posiciones ideoldgicas que cortaban a los



cristianos en dos segin la aternativa escogida®™?.  En e caso boliviano, € ingreso de

cristianos a la guerrillay particularmente de Néstor Paz, que o hace como una consecuencia
de su creenciareligiosay apelando a argumentacion cristiana, abre una esfera discursiva muy
interesante con multiples posiciones y escritos. Esto le toca particularmente a Néstor dado
gue & se considera un cristiano convencido, por lo que debe responder a la serie de
posiciones vertidas por la Iglesa Catdlica en sus varias esferas, desde Obispos hasta
sacerdotes. En general, aungque con matices, la Iglesia apela mas bien a la "no violencia'.
Neéstor tiene e desafio de justificar su accidn violenta con un discurso cristiano.

Por eso este codigo estd compuesto por distintos calificadores que apelan a varias
dimensiones. Primero para € autor la violencia es una de las caracterigticas de Yavé, é es
violento, lauso y por lo tanto es evangélica en determinadas circunstancias. Por otro lado, es
la Unica manera eficaz de hacer justiciaa pobre. Se acusa por tanto alos "no violentos' de
estar a favor de los ricos, de sostener la explotacion de una minoria. Con ello denuncia la
actitud de la gente ligada a la Iglesia que lee cdmodamente € evangelio predicando la "no
violencid' cuando € pueblo pasa hambre y miseria. Tomar las armas para Néstor es estar en
el camino de JesUs.

En su discurso, la argumentacion que justifica la violencia es basicamente religiosa, y
muy poco politica; acude mucho ala Bibliay a met&foras evangélicas. A la par, a quien se
ataca como "no-violentos' es a los jerarcas eclesides. Esta actitud responde a que, como |o
dijimos, € debate violencia/no-violencia esté centrado basicamente en el ambito religioso, y
e principal representante de la postura "no-violenta" es la Iglesia jerarquica.  Los actores
politicos tienen otro tipo de discurso, y de hecho €l problema de la violenciano es central.

También hay que destacar que se habla de violencia en dos niveles, primero
"violencia interior y violencia sobre e explotador después’. La transformacion personal
hacia e Hombre Nuevo, que describimos antes, implica violencia interior, y la
transformacion socia violencia exterior y estructural. El cambio social y €l cambio personal
van delamano, y laaccién violenta es similar en cada uno de los casos.

Néstor esta convencido de que su lucha revolucionaria esta vinculada a la historia de
liberacion, es decir alaluchasagrada. Esto esimportante porgque nuevamente se refuerza una
de sus hipétesis centrales, que es € tener la certeza que Dios esta en la tierra (" JesUs entre
nosotros'), y que por tanto hay que intervenir en e &mbito politico para luchar contra una
estructura que no permite la libertad del hombre y del pueblo, y buscar una sociedad
"amorosa' donde laLey de Dios sealaquereine. En este sentido queda claro que luchar por
la Revolucién es a su vez luchar por € Reino de Dios, y estar en la "linea profética’. Esa
lucha es cristiana, por 1o que s se ha tomado ese camino como opcién de vida, se debe ir
hasta e final, una "entrega total" a Cristo, por eso 0 se vence, 0 se muere en € intento, pero
no se puede dar paso atras. El dogan "Victoria 0 Muerte" cabe entonces muy bien en este
discurso, pero de una manera resignificada: es la lucha hasta la victoria porque es la opcién
de JesUs.

En € transcurso del diario de Néstor, la muerte aparece progresivamente cada vez
mas cercana, hasta que en las Ultimas paginas escribe cas con concienciatotal de que se esta
entregando a Dios, viviendo su "viernes' de crucifixién. En un momento dado, la muerte se
convierte en una necesidad para acceder a "la plenitud y a una nueva dimensiéon”, llegar a

$2bid., p. 133.



Padrey vivir € "ven sefior JesUs’, es una posibilidad de vivir la Resurreccion.

La muerte también es un medio para acanzar la Tierra Nueva, ese lugar mistico
donde reina & amor y € Sefior. A esta altura del discurso, ya la muerte aparece cas como
imprescindible, es € medio para acanzar la plenitud, por lo tanto esinevitable, es un rito por
el cual necesariamente tiene que pasar para llegar a lo que siempre ha deseado: estar en la
presenciade Dios.

Por otro lado, Néstor quiere que su muerte sea (til para conscientizar a otras personas
y que se involucren en lalucha de laliberacion del hombre; en ese sentido se asemeja mucho
ala propuesta dd Che cuando decia que si la muerte llega, bienvenida sea s ésta va a servir
para que otra persona alce su fusil por la Revolucion.

Finalmente, hay que sefidar las tensiones internas que Néstor vive en su experiencia
guerrillera. En @ cadigo fid/infid, vemos cémo € autor se preocupa por la fidelidad a
Sefior, que laentiende como estar en la lucha -particularmente la selva- por un mundo mejor.

En otro momento, cuando se presenta la situacion de que la comida desaparece y se
multiplican los robos internos en la tropa, Néstor reacciona apelando a la necesidad de una
disciplina estricta, un autocontrol que permita reprimir los impulsos fisicos (hambre)
pensando sobre todo en el bien de lacomunidad antes que en el personal.

Es claro que existe una constante valoracion de la comunidad sobre € individuo.
Cuando reflexiona sobre la posibilidad de que caiga herido, propone que una vida no es més
importante que la seguridad de la columna, por o que es preferible sacrificar a un compafiero
antes que arriesgar la tropa, y menos aln la Revolucién. Seguimos asi en la légica de dar la
vida por un proyecto socid.

El autor se sente presionado interna y externamente, y estas tensiones estan
relacionadas entre si. Lo socia y lo individua adquieren coherencia con una misma tension
en el sujeto para con los dos niveles.



[I. EL SIMBOLICO SOCIAL EN TEOPONTE

Luego de redizar la descripcion y @ andlisis de los codigos en € apartado anterior,
ahora pretendemos comprender como se construye € simbdlico socid a través de la
combinacion especifica de los codigos que hacen referencia a determinados planos. Lo que
haremos es sobre todo vaciar los codigos analizados en determinados planos de percepcion
gue permiten la comprensién global.

a) Percepcionesen € discurso.
1. Relacion consigo mismo

Una de las principales tensiones de la relacion consigo mismo esta centrada en
cddigo hombre nuevo/hombre vigjo. El Hombre Nuevo es agquella imagen de si a la cual
quiere llegar. El Hombre Vigo es esa parte negativa de si, la cua tiene que dominar,
controlar y superar: "tenemaos que vencernos a nosotros [mismos], a enemigo, [etc.]...". (31-
agosto, 87-2)

Néstor es explicito en la necesidad de degjar de ser cdmo esy ser "otro hombre'. Ese
modelo es un ir acercandose al Sefior, "ser del Sefior"; es "trascender en las espigas, molerse

par ser pan, secar las|agrimas'®",

En la visén del autor, no se conciben puntos intermedios, e discurso no soporta
mediaciones entre HN y HV, 0 se eslo uno o lo otro, por lo que & proceso de cambio debe
ser contundente. Los "Tibios' o mediocres son fuertemente condenados, hay que
humanizarse total mente.

También se exige que € HN sea disciplinado que controle sus impulsos y sus
flaguezas y que sea "fiel a llamado" del Sefior (6-agosto, p. 41-2), para ello se requiere un
gran dominio personal. El temade lafidelidad es constitutivo

Hasta aqui, podemos ver claramente como la exigencia de la excelencia, que
habiamos identificado como una matriz, sigue presente, y nuevamente es la articuladora y
movilizadora del cambio. El ser excelente ahora significa ser HN.

A su vez, d HN no sdlo se lo plantea sblo para € mismo, sino que también pretende
que sea € resultado de su lucha revolucionaria, que la Revolucion genere un HN como
prototipo social: "Creemos en un hombre (...) liberado, que vivay construya una estructura
amable donde pueda amar"*",

Yaen lasdva, Néstor siente que esta viviendo la posibilidad de ser HN, est4 rezando
con més fuerza, siente a Sefior, se ve presionado por una serie de tensiones, en resumen debe
confrontar en lo concreto su modelo de HN y ver s realmente puede vivirlo como lo habia
imaginado.

$ASSMANN, Op. Cit., p. 169.
1 bidlem.



Su nocidn es tan fuerte que luego del duro enfrentamiento con e gjército, que le
provoca € replanteamiento de toda su "cosmovision" y su manera de ver las cosas, puede
superar la crisis solo teniendo la certeza de que se acerca hacia e HN, y eso implica dolor
pero crecimiento.

También hay que destacar que parte de la congtitucion de su persondidad y de su
acercamiento a HN es su relacion afectiva con su esposa. Ese proceso, 1o entiende como un
camino compartido, en el cua a ser HN, esta también mas implicado con Cecilia. Le dice
"quiero entregarme ati en primer lugar y alos demés, amarte con la plenitud de mis fuerzas,
con todo lo que soy capaz, pues tu encarnas mi vida, mi luchay mis aspiraciones' (2-octubre,
p. 99-2). De hecho, todo €l diario de camparia son en realidad cartas a ella.

En cuando lo estan por nombrar € "politico” de la columna (un cargo moral), siente
que tiene "algo que aportar” y lo quiere hacer en su "totalidad”. "'Mi eterna vocacion de
servicio' se plasma, una vez més aqui como un tipo de sacerdocio no ritual, no sacramental
externamente, pero riquisimo en posibilidades de amor" (16-agosto, p. 65-1).

En un momento de la selva, y d encontrarse con la Biblia dice Néstor: "Ayer lei un
poco los Hechos de los Apostoles, sus primeros pasos, sus vacilaciones, sus descubrimientos,
sus cobardias, su confianza en € 'triunfo’. Me reanimé mucho, me consolidd € deseo de ser
vanguardia, profeta de un pueblo en marcha: Especiamente me gusté & resumen que hace
Esteban € primer martir cristiano d la Historia de Salvacion.  Sus hechos liberadores, la
presencia de Dios en la Historia, su fe inquebrantable, su deseo de descubrir lo més aladelas
sombras' (17-agosto, p. 69-1). En esta direccion, se identifica con e ser profeta y
vanguardia, e incluso se siente sutilmente convocado a martirio. La idea de vanguardia
entonces estd muy presente: "De aqui tiene que salir e grupo selecto que lleve a pueblo ala
felicidad que tanto merece. Eso es € resultado de una larga y constante fidelidad a ideal
revolucionario encarnado en la vida guerrillera’ (27-agosto, p. 81-1). Esa conduccién del
pueblo, y considerarse como grupo selecto que conduce a pueblo hacia la "Liberaciéon” es
parte de la nocién de HN.

La relaciéon con € si tiene entonces una dimension religiosa, otra politico-socia y
finaAlmente una estrictamente sentimenta (relacion con Cecilia), que se juntan en un sblo
concepto.

Podemos resumir:

(+) (-)
relacion con ser vanguardia, egoista, no disciplinado,
d s profeta, superar infid aJesUs,

egoismos, fid a no entrega,

Jesls, discipli- no revolucionario,
nado dominio no vanguardia
persondl,

amor a Cecilia,

guerrillero-

revolucionario,

amoroso capacidad

de amar, ser dedl



Sefior, entrega,
liberar a pueblo

Hombre Nuevo

2. Acciones

HombreVigo

Como lo adelantamos, Néstor propone una serie de acciones concretas para lograr sus
fines como amar, entregarse, dar la vida por los amigos. Hay que olvidarse del origen socidl,

einvolucrarse en lalucha armada.

La violencia revolucionaria ("levantarse en armas’ para defender a pobre, ir a la
selva) serd una accion que libere a pueblo. Hay que luchar contra € rico que oprime a
pobre. En & &mbito interno, hay que "desarrollar un poco més agunos aspectos de mi vida
guerrillera, certificarlos con hechos, 0 sea con consecuenciadiaria..." (16-agosto, p. 65-1).

(+)

(-)

acciones hacer laRevolucion, no amar, no hacer
ser fid a llamado la Revolucién,
de JesUs, violencia no dar lavida,
interior y exterior, noir alasdava,
amar, entregarse, no entregarse,
liberar & pueblo, robar y explotar
dar lavida, ir ala a pueblo,
selva, humanizarse apegarse a"lo nuestro”
totalmente. no dar lavida.

crecer en capacidad

guerrilleray en

no crecer en capacidad
guerrillerani capaci-

capacidad de amar dad de amar.

3. Ayudantesy opositores

La cuenta bancaria, € apellido, e dinero, e seguro de vida, etc., es decir € medio
social de donde Néstor proviene, son elementos negativos que no colaboran a que € sujeto
obtenga € objeto deseado. Esto se encarna en algunos personajes que funcionan como
oponentes. € Ejército (el enemigo) y € Gobierno gorila, Cardenales, Obispos, Pastores,
bestas, Iglesia servil, falso cristiano. Por €l contrario, 10s que aparecen como ayudantes son
Bolivar,  Che, otros guerrilleros, Camilo Torres, Pereina Neto, Iglesa Comprometida.
También se distinguen algunos elementos como la Biblia, e Nuevo Testamento ("es como
oro"), los Samos.

Ya en la selva, Cecilia aparece con mucha fuerza como un elemento que ayuda a
Néstor. Internamente, € "dominio persona”, la "educacion de la voluntad”, "toda mi
formacion anterior” colaboran a autor, mientras que la " propia debilidad", e propio egoismo,
tener que vencerse a "nosotros mismos', nuestra torpeza, nuestra cobardia la indisciplina
impiden su redlizacion. Para contrarrestar esas actitudes, € castigo, € fusilamiento o la

expulsidn son ayudantes.



En un momento dado, la muerte aparece como un ayudante que permite €l paso ala
plenitud, latierranuevay ala presencia de Dios, permite que € "ven Sefior Jeslis' se redlice
end. Asi, ésta se convierte en unanecesidad parala Resurreccion.

(+) (-)
Ayudantesy oponentes Bolivar, Che, Ejército,
Camilo, Igle- Iglesaservil,
siaComprometida,  "nosotros mismos'
Biblia, Cecilia,
disciplina, castigo,
muerte

4. Actoressociales

El actor central que privilegia Néstor en su carta de despedida es € pueblo: "marcha
de liberacion del pueblo”, hacer "sentir e grito del explotado”, "para defender a la mayoria
anafabetay desnutrida’, "defender al pobre"; asi, Néstor tiene gran confianza en la capacidad

de lagente paraque loslleve d triunfo.

Por € contrario, € actor negativo es € rico, "unaminoria explotadora’.

(+) (-)
actores e pueblo, € pobre el rico, € explotador
el explotado

5. Tiempo

Existe en Néstor una certeza y valorizacion total del futuro, dice en un poema: "Morir
en e olvido, anunciado de hoy jueves en lanoche, baculo mafiana viernes en latarde"®™. En
su carta de despedida a sus padres dice ... en este momento estoy realizando el anhelo de mi
vida (...). Estoy a final de mi busqueda, ahora fata realizar mi suefio (...) Si la muerte me
sorprende, les espero en tierranueva'.

Enlasdvadice

"Tengo gran confianza en € triunfo (...), aunque dudo que sean muchos de nosotros
los que lo vean™; "estos tres primeros meses son decisivos, después pienso que todo
va air mas aivianado", "espero que € tiempo pase volando para poder verte..."; "
Todo es bésico para nuestra futura acciéon”; "Estamos empezando € despegue, pase lo
gue pase, nos elevaremos, estamos en e curso de la historia, de la 'verdad™; "Este
mundo mejor con € que sofiamos, sera realidad en la justa medida en que seamos...";
"de lo que estoy seguro, es que nuestros hijos viviran en un mundo mejor"; "Si
logramos desarrollar mas o menos como queremos nuestro plan, € pais vivira
momentos heroicos y gloriosos (...). COmo ira a ser ese momento, creo que junto a
de nuestra victoria, uno de los principales de mi vida'; "Saldremos adelante, estoy

Seguro”.

$1bid., p. 169.



Vemos la vaorizaciéon del presente y la certeza de que € futuro llegara y traera la
victoriay lagloria; en e fondo el momento por e cudl esta atravesando es transitorio entre la
gloriafina y € pasado.

(+) (-)

tiempo presente — futuro pasado

Por ultimo, hay que destacar que existen dos percepciones de futuro, una en cuanto
estd en lasdvay terrenamente llegara a triunfo (sociaismo), y otro cuando esta a punto de
morir y e futuro es el encuentro con Diosy € paso alaTierraNueva

6. Espacio

En e codigo aqui/alla define con claridad lo que Néstor entiende por espacio. Es
decir que la selva vs La Paz son nociones fisicas que concretizan dos aspiraciones opuestas.
Como lo dijimos, Néstor quiere sdir del "dla" para ir a "aqui" como realizacién de sus
potencialidades. En otro pasge de su carta de despedida, habla de América Latina "No
importa nuestras vidas, S conseguimos que esta L atinoamérica, la patria grande, seaterritorio
libre...". En la montafia, se puede vivir las dos esferas que lo constituyen (la politicay la
religiosa): "La dimension ideoldgica cobra aqui su total dimension, lo mismo la dimension
evangdlica' (29-agosto, p. 83-1).

Sin embargo, en otro nivel de andlisis, y sintiendo la muerte cercana, se hace otra
distincion de lugar, que es la Tierra Nueva vs. Tierra Vigja como un lugar mistico a cual se
accede a través de un pasgje especiad (la muerte) ("Chau, Sefior quizés hasta tu ciglo, esa
tierra nueva que tanto ansiamos’).

(+) (-)
espacio Lasdva LaPaz
TierraNueva TierraViga

7. Destinador

En la mayoria de sus intervenciones, € destinador positivo en Néstor es Dios, El
Sefior, Jestis-Cristo:

"Dios quiera que asi sea (...), Sé que es & camino del Sefior”; " Pero e Dios Yavé, €
Cristo del Evangelio..."

"Te amo y te entrego lo que soy y lo que somos, sin medida porque eres mi Padre’
(12-septiembre, p. 97-1) "Es dificil a estas alturas no desesperarse, y es la confianza
en el Sefior Jests laque me alientaa seguir hasta e fina" (2-octubre, p. 99-3).

Sobre € Destinador negativo no existe mucha referencia, solo una vez cuando dice:
"Haber qué dicen de aqui a un tiempo cuando gjustemos cuentas con € sistema a traves del
Ejército" (31-agosto, p. 87-2). La lucha contra e sistema, quien es € culpable de toda la
negatividad, se daal enfrentarse d Ejército.

(+) (-)
Destinador Dios, Cristo C Dios
El Sistema



8. El objetivo delavida

Laultimidad decisiva, € objeto final de busgueda en Néstor tiene un aspecto personal
y otro social directamente relacionados € uno con € otro. El aspecto persona |o vemos en
las frases siguientes, primero de la carta a sus padres, y luego del diario:

"...en este momento estoy realizando e anhelo de mi vida: 'hacer algo por los demés,
redlizar la accién mi deseo de amar (...). Estoy al final de mi busqueda, ahora falta
reaizar mi suefio”

"quisiera llegar a humanizarme totalmente; es la vocacion de mi viday (...) nuestra
redizacion”;

El aspecto social esta marcado por:

"marcha de liberacién del pueblo”; "No importa nuestras vidas, S conseguimos que
esta Latinoamérica (...), sea territorio libre"; "[queremos] devolverle dignidad al
hombre deshumanizado"; "defender a la mayoria..."; "[conocemos] la violencia del
desorden establecido, pero estamos dispuestos a liberar a hombre..."; "El deber de
todo cristiano es (...) hacer larevolucion”; "victoria o muerte">"®

"En cualquier momento 'te vas. Si te hieren te tendran que dgar lo més seguro
posible pero quedarias a fin dispuesto a que te encuentre €l gército y te remate. Pero
hay que pensar que la suerte de la columna o la Revolucion no puede estar
dependiendo de la vida de uno de nosotros " (29-agosto, p. 83-1); "...lo fundamental
es |luchar hasta la Muerte o la Victoria' (4-septiembre, p. 89-1); "en Chile Allende
gand, eso nos abre perspectivas. Yo pienso que S en nuestra América un pueblo es
capaz de elegir € Socialismo masivamente, quiere decir que las condiciones estén
dadas, no cabe duda’' (5-septiembre, p. 93-3); "...estoy agqui hasta el fina y esto sdlo
esjVictoriao Muerte!" (12-septiembre, p. 97-2)

Néstor day debe dar su vida por la Revolucion, quiere liberar a Latinoaméricay a
pueblo explotado, cambiar € "desorden establecido” para instaurar un nuevo orden donde
primelaLey del amor (ley deDios), y eso esel socialismoy laTierraNueva

(+) (-)
objeto devida realizar €l deseo C humanizarse,
amar, humanizarse "dgar las cosas como
totalmente, libera- estén", C Revolucion ni
Ccion del pueblo, socialismo
defender a
explotado, Sociaismo,
Revolucion
TierraNueva
liberacion inte- C liberacioninterior y
rior y exterior exterior.

¥€lbid., p. 164-170
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(+)

ser vanguardia, profeta,
superar egoismos, fiel a
Jess, disciplinado dominio
personal, amor a Cecilia,
guerrillero-revolucionario
amoroso capacidad de amar,
ser del Sefior, entrega,
liberar a pueblo

Hombre Nuevo

hacer la Revolucion, ser
fiel d llamado de Jestis
violenciainterior y exte-
rior, amar, entregarse,
liberar a pueblo, dar la
vida, ir alamontafia,
humanizarse totalmente

crecer en capacidad
guerrilleray en
capacidad de amar

Bolivar, Che, Camilo,
Iglesia Comprometida,
Biblia, Cecilia,

disciplina, castigo, muerte

el pueblo, € pobre,
¢l explotado

presente - futuro

Lasdva
TierraNueva

Dios, Cristo

realizar € deseo de amar,
humanizarse totalmente
liberacion del pueblo,
defender a explotado
Socialismo, Revolucion

liberacion persona y socia

Asi, tenemos € siguiente esquema general de organizacion del orden simbdlico:

PERCEPCIONES DE NESTOR PAZ EN TEOPONTE

(-)

egoista, no disciplinado,
infiel aJesUs,

no entrega,

no revolucionario,

no vanguardia

HombreVigo

no amar, no hacer
laRevolucion,

no dar lavida,
noiralaseva,

no entregarse,

robar y explotar

al pueblo,

apegarse a"'lo nuestro”
no crecer en capacidad
guerrillerani capaci-
dad deamar.

Ejército,
Iglesiaservil,
"nosotros mismos’

d rico, e explotador

pasado

LaPaz

TierraViga

C Dios, El Sistema
C humanizarse,
"dear las cosas como

estan”, C Revolucion ni
C socidismo

C liberacion personal ni social



b) Dinamicidad del sstema simbdlico.

Como lo vimos, existe una gran movilidad en € sistema simbdlico de Néstor. Quiere
cadavez més ser un Hombre Nuevo, acercarse més ala Revolucion, alaliberacion personal y
social através del cumplimiento de una serie de acciones concretas que lo llevardn aese fin.

1. El proyecto devida.

Laredacion con € si esta definida por 1a movilidad entre e Hombre Vigjo del cual
proviene y habita en Néstor hacia e Hombre Nuevo a cual se dirigey quiere llegar. Esta
tension centra estd directamente relacionada con cada uno de los ges sociaes, como lo
vemos en d esguema:

Proyecto deVida

jerarquizacion
si + = Hombre Nuevo

royecto
(+) (-)
Espacio Selva LaPaz
TierraNueva TierraViga
Orientacion ‘Tiempo presente-futuro pasado
" Accién crecer capacidad C crecer capacidad
guerrilleray de amar guerrillerani de amar
si - Hombre Vigo

Ladireccion hacialacua sedirige @ proyecto de vidaes en € espacio SelvalLaPaz y
Tierra NuevalTierra Viga, en € tiempo hacia futuro, y en las acciones hacia creer en lo
militar y en lo sentimental.



2. Espacioy tiempo

Si redlizamos € andlisis de la dinamicidad de la relacidén con € si y su percepcion
tempora y espacial, tenemos la creaci on de espacios simbdlicos interesantes, donde el tiempo
total y el futuro total selo lograra sdlo através del pasaje por lamuerte.

Tiempoy Espacio en Teoponte

A liempo
prototipo de tiempo 3
Hombre Nuevo (futuro)
(s + \
muerte \
intento de ser un tiempo 2
Hombre Nuevo (hoy-ahora)
HV tiempo 1
(8-) (ayer-
\ pasado)
espacio espacio 3 espacio 2 espacio 1
TierraNueva lasdva(ald) LaPaz

Asi, vemos que en un tiempo y espacio 1, es decir € pasado cuando Néstor se
encontraba en La Paz, seidentifica claramente un Hombre Vigjo. Yaen laselva (aléespacio
2), en un tiempo (hoy), se busca la posibilidad de ser un Hombre Nuevo, realizando una serie
de actividades. Finalmente, el espacio y tiempo 3 es una dimension mistica, donde se alcanza
e prototipo de Tierra Nueva donde reina la Ley del Amor, y un futuro total, condiciones
necesarias para que € ideal de HN pueda ser cumplido a plenitud. Como lo sefialamos, €
pasgje a este tiempo y espacio misticos solo se lo logra en € discurso a través de la muerte,
gue abre una nueva dimension.



3. El modeo actancial (la busqueda)

Como lo hemos sefidado, el modelo actancial es la manera concreta como e sujeto
realiza sus busguedas y € rol que juegan los demés elementos. Dijimos que latensién central
en Néstor erael HN vs. HV. El objetivo final es acanzar la liberacion personal y social. A
nivel persona se trata de buscar liberarse de las partes negativas de si mismo para ser amable
y dispuesto a entregarse a los demas; y en lo social se concretiza en la blusqueda de la
Revolucion y e Socialismo, liberar a pueblo de la situacion de opresion y explotacion en la
gue se encuentra. Como ayudantes identificamos a los guerrilleros (Bolivar, Che, etc), los
martires cristianos (Camilo Torres), su esposa, y en genera la Iglesia comprometida. Los
opositores son € gército, la lglesia Servil y "nosotros mismos'. Las acciones son crecer en
capacidad guerrillera (accion armada violenta) y capacidad de amar (personalidad cristiana).
Finalmente vimos a destinador positivo como Dios-Jesls, y a negativo como C Diosy €
Sistema

Modelo actancial de Teoponte

Dest (+)
Dios,
Jess,
ayd (+)
Balivar, Che, C. Torres
Igl. Comprometida,
Cecilia
o)
accion (+) crecer en la capacidad liberacion personal
guerrilleray en la capacidad y socid
+ Hombre Nuevo de amar Revolucion
S Néstor >
- Hombre Vigio accion (-) C crecer en lacapacidad o)
guerrillerani en la capacidad C lib.
de amar persond 'y
socid
CRev.
opd (-)
Ejército,
Iglesia Servil

"nosotros mismos'

CDios
d Sistema



1. ANALISIS COMPARATIVO Y CONCLUSIONES DE LA FASE DE
TEOPONTE

Luego de aplicar e Méodo de Andlisis de Contenido y desplegar en detalle €
simbdlico socia en Néstor Paz en la fase de Teoponte, corresponde ahora comparar con los
grandes model os de cristianismo que se desarrollan en la época.

En términos generaes, existe un camino muy similar alo que Hiernaux denominara
e "modelo sociopolitico de cristianismo”, particularmente € grupo de la clpula, es decir
aquél que socialmente tiene una posicion privilegiada, pero asume la reivindicacion de un
grupo de base. Queda claro que este modelo representa una ruptura con respecto a los
anteriores simbdlicos (tradicional y ascético), pero a su vez se da cierto tipo de continuidad
como |o describiremos.

Destaca en primer término la necesidad de una "l6gica de conversion™, "es decir la
posibilidad para € actor de redizar inmediatamente la aternativa existencial que se le
impone"®””. Lal6gica Hombre Nuevo/Hombre Vigjo implica una toma de conciencia de que
la sSituacion estd mal, por lo tanto hay que convertirse en un individuo que critique incluso €
lugar al cual pertenecey de donde viene, para actuar en su contra.

Se puede decir que € HN es aguél que, tomando € término de Hiernaux, tiene que
restituir al pobrey a explotado de la posicion en la que se encuentra, y por lo tanto liberarlo y
conducirlo hacia una nueva sociedad. Este querer ser @ "restituidor” (s vale @ término),
tiene que ver con la necesidad de ser una vanguardia que restituya, 0 sea que libere y
conduzcalaRevoluciony alos "dias de glorid’, como lo dice explicitamente Néstor.

Puesto que este grupo no es directamente oprimido, es claro que tuvo que interiorizar
una culpabilidad con respecto a las injusticias sociaes, sintiéndolas como suyas y buscarles
una solucion. Hiernaux se pregunta "no es una nueva manera de sdir del estado de

e 5:5[10'7'378

Languardia se siente culpable y parte de los opresores, por 10 que tiene que utilizar
una violencia dura a nivel interno (consigo mismo) para liberarse de los dejos del "pecado
socia" quetieneen si, y que @ mismo (o su grupo social) genero.

Néstor resume con mucha claridad esta problematica en su frase "la conversion
implicaviolenciainterior primeroy violencia sobre el explotador después’. Serdexplicito
entonces a proponer un mismo nivel de tension entre la violencia estructural y la personal,
de manera que pueda matar al HV egoista que existe en si, y que es un vestigio del sistema
perverso; y asu vez atacar a sistemasocia en su conjunto.

En este sentido, decia Oscar Romero: "El pecado socia esta enraizado en € corazén
del hombre. Todos somos pecadores. Todos somos cul pables de una manera o de otra de la

STHIERNAUX ET GANTY, Sociologie des..., p. 81.
78| bidlem.



violenciay laopresion"®”®. Una vez que se toma conciencia de esa situacion, no se tiene otra
sdida que convertirse en un transformador social, como una forma de purificacion del
"pecado social". Esto implica por un lado la interiorizacion de otro tipo de normasy valores
parala construccion de un orden distinto donde laley fundamental sealaded amor.

Se presenta un tipo de relacion con € si en aguna medida similar a del modelo
tradicional de cristianismo, donde € problema era de ser una persona regulada / irregulada,
pero aparece lanocidn del problema social; yano se trata de luchar sélo contra e "mecénico”
gue existe en si, sino a su vez contra la "sociedad mecanica’, que es la originaria de los
problemas. En e nuevo modelo no hay que abandonar ninguna de |as dos dimensiones.

En estadireccion, € discurso de Néstor propone, a igua que el modelo tradicional, €
sacrificio de lo individual por lo social. No importa qué suerte corra € individuo mientras
que la Revolucién siga su curso, de hecho una gran parte de los guerrilleros dejaron a sus
familias (esposas, hijos y padres) en La Paz convencidos de que su misiéon histérica era
sacrificarse por lograr una sociedad més justa. Con mayor claridad en Néstor, esto se ve en
algunos pasgjes que citamos, como la posibilidad de caer herido y la necesidad de que la
tropa abandone a combatiente.

Se vive entonces la mismatension de larelacion con € si del modelo tradicional, pero
en un contexto global distinto, donde se integran nuevos el ementos -empezando por € factor
socid, de donde nace laidea de 'pecado socid'-, que impulsan laresignificacion de latension.
Se da una recomposicion de la nocién de culpabilidad, tradadando € problema a lo socid,
de manera tal que el modelo siga manteniendo la misma estructura de tension, pero varie €
contenido de ésta, logrando asi credibilidad en una nueva coyuntura.

El destinador para Néstor es Dios, quien posee todo o positivo, pero lo interesante es
que la negatividad esta representada no solo por la negacién de Dios (0 sea por lo diabdlico),
sino ademas por "€l sistema’.

Podemos pensar que & sistema propone, en términos de Néstor, un "desorden”
especifico, que es una manera de organizar las relaciones sociaes, contra € cua hay que
luchar para instalar e orden de Dios. Asi, estariamos muy cercanos a la dicotomia
caps/orden; sin embargo, este nuevo orden debe buscar laliberacién socia y personal.

Por lo tanto, esto refuerza la hipétesis de que € modelo sociopolitico de Néstor
propone una ruptura radical con los anteriores modelos (un nuevo pasge), pero a su vez
administra determinadas tensiones de una manera similar, combinando y resignificando
elementos claves que le permiten, por un lado mantener vigencia frente el mundo que cambia,
Yy por otro mantener las tensiones centrales de la sociedad donde se socializaron.
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CONCLUSIONES

COMPARACION DE LASTRESFASESDE NESTOR PAZ

En las tres fases que analizamos, vimos como Néstor construye sus sistema simbdlico y en
detalle penetramos a la construccion de sentido en € discurso. Ahora pretendemos analizar
comparativamente e proceso de transicion. Ya en la comparacion de cada fase con los
grandes model os de cristianismo levantamos algunas hipétesis sobre las causas del cambio a
nivel global; pero agui veremos la particularidad de la evolucidn de Néstor.

Se trata entonces de identificar 1o que es especifico a cada fase, los elementos que
cambian y desaparecen, lo que se incorpora, y lo constante, para findmente sacar
conclusiones generales.

l. LA EVOLUCION EN LAS PERCEPCIONES EN EL DISCURSO EN LAS
TRESFASES.

a) Relacion con € si.

En un principio, latensién existencia de Néstor esta marcada por laexcelenciadd si:
ser una tea que traiga la luz de Dios @ mundo. En Santiago, Néstor estaba preocupado por
ser un hombre autoregulado, reflexivo, un "gran fiato". En Teoponte quiere ser un Hombre
Nuevo, es decir profeta, revolucionario, disciplinado, vanguardia; contrariamente a Hombre
Vigjo que es un egoista, infid a Jesus.

La primeratension de ser un salvador para los hombres, presente desde € inicio, esta
hastad final. Lo propio de Santiago es € particular acento a ser un hombre de oracién, fiel a
Jes(is que por o tanto interiorizo laregla. En Teoponte esta opcion sigue muy presente, pero
es uno de los componentes, se incorporan nuevos el ementos, como son € amor a Cecilia, y
sobre todo € ser revolucionario. Estanuevadimensidn eslaque le daespecia particularidad,
es decir que lo carna no le preocupa ya, por € contrario se convierte en un diado, lo
importante es la Revolucion y por tanto la lucha contra e pecado social. Néstor toma de la
reflexion de la época @ concepto guevarista de Hombre Nuevo, 10 mezcla con su nocién
cristiana, y lo adecliaa su tension inicial.

Hay que notar que € factor de ser una persona regulada (propia de Santiago), aparece
con mucha fuerza en momentos criticos de la guerrilla, que es un tiempo donde Néstor
despliega todo lo que habia aprendido afios antes.

Una caracteristica que se ve con claridad desde su primera reflexidn, que en Santiago
se explicita y en Teoponte sigue muy presente es € "todo o nada’, un "gran fiato o una



mierda’. Es central esa necesidad de no ser "tibio", no estar al medio entre una opcién y la
otra, Sno mas bien entregarse completamente a proyecto de Dios. La fidelidad aparece
como elemento que trasciende las tres fases, que es en e fondo la exigencia de la excelencia,
gue, como lo advertimos, es una matriz profunda.

En Pre-Santiago, tenemos la preocupacion cas estrictamente divina (ser tea). En
Santiago se ve una tension existencial més contradictoria todavia ligada a lo espiritua,
aunque con importante incursion en lo socid, pero esto no aparece como central. En
Teoponte lo socia y ser un buen guerrillero son factores sumamente importantes.

En cuanto a tema sexua, en lafase A y en Santiago vemos que € sacerdocio, con €
celibato respectivo, resulta una caracteristica propia del momento. Afios més tarde, una vez
gue Néstor dgja el proyecto de ser eclesid y contrae matrimonio con Cecilia, este problema
no estara presente (aunque la tension se trasladaré de esfera, hacia € "pecado social"). Este
proceso de transicion, que ya analizamos anteriormente, es una transacciéon en la cua la
tension sexua desaparecey sereinvierte en lo socid.

b) Lasacciones.

En la primera etapa Néstor ve las acciones de entregarse, amar, ir a sacerdocio, como
positivas. En Santiago considera € trabgo manua, la oracion, € testimonio.
Contrariamente, no trabajar entre los pobres, ser padre de familia, dgjarse llevar por 1o sexudl,
en suma represion de los ingtintos, no es valorizado. Ya en la montafia sus acciones son €l
hacer la Revolucion, liberar al pueblo, humanizarse, g ercer violencia, amar, entregarse.

En Santiago Néstor valoriza muchas acciones que recaen sobre si mismo (oracion,
esfuerzo, etc.), y sdlo una (el trabajo manual) recae sobre los demés, estamos en un momento
de contradiccion dificil para administrar. En Teoponte, ademés de la accion estrictamente
individual (crecer en capacidad de amar), estélaintencion deliberar a pueblo, actuar sobrelo
socia en miras de una transformacion.

Sin embargo, € imperativo de esforzarse para cumplir con Dios (que viene desde la
fase A) sigue muy presente, de hecho es uno de los mandatos centrales que crecieron
muchisimo, hasta el limite de dar la vida por 1o que siente que Dios le esta pidiendo. En las
primeras dos etapas, no se ve la exigencia de dar la vida, mientras que en la tercera si es un
factor importante.

La accion concreta del trabgjo manua con los pobres como una manera de dar
testimonio (de Santiago), también se transforma. Ya no se trata de trabajar con los pobres
sino concretamente de liberarlos. Nuevamente se ve lainfluencia del elemento ideol 6gico de
la época. Ese imperativo sociad no estaba presente, y aparece luego del contacto con un
medio en el cua se hablamucho del tema.

En cuanto a las acciones negativas, es una constante € querer adegarse del medio
social de donde proviene. Primero fue "no vestir bien”, no tratar de impresionar, ser "EI"
Néstor Paz, etc, y luego es abiertamente no apegarse a "lo nuestro”, y algarse del status
social.

El paralelismo interesante a destacar es que en Santiago, una de las acciones para
Néstor esir atrabajar con |os pobres, y en Teoponte sera liberar alos pobresy paraéloir ala




sdlva  Se ve la constante necesidad de hacer una accion concreta, desplazarse hacia los
menos favorecidos. Existe unaidea de purificacidn, acercarse a los més puros como camino
para acercarse a Dios.

Finalmente, vemos que algunos codigos como las reglas sociales desaparecen en la
tercerafase.

c) Ayudantesy oponentes.

Tanto en lafase A como en la de Santiago, |os ayudantes eran la Comunidad, la orden
rdigiosa vs. la mujer, la familia. En Teoponte, 1o son Bolivar, Che, Camilo, Iglesia
Comprometida... vs. Ejército, Iglesiaservil, "nosotros mismos'.

Vemos que en un primer momento, los ayudantes vienen de lo estrictamente
religioso, y los oponentes son de lo socia; y luego, tanto ayudantes como oponentes
provienen de la esfera religiosa y socid, y 1o que los distingue no es pertenecer al ambito
sagrado, sSino su posicion ideoldgica.  Asi, en Teoponte la Iglesia tendrda dos polos:
comprometida y servil; igualmente que lo socid: Bolivar-Che y Ejército. Esto quiere decir
gue &l pardmetro para elegir a quiénes entran en esta dimension, si se modifico.

Se ve € ingreso de actores que vienen de lo politico como ayudantes, 10 que es una
novedad; ademés, cuando se eligen agentes religiosos, se hace una seleccion muy estricta con
personas que encarnan e ser cristiano y revolucionario, 1o que se resume como "lglesia
comprometida’’.

Queda claro entonces que se incorpord un elemento politico nuevo a esta dimension,
gue esta fuertemente influido por & contexto de la época.

Por Ultimo, en cuanto al tema amoroso, en Teoponte la propuesta sera completamente
diferente, dado que tiene a su mujer Cecilia, que se transforma en un ayudante que le permite
acercarse a sus objetivos, y de hecho desea con muchafuerza ser padre de familia

d) Actoressociales

En la fase A, los actores eran los hombres de manera abstracta.  Ya en Santiago
Néstor concretiza en los obreros y la gente pobre como actores positivos, y aél mismo y los
curas como negativo. En Teoponte habla del pueblo, € pobre explotado vs € rico
explotador.

Este codigo inicia con una percepcion general y poco clara (la humanidad), y se va
concretizando poco a poco hasta convertirse en € pueblo explotado. Entre Santiago y
Teoponte, los actores positivos siguen siendo los més desfavorecidos, 1o que cambia es €
denominativo, pues utiliza la palabra "pueblo” y "explotado”, que connota una accion injusta
gjercida sobre € afectado que dio como resultado su situacion. En cuanto a actor negativo,
en Santiago privilegia més los representantes religiosos, mientras que en Teoponte los
sociaes (e rico).

e) Tiempo.

En cuanto al tiempo se refiere, vemos continuidad de la percepcion, pues desde sus



primeros poemas hasta Teoponte valoriza fuertemente e futuro y € presente, y ve e pasado
como negativo. Lo que hay que destacar es que solo cuando estd en la selva visumbra €
futuro total como realizable, como un momento pleno que puede llegar a través de la muerte,
se verbdiza € "tiempo total" donde se realizan los suefios. El futuro, como lugar donde se
cumpliran todas sus aspiraciones, se va acercando poco a poco, hasta tener la certeza que
cuando muera pasara a futuro pleno.

f) Espacio.

En a la percepcion espacial, vemos una transicion interesante.  En una primera
instancia la perspectiva es que de verticalidad total, donde Dios esta arriba, los hombres
abajo, y Néstor tiene que ser un articulador entre el cielo y la tierra (el que lleve la luz &
mundo). En un segundo momento, vimos que se vivia una contradiccién y convivencia entre
verticdidad y horizontalidad, pues por un lado queria estar "de igual a igual" con los
trabajadores, pero a su vez Dios se ubica en lo profundo o en lo dto. Finamente, pareceria
que Néstor busca resolver la contradiccion queriendo instaurar un orden revolucionario donde
todos sean iguales, pero lo interesante es que los conductores de esta tarea son la vanguardia
revolucionariaalacual é pertenece.

Al fina de su vida, Néstor reelabora la tension vertical, y se ubica é ya no como €
gue debe tragr la luz @ mundo, sino € que debe llevar d pueblo a la Revolucion. En este
proceso vemos que la matriz de la verticalidad estaba muy bien incorporada en el locutor, y
fue modificandose en € transcurso de su vida hasta lograr en un momento dado reinvertirse
en una nuevaforma que seavalidaen € nuevo contexto en € cua tiene que desenvolverse.

En efecto, s en tiempos de la guerrilla Néstor proponiatraer laluz de Dios a mundo,
no hubiera sido escuchado; mientras que s propone ser parte conductora de laliberacién, este
discurso si tiene mucha cabida. Como vimos en otras tensiones, esta es una manera de
"savar" lamatriz de la verticalidad otorgandole un contenido distinto y legitimo.

En otro orden, es interesante la intencion de "partir hacid' agun lugar més
privilegiado para cumplir la voluntad de Dios. Esta serd una tension constante: cuando esta
en La Paz, reflexiona que debe ir a Santiago y & Seminario para ser sacerdote; en Santiago
debe ir hacia los pobres donde esta Dios; antes de la guerrilla, debe ir a Teoponte para hacer
la Revolucion; y cuando esta por morir, va hacia latierra prometida donde Dios lo espera

Nuevamente vemos que una matriz es la de partir en busqueda del encuentro de Dios,
y la forma concreta se ira modificando seglin su circunstancia. De alguna manera, la
percepcion que esta detrés es € cddigo puro/impuro, donde él se encuentra siempre de parte
deloimpuroy debe dirigirse hacialo puro.

Una construccién particularmente rica en este transcurso es la percepcion de donde
esta Dios. Primero esta en € cielo (arriba), luego en los trabgjadores y en lo profundo
(contradiccion, horizontalidad y verticalidad a la vez), luego en la selva (¢ mundo,
horizontal), y d morir esta en la Tierra prometida hacia donde Néstor va. Vemos un transito
en e cual d locutor parte de una situacion, entra en contradicciéon por € contexto que esta
viviendo, reelabora su percepcién mas adecuada a los tiempos, y finamente vuelve a la
tensiéninicia pero con modificaciones nuevas.



1 er momento 2do momento 3er momento 4to momento
Diosen el cielo Diosen € cielo Dios en & mundo
Diosen latierra

Dios Dios Dios (Tierra
prometida)
(Néstor trae) Dios ———— mundo (Néstor va)
(selva)
4+——
Tierra Néstor obreros Sedva

En esta direccion € espacio total, que serala Tierra Nueva donde se cumpla el nuevo
orden que Néstor proclama, se alcanzard através delamuerte. Por eso antes de morir entrega
Su cuerpo seguro de que se encontrara con Dios, y ahi esperara alos demés seres queridos, en
"esa TierraNueva que tanto ansiamos'.

g) Destinador.

En los tres momentos Néstor identifica a Dios-Cristo como el destinador de todo, por
lo que no hay ninguna variacion en este proceso.

h) Blsqueda vital.

En sus primeros textos, Néstor ve la busgueda vital como la necesidad de llevar laluz
de Dios a mundo. En Santiago la ultimidad decisiva serd una sociedad igualitaria con Dios
a centro, y en Teoponte es la liberacion personal y social. Aqui destacamos una transicion
importante.

En un primer momento la tension es cumplir con una mision que Dios le pone en
frente. Ya en Santiago, busgueda final de recae sobre Néstor y sobre lo socia, pero de
manera contradictoriay vaga.

En Teoponte vemos por un lado la misma blsqueda, en € momento en que quiere
"humanizarse totalmente”, realizar su deseo de amar y por tanto liberarse de lo que no lo
acercaaDios. Sin embargo, seincorpora el problema social con muchisima fuerza, entrando
en e mismo nivel que lo persona. La liberacion entonces ya no recae solamente sobre €
mismo, sino sobre toda la sociedad, y debe buscar 1a Revolucion porque "consideraa hombre
como un hermano”, € cual tiene derecho aser libre. Este aspecto de transformacion social en
la blsqueda de Néstor, serd una caracteristica propia del nuevo contexto vivido en Teoponte.




Podriamos resumir con el siguiente esquema:

Comparacion delastresfases

iErro PRE-SANTIAGO SANTIAGO TEOPONTE
r!
Marc
ador
no
defini
do.
RS TeaEdrella/ Ctea reflexivo / mecanico regulado H. Nuevo/ H. Vigo
irreg.
Acc entregarse/ Camar esforzarse/ dgjarse a los crecer guerrilla / c
ingtintos amor crecer
Ad/ orden rel./ hogar lorelig. / 1o socia Igl. Comp./ Igl. servil
Op
Act Humanidad/C Humanidad Obreros / ricos El pueblo / € rico
Tp futuro / pasado futuro / pasado futuro / pasado
Es vertical /horizontal horizontal / vertica horizontal / vertical
vertical / horizontal vertical / horizontal
Ds Dios / C Dios Dios/ C Dios Dios/ €l sistema
BV llevar laluz de no llevar soc. iguali- socied. Liberacion persona / C lib.
. . tariacon / verti- y socid
Diosa mundo/ laluz de Dios Diosal ca sin
centro Dios

[I. ALGUNASMODALIDADESDE TRANSFORMACION.
a) Ser Cristianoy Revolucionario.

Vemos un proceso de transformacion interesante en lo que para Néstor es ser
cristiano.

En una primera fase, ser cristiano es, por un lado, ingresar a la orden religiosa con la
mayor fuerza posible, y por otro, llevar la luz d mundo para savar a la humanidad. En
Santiago ser cristiano es rezar mucho, trabajar con los obreros y seguir integrandose a la
Iglesia. Finalmente, ya en Teoponte ser cristiano es ser revolucionario y hacer la Revolucion.

Se ve una transicion de una estructura paraela, que es la que lo moviliza
afectivamente, hacia una estructura cruzada de percepcion, pero que concluye finamente
retomando una vision dicotdmica por la cua apostar lavida. Expliquemos.



En un principio, los codigos que estan en juego, entre otros, y que forman una
estructura paralela son:

ser Cristiano / Cser cristiano

luchar por lahumanidad / C luchar por la humanidad

entrar alaorden/ Centrar alaorden

En Santiago la propuesta varia, y ahora ser cristiano se cdifica por:

ser Crigtiano / Cser cristiano

trabajar con obreros/ Ctrabajar con obreros

rezar einsertarse /| C rezar...
alacomunidad

Finalmente en Teoponte, Néstor construye su percepcion en una estructura paralela,
donde en su ser cristiano divide las opciones politicas y religiosas en cuatro universos
formados por dos codigos (como lo vimos cuando analizamos Teoponte):

Ser cristiano

ser revolucionario Cser
revolucionario

C ser cristiano



Con este esquema Néstor habia podido caificar a los cristianos-revolucionarios:
Iglesia Comprometida (Camilo Torres, y otros); cristianos no revolucionarios. la lglesia servil
(oficid); revolucionarios no cristianos (Che, Boliviar); y finamente los no revolucionarios ni
cristitianos como € Ejército.

En un principio, su discurso se organiza con estos cuatro universos que le permiten
comprender alos actores 'y sobre todo las opciones palitico-religiosas que tiene en frente. Sin
embargo, como habiamos afirmado, la movilizacion afectiva solo se produce en una vision
dicotémica del mundo, ante la cual € sujeto se moviliza 'y vuelca todas sus energias por una
opcidn que cree cierta, y se algja de la que percibe como negativa. Néstor se ve en la
necesidad de reformular su percepcion cruzada y propone la reduccién a dos universos
simbdlicos, donde de un lado estan los cristianos y revolucionarios, mezclados y confundidos
los unos con los otros, sin barreras claras, y del otro lado estén los antirevolucionarios, que
Sean creyentes 0 no, son calificados negativamente. Esto o vemos muy claro en lafrase fina
de su cartade ingreso ala guerrilla: "ser cristiano es ser revolucionario, ser revolucionario es
hacer laRevolucion”. Graficamente esto es:

ser Cristiano / Cser cristiano

ser revolucionario / Cser revolucionario
(anti-revolucionario)

hacer la Revolucion / Chacer la Revolucion

Vemos entonces que la trayectoria de Néstor fue tener una estructura paralela donde
ser crigtiano eratrabgjar por la humanidad, luego incorpora a ese codigo nuevos e ementos, y
en Teoponte descompone e cddigo, 1o reconstruye en cuatro universos simbolicos, y
finalmente, reconstituye la propuesta en dos posbilidades radicamente opuestas y
excluyentes. Asi escomo Néstor se moviliza por un nuevo proyecto.

b) Efecto escandalo

En e proyecto de vida de Néstor, en la primeray segunda fase, se habia elaborado
una valoracion positiva de lo que representaba € interior, es decir, la integracion a la
comunidad religiosa, 1o que implicaba dgjar de lado el ementos que vengan del exterior como
lo eran |as posibilidades de formar unafamilia o tener una mujer.

Luego de sus vacaciones en La Paz, Néstor escribe en su diario que habia pecado
porque tuvo contacto con mujeresy dgjé que su egoismo se apodere de . Es decir, la zona
de control interna, donde no se podia concebir la negatividad, dejé de ser controlada, vivié
una experiencia escandalosa en su sistema simbalico, lo que le provoco una gran decepcion,
no pudo controlar suficientemente bien sus pulsiones. ¢Como salir de esa situacion? Néstor
se ve obligado a reconstruir su proyecto de vida con nuevos pardmetros, ya que una vez que
atravesd por la experiencia escandal 0sa, las cosas ho pueden seguir igual.

Lo interesante es que la reconstruccion se da a partir de crear un nuevo "interior" mas
amplio y a su vez mas exigente, pero que toleray concibe e elemento de larelacidn de parga



(por eéemplo) como un aspecto fundamental. El nuevo proyecto, esté entonces marcado por
entrar en un nuevo espacio, que en este caso es @ Ejército de Liberacion Nacionad y la
guerrilla, que le permite conciliar lo que antes era negativo, ahora como positivo.

[1l. CONCLUSIONES

Como vimos en la parte tedrica, € simbdlico socia no es uniplano, existen distintos
niveles de profundidad que hay que distinguir con cuidado. Tenemos entonces un si arcaico
muy bien interiorizado del cua es dificil de zafarse, y que por € contrario, cuando €
individuo se ve en la necesidad de modificarlo, lo reencarnan en otro lugar smbdlico, es una
estrategia subconsciente que permite a sujeto no modificar 1o esencia de su si, pero
acomodarlo a contexto nuevo que se enfrenta. Habiamos dicho asi que existen zonas del
simbdlico gque evolucionan més que otras. Este proceso |0 podemos entender como la
"transaccion simbolica’, es decir modalidades que "permiten asegurar una continuidad a
pesar de un cambio en los planos aparentes'%.

En @ simbdlico socia de Néstor, existen elementos que vienen desde sus primeros
escritos y que no se modifican en lo esencid, es decir, formaciones de su si arcaico que se
transforman en apariencia, pero gue constantemente se reproducen en nuevas expresiones,
cambiando e contenido pero manteniendo la misma tension, como es € caso de laexclencia,
laverticalidad, etc.

En general, podemos decir que se vive un proceso de crisis de orden simbdlico,
transicion y recomposicion. Lo interesante es que se parte de un model 0 més o menos estable
y definido que entra en una crisis importante en Santiago, donde los varios elementos van
adquiriendo rostros muy contradictorios, que finamente llegan a clarificarse en Teoponte,
momento donde se elaboran representaciones mucho més coherentes y mejor administradas.
Lo importante seré que, cuanto mas Néstor se acerca ala muerte, se ve con mayor claridad la
reelaboracién de su ssmbdlico retomando las tensiones iniciaes (de la fase pre-Santiago) pero
redimensionandol as.

Teoponte es & punto de llegada de latransicion simbdlica, es decir e momento donde
ya pudo "superar las contradicciones de Santiago buscando un equilibrio que combine sus
matrizes pasadas con € nuevo contexto. Eso lo vemos en giemplos como la transformacion
del pecado sexual en socid; la percepcion espacial, y otros. Es por eso que, como se analizo,
la movilizacion afectiva aparece mucho més clara a fina de sus escritos, donde € ser
revolucionario es ser cristiano, retomando una dicotomia pasada pero readecuandola y
movilizandose por ela.

En lo concreto, en Santiago vemos como e tema de lo sexual es muy fuerte para
Néstor. Se requiere controlar sus pulsiones e ingtintos corporaes para no desviarse del
camino. En Teoponte este aspecto 1o vemos en dos facetas. Por un lado, cuando hay un
problema de robo de comida, Néstor apela a la "educacion de la voluntad” (que é practico
antes), y por lo tanto a control de su cuerpo parano traicionar ni aDios ni a grupo. Pero por
otra parte, y unavez que haresuelto su problema afectivo con su pareja, se tradadala tension
sexual hacia lo socia, se vive la misma idea de traicionar a Jeslis S se falta al deber o ala
obligacion de hacer la Revolucion.
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Tenemos en Néstor digtintas percepciones de si. En Santiago se concretiza la
necesidad de controlar y reprimir sus pulsiones. Se trata de lalogica de la restriccion del si.
En Teoponte vemos e pasaje hacia una ldgica de expansion, la nocion del desarrollo de si (a
partir de "crecer la capacidad de amar y guerrillera") pero con el objetivo de laentregatotal, o
sea un horizonte martiriol 6gico.

Esto quiere decir que tenemos € siguiente recorrido: primero € pasge de la
restriccion ala expansion dd si; y segundo, la forma de la expansion integra la dimension del
sacrificio, esta articulada a darse y entregarse a los otros. Ahora no sélo es para un fin
individual, sino para dar lavida por los demés, sacrificarse completamente.

Néstor en una primera fase tiene inculcada la nocién de la excelencia del si dentro de
una perspectiva ascética, en Santiago muestra enormes contradicciones de |6gicas distintas, y
finalmente en Teoponte resuelve los problemas a partir del sacrificio. Por gemplo, en
Santiago desea controlar las pulsiones sexuales (control corpora), pero a su vez quiere
trabagjar con las manos, expandir € cuerpo para los demés. ¢COmo resuelve esta
contradiccion? busca la articulacidn de las dos |6gicas a través del sacrificio: se puede dejar
salir losimpul sos sexuales (entre otros), a condicion de que sea en unaldgica de entregatotal,
de sacrificio y martirio, o sea de Revolucion. El sacrificio articula las dos tensiones, Néstor
puede aceptar algunos aspectos de un nuevo ser y renunciar a su influencia ascéticainicial, a
condicion de convertirse en mértir que otorgue su vida por |os demas.

Néstor siempre quiso destacarse, no soporta la idea de la mediocridad, quiere ser
especial, distinguido, diferente, diferir dentro de su espacio social. Eso lo tiene que lograr de
unau otramanera. En sus escritos de Santiago, vive conflictuado con no ser "El Néstor Paz",
es decir aquel que vista bien, aproveche su apellido, dinero y posicion socid, y ser "humilde,
pequefio, nific" como Dioslo desea. Lalucha esta entre laforma de distinguirse que le ofrece
lafamiliay € medio, y su propia manera de ser especial, que es precisamente la negacion de
lo que se le dio, pero que implica a su vez la blsqueda de la perfeccién total. En realidad
Néstor interioriza lo que su grupo socid le habia asignado como un mandato de ser
"distinguido”, pero lo reelabora para su propio contexto. Se trata de distinguirse entonces no
por lo material, sino por € dar la vida, entregarse a los pobres; € principio es e mismo, €
contenido varia

Como lo analizamos, una nocidn que atraviesa las dos Ultimas fases es la idea de que
"Dios esta en e mundo”. En un principio, Dios est4 en otro lado (¢l cielo) y é tiene que
traerlo a mundo, pero luego, tanto en Santiago como en Teoponte Néstor sentira a Dios en su
historia personal, pero su presencia la ir4 descubriendo progresivamente méas y més, para
terminar su discurso con una"entregaa Sefior”, un "dgjarse en susmanos'. Ese sentir aDios
en d mundo es un imperativo a intervenir en la historia; es claro que en Santiago esa
intervencion esta poco clara 'y contradictoria, solo se ve que debe trabajar entre los obreros,
pero en Teoponte se concretizard con un contenido muy claro: hacer la Revolucion sociaista

Hay que destacar que la posibilidad de la muerte es uno de los codigos que obliga a
radicalizar mucho € discurso en general. Cuanto mas cerca siente la muerte, se ve mas
obligado aforzar su discurso para encontrar respuestas; asi descubrirélaidea de TierraNueva
y Tiempo Nuevo (futuro total) cuando estd por morir. Es la muerte € rito final de pasaje
haciaDios, € Ultimo paso, pero e masimportante.

Se ve d conflicto de retribuir a Dios lo mucho que le hadado. Esta situacion pone a



Néstor en la necesidad de entregarse "totalmente”, pues de lo contrario estaria traicionando a
Diosy no le seriafidl.

Se observa en parte que en Santiago Néstor tiene inquietudes que en agunos
momentos recaen sobre @ mismo sin involucrar alos demas. Por g emplo repite varias veces
gue quiere "acercarse a Absoluto”, ser parte de lo divino. ¢COmo administrar esta situacion
en otro contexto donde lo socia es un referente fundamental? Una salida seré querer llegar a
heroismo, es decir, seguir pretendiendo acercarse a lo absoluto, pero ahora con un fin social:
ser un héroe. Es nuevamente un caso de reproduccion de ladindmicainicia bgjo unaforma
radical. Por eso Teoponte es "redlizar € suefio de toda la vida', pues implica la posibilidad
de concretizar sus aspiraciones radicalizando las tensiones y retomando sus inquietudes
iniciales.

Como lo dijimos, la teoria del simbdlico social intenta comprender cdmo la lectura
del si se articula con la lectura de lo social. En Néstor Paz, existen varios codigos que
encarnan bien esta situacion, como ser e hombre nuevo/ hombre vigjo, violencia interna /
violencia externa, lucha contra el sistema/ lucha contra nosotros mismos, etc; vemos circular
las tensiones del si en lo socid y viceversa. Asi, en el caso de la purificacion, Néstor realiza
una interesante proyeccion. Desde sus primeros escritos, la idea de purificarse (nocién
puro/impuro) esté presente. En Santiago, esta tension pasa a ser muy personal (pero con la
contradiccion de ser social alavez), y finalmente en Teoponte se transmite latension hacialo
socid. Ahora e setrata de purificar ala sociedad, salvarla del pecado. Por eso Néstor debe
convertirse en héroe, para salvar alasociedad del mal.

Existe en genera una obvia armonia y correlacion entre Pre-Santiago, Santiago y
Teoponte. El primero es e germen de lo que después se desarrollara ampliamente llegando a
los extremos conocidos. El sujeto es explicito en decir que en Teoponte estaba viviendo un
"perfecto noviciado", y que ahi le servia"todo lo que habia aprendido antes'.

Nos podriamos preguntar, ¢por qué Néstor no se queda con e primer ssimbdlico?
Todo lo que recibié afios antes del seno familiar y de su origen socid, entraba en una serie de
contradicciones con € viento de los nuevos tiempos. Néstor hubiera podido quedarse en su
propuesta ascética, ser un sacerdote tradicional (como los hay muchos) en una parroquia y
reproduciendo lo que habia tomado afios antes, pero la necesidad de readecuarse a nuevo
modelo de referencia, de tener nuevas estrategias para seguir vigente fue mas fuerte, y lo
obligé a dirigirse hacia Santiago. ¢Por qué no se quedd en Santiago? Hubieron varios
seminaristas de la época que hasta hoy siguen gerciendo su magisterio, administraron sin
problemas € ser sacerdote y entregarse radicalmente a los demés en € trabgo manua o
sindical (padres obreros, teologia de la liberacidn, Cristianos por @ Socidismo, | SAL, etc).
El caso de Néstor es distinto, la exigencia de ser una persona excepcional, sumada con la
matriz radical del si arcaico que no podia modificar, lo llevan a crear un nuevo tipo de
cristiano: € héroe revolucionario, aguel que radicaliza por Dios su si positivo hasta e limite.
Asi, Néstor retoma latension del si positivo inicia (ser tea), pero lo adeclia ala expansion del
si, lo que implica ser una tea que se consumay muera en e camino de hacer un bien paralos
demés, se sacrifique por la revolucidn. Ser mértir es una salida que le permite mantener la
tension inicia del si, pero mostrando cierta coherencia con @ contexto socia que esta
viviendo en la época

Pero debemos analizar otros elementos més para la explicacion. El caso de Néstor
Paz, y en general la experiencia de los jévenes de Teoponte, responde de alguna manera al



agotamiento de un modelo de funcionamiento politico en Bolivia 'y la presion de nuevos
grupos (particularmente jovenes universitarios de clase media urbana), que reclaman su
participacién en el poder.

Con la juventud encendida de los 60, ademas de los ideales revolucionarios, esta en
juego la lucha contra una vieja clase politica, que es quien mueve las fichas del tablero
politico, sin la posibilidad de ninguna participacién externa. Se trata de estrategias de
reconversion de una clase media que quiere tomar las riendas del proceso politico. El gran
cambio que busca Teoponte es, en parte, una estrategia de clase para conservar, o retomar su
posicién de poder en la estructura social, que habia sido arrebatada por los hijos de la Guerra
del Chaco, delaRevoluciony € Ejército.

En ese sentido serd interesante ver como e hermano de Néstor (Jaime Paz Zamora,
Presidente en 1989), y una gran parte de la generacion que en los 70 vivio de cerca ese
proceso de transicion simbdlica, siguié buscando estrategias de insercion en € ambito
politico, y lo logré solamente a finales de los ocheta, es decir después de dos décadas de
intentos fallidos.



CAPITULO VII

SINTESIS GENERAL



¢Como y por qué la gente radicaliza sus percepciones simbdlicas? ¢Cud es €
proceso a través del cua una persona que en un momento dado tenia determinadas
convicciones, termina por modificarlas asumiendo nuevas posturas? ;Como y por qué un
grupo de cristianos tradicionales se convierten en cristianos sociopoliticos de izquierda?

Estas fueron las preguntas que guiaron esta investigacion desde su inicio. Para
responderlas se hizo un trabajo empirico exhaustivo donde se mostrg, en distintos casos
particulares, cuél es € proceso de transicion simbdlica.

En este capitulo vamos ha realizar un resumen sintético del trabajo mostrando
cuales fueron los aportes centrales tanto en la teoria como en la experiencia concreta. Para
ello hemos dividido el texto en dos partes. Primero un breve repaso tedrico de los distintos
autores que nos permitieron un acercamiento a problema, y luego sacamos algunas
conclusiones de los andlisis empiricos.

I. REVISION TEORICA: La construccion de sentido y sus posibilidades de
transformacion

a) Lagénesisdelamovilizacion afectiva

Somos seres movidos por pulsiones. Los impulsos e instintos estructuran nuestra
accion ¢Qué es o que nos permite avanzar y nos pone en movimiento? se pregunta Ernest
Bloch®!. Es precisamente aquella energia psiquica la que nos empuja en la vida, a seguir
viviendo.

Bloch explica que de lo méas profundo de nosotros surge algo que hay que buscar
satisfacer. Aparece exteriorizado en primera instancia como "tension" y luego se concreta
en "aspiracion" que se dirige claramente hacia el exterior. Laanarquia de esta aspiracion se
concretizara en una "busqueda’, en candizar las energias en una misma direccion, un
movimiento orientado a un fin. En todos los casos esta pulsion busca algo en el exterior,
algo que le fata. Es un deseo intenso, una impaciencia, exigencia psiquica que empuja

hacia ella®?; es algo deseado que uno se imagina que debiera ser de otra manera, un

381BLOCH, Le Principe espérance..., p. 61-63. Para Bloch estas pulsiones son en un inicio corporales,

"no hay pulsiones sin soporte corpora”, pero de esa nocion fisica pasan a lo social. En esta direccion es
interesante la reflexion de Bourdieu, cuando dice que el habitus se hace cuerpo y éste responde a esquemas
mentales de manera casi automédtica. Basta ver para ello cdmo una persona que tiene como maximo la
busggueda delajusticia, siente el estébmago revuelto cuando ve unainjusticia enfrente suyo.

Ibidem.



impulso psiquico que pone a sujeto frente ala sociedad.

Los sistemas de sentido son e fruto de esta relacion entre indivuduo y sociedad.
Es decir que por un lado tenemos los sistemas cognitivos de los sujetos, que se enfrentan,
por otro lado, a los pardmetros objetivos de existencia.

Siguiendo a Freud, habiamos dicho que esta construccion no es arménica. Nuestros
deseos serdn para @ instintos bestiales que se oponen a la cultura. Lo socia controla 'y
reprime los impulsos anarquicos, 1o que nos crea frustracién. Pero como la sociedad no
puede estar nutrida de personas insatisfechas, la energia reprimida se la reinvierte en los
ideales y en una satisfaccién gozosa y narcisista de pertenecer alacultura. Esteesél inicio
de la movilizacion afectiva que se desarrolla en una compleja relacion entre individuo y
sociedad. Estatension, que se genera a partir de la confrontacion de nuestros deseos con o
socia, hace que busquemos la construccion de ideales nobles, simbolos y sefiales que
hagan |levadera nuestra lucha diaria, nuestro trauma de todos lo dias, y nos permitan vivir.
Incluso adar lavida

Los grandes suefios tienden a ser llevados a cabo por grandes personajes. Es Weber
quien introduce la idea del autoperfeccionamiento, la necesidad del sujeto de mirar hacia si
mismo buscando alguien mejor. La blsqueda vita trae consigo la creacion de una imagen
de si, un si positivo hacia € cual debemos acercarnos. € "deber ser". Esto implica la
identificacion de una negatividad trabajable, la cual hay que superar y controlar. Aqui
entran las nociones de vida 'y muerte, y la vision dramatica del mundo que también serd
desarrollada en la propuesta weberiana: Morir paravivir y vivir muriendo.

Durkheim por su parte nos aporta con la nocién de sagrado/profano. La
movilizacion afectiva entra en juego por aquello que, al ser considerado como "sagrado”
para €l actor, lo lleva a una exaltacion supremay a un alto grado de pasion que lo impulsaa
laaccion. Estanocion dicotomicada, por un lado, la percepcion de una negatividad total, y
por otro, la necesidad de pasar de un polo a otro. Es decir la reorganizacion de la energia
psiquicay canalizarla en una misma direccion.

Podemos decir que la produccién de sentido como una manera de elaboracion de
estructuras y esquemas simbdlicos que guiaran la reflexion y la accién (es decir que
abarcan los planos cognitivos y normativos), esta en € seno de la articulacion entre lo
psiquico y lo social. Para lateoria del simbdlico social existe un mismo nivel de tension
entre la relacion con el si y la relacion con lo social. La opcion del "deber ser" se
correlaciona con las aternativas sociales que el sujeto valora como legitimas. Ese es €
lugar donde se desenvuelven las estructuras cognitivas.

b) Por qué se produce la transformacion: la crisis como principio del la transicion
simbalica.

¢Por qué los misioneros de ISAL no se quedaron como sacerdotes tradicionales?
¢Por qué Néstor Paz no continu6 el seminario hasta convertirse en un sacerdote adulto?
¢Quéles obligd acambiar?

Los drdenes simbdlicos, y con ellos nuestros sistemas de sentido son puestos a
prueba dia a dia Estamos en movimiento sin cesar. Pero no por eso cambiamos
diariamente. Sostenemos, a pesar de todo, cierta estabilidad ssmbdlica. Estabilidad y



cambio son dos elementos con los que jugamos en la vida cotidiana. 'Y esta tension nos
devuelve la problemética de la relacion entre estructuras simbdlicas y pardmetros concretos
de existencia

Este tema ya habia sido levantado por Reich en los afios 30. Reich se pregunta, en
la Psycologie de masse du fascisme, como la estructura psicolégica (usando su propio
vocabulario) se enfrentaa proceso econdémico sin que sealaprimera el reflejo o reduccién
de la materialidad, "cudl es la repercusion de lo materia sobre un estado del hecho
ideol6gico™*®. Y responde que las estructuras simbdlicas tienen distintos niveles de
anclgje en la gente, siendo contradictorias como la propia realidad lo es. Para @ es por la
mayor rapidez de los cambios en la economia (condiciones materiales), y menor capacidad
de adaptacion por parte de los sistemas simbdlicos, que se produce el desencuentro, la
crisisy @ inmediato proceso de adaptacion que € sujeto despliega.  Dira Reich que la
disociacion de la situacion econdmicay la ideoldgica estard en €l origen de la busqueda de
la transformacion.

Como vimos en su momento, es Bourdieu quien retoma de alguna manera la
perspectiva de Reich cuando propone que hay una complicidad de dos estados de |o social,
y gue cuando uno no esta en concordancia con € otro se produce una transformacién, un
reaj uste hasta buscar el nuevo equilibrio.

Lacrisis, como lo hemos afirmado en el transcurso del texto, esti en el origen de la
transicion simbdlica; es o que genera la necesidad de devolver el equilibrio simbdlico. La
crisis seria un décalage entre el programa de socializacion incorporada que €l sujeto tiene e
interiorizd a lo largo de toda su vida, y la situacion real que debe enfrentar. Esisten asi
distintas temporalidades y evoluciones asimétricas "entre las estructuras psiquicas
sociamente constituidas por un lado, y por otro las estructuras sociaes’, o que Hiernaux y
Remy llamarén "décalages en retard"***,

Este proceso puede tener distintas formas, intensidades e impactos segiin sea €l
caso. No toda situacion nueva dara como resultado una transformacion profunda del
sujeto, pero es claro que no hay transformacion sin crisis™.

Sin embargo, esto no quiere decir que la transformacion sea un constante regjuste
de las estructuras simbdlicas alas materiales. Como lo hemos visto en el analisis empirico,
la transformacién puede venir de las propias estructuras simbdlicas que, en su capacidad de
innovacion, se pueden anticipar alos parametros de existencia guiando a sujeto hacia uno
u otro lado.

El desgjuste provoca latransformacién de la accion, de larelacion con los otrosy la
imagen de si. Si bien la crisis exige un proceso de organizacion y adaptacion simbdlica,
éste no es armoénico ni da como resultado el encasillamiento de los nuevos dispositivos
simbdlicos a lo socia. Hemos mostrado cémo cuando Néstor Paz estd en Santiago, sufre
una serie de contradicciones por los distintos modelos de cristianismo que estan en juego
en aguel momento. Lo que es evidente, es la imperiosa tarea de reconstruir condiciones

¥3REICH, Psychologie..., p. 15.

BREMY et HIERNAUX "Entre structures psychiques et structures sociales...", p. 264.

%5 Crisis de adaptacion, crisis del vinculo de complicidad o conveniencia ontol égica entre lo
incorporado y la situacion nueva, sus situaciones son nombrosas, multiformesy caracterizan la condicion
humana en las sociedades complegjas, pluradesy en transformacion”. LAHIRE Bernard, L'homme Pluriel.
Lesressorts de I'action, Ed. Nathan, Paris, 1998, p. 57.



para una relativa nueva estabilidad®®.

c) Cémo se salede la crisis: la reconstruccion de los sistemas de sentido, la matriz
profunday lareinversion afectiva

¢CoOmo reaccionamos frente a la crisis? El hombre no puede sobrevivir una crisis
profunda por mucho tiempo. Luego de que se produce una situacion tal, busca €
restablecimiento del equilibrio psiquico que permita la nueva accion. Es la reparacion del
desencuentro entre la historiareal y las disposiciones subjetivas.

Se puede partir en varias direcciones, |o importante es que habra un fuerte regjuste
en el nivel subjetivo que permita un nuevo reconocimiento del sujeto por parte de lo social,
y por tanto asumir una posicion legitima en el nuevo escenario.

Los insumos para este equilibrio y para el trabajo sobre el si estaran facilitados por
una parte por el pasado del locutor y por tanto todo aguello que logré acumular en su
experiencia de vida (es decir las disposiciones simbdlicas construidas en su proceso de
socializacion). Pero a su vez se asumirdn elementos externos que en ese momento estén
vigentes. De este "cocktail" saldra un nuevo dispositivo simbdlico, €l nuevo sistema de
representaciones que "sostenga’ a actor tanto en e plano cognitivo como en el de la
accion.

Como bien lo propone Bourdieu, la capacidad de anticipacion de las posibilidades,
limites y tendencias de la transformacién estaré en cierta medida dada en lo que se produjo
anos atréas. Esto se complementa con el "stock” de ideologias que ofrece un determinado
contexto historico.

Como habiamos aclarado, 1a energia psiquica que en un momento dado desarrollé
un orden simbdlico, ahora se reinvierte en nuevas opciones y nuevos sistemas de
representacion, pero manteniendo las antiguas tensiones, 10 que hemos denominado la
reinversion afectiva.

¢Queé se transforma y qué no en un proceso de transicion? Existe en todo sistema
de percepcion niveles de profundidad e interiorizacion de algunos aspectos simbolicos. No
todo esta anclado en nuestro espiritu de la misma manera. Podemos cambiar el color de la
ropa seguin la moda que traiga €l verano, pero dificilmente nos acostumbrariamos a caminar
desnudos por lacalle. Retomando nuevamente a Reich®*’, los distintos anclajes simbdlicos
hacen que tengamos diferentes elementos de los cuales nos agarremos con mayor impetu
que otros. Y son estas interiorizaciones antiguas las que marcan €l regjuste.

Con esto no decimos que hayan zonas que no sean modificables, pero si que

%6 |_as situaciones sociales (desde las més formales e institucionales a las més informales) en las
cuales vivimos constituyen verdaderos "activadores' de experiencias incorporadas que son nuestros esquemas
de accion (en e sentido amplio del término) o nuestras habitudes, dependemos asi fuertemente de estos
contextos sociales (institucionales o no institucionales) que "extraen" de nosotros ciertas experiencias y dejan
otras en e estado de gestacion (...). Cambiar de contexto (profesional, conyugal, familiar, amistoso,
religioso, politico...), es cambiar las fuerzas que actlian sobre nosotros' Ibid., p. 69.

%'REICH, Op. Cit., p. 17.



algunos aspectos quedaron muy profundos en nosotros y buscaremos mecanismos para
modificarlos 1o menos posible. Tedricamente hemos llamado € si arcaico, o que se
concreta en una matriz profunda, que seria la esencia de un sistema simbdlico del cua el
locutor dificilmente se puede deshacer. De hecho lo que va a buscar es lare-edicion de la
tension central en nuevas formas. Cambiar 10 aparente es un mecanismo para conservar 1o
importante.

Por los distintos niveles de involucramiento que tenemos en nuestros esguemas de
percepcidn incorporados, ante una nueva situacion social, solo una parte sera movilizada,
crecera para dar frutos importantes. En el camino se iran quedando aquellos aspectos que
no pudieron ser fuertemente interiorizados. ES asi, es en este vaivén entre de lo que
gueremos, tenemos y nos deshacemos, que vamos construyendo los nuevos referentes,
aguellos que conduciran lavida en la nueva situacion.

[I. FUNCIONAMIENTO CONCRETO

Luego del apretado resumen de los elementos tedricos que fueron desarrollados en
el transcurso de la investigacion, corresponde ahora hacer un andlisis explicativo
mostrando cudl fue la utilidad del dispositivo conceptual para comprender € proceso de
transicion simbdlica vivida por nuestro grupo de andlisis.

Para explicar la transicion hay que utilizar a menos cuatro entradas analiticas que
muestren cOmo y por qué se da una mutacion: los efectos del contexto general, efectos del
contexto circunstancial y efectos de posicion de los actores, crisis simbdlica, la nueva
transaccion.

a) Efectosde contexto global

Ya hicimos un andlisis minucioso del contexto global donde se desenvuelve €
proceso de transicion simbdlica de los sacerdotes de | SAL, Mauricio Lefebvre y Néstor
Paz. Ahora solo queremos recordar a gunos puntos sobresalientes.

Hemos dicho que la década de los 50-60, estéd particularmente marcada por un
espiritu de "guerrafria' que separaa mundo en dos bloques irreconciliables: el sociaistao
el capitalista En e ambito latinoamericano, no hay que olvidar € triunfo de la
Revoluciéon Cubana. En lo eclesial, € ingreso de Juan XXI Il ala direccion de la Iglesia
Por la importancia de lo religioso, vale la pena hacer un paréntesis sobre e debate de la
época.

En los tiempos de ISAL se vive una dura discusion a nivel mundial entre lo que
Hiernaux Ilamara un modelo tradicional de cristianismo en transformacion a un
cristianismo promocional®®. Los creyentes bolivianos no estan ajenos a ella, de hecho sus
contactos internacionales y su vinculacion con lareflexion europea hacen que sigan muy de
cercalas tensiones en el &mbito catdlico mundial. Sin embargo la especificidad de vivir en
un pais como Bolivia, con caracteristicas propias, haré que su reflexion adquiera el ementos

38\ éase REMY Jean, HIERNAUX Jean Pierre, SERVAIS Emile, "Formes religieuses en transformation.
Rapport a I'ordre socia et aux structures symboliques', in Changement social et Religion, Actes de la 13°
Conférence International de Sociologie Religieuse, Paris, 1975. HIERNAUX et GANTY, Sociologie des
Groupes Chrétiens Contemporains...; y HIERNAUX et REMY, ""Sociopolitical" and "Carismatic"
Symbolics...".



de su contexto, como ser € tema de los mineros, la guerrilla, € sociaismo
|atinoamericano, € hombre nuevo, etc.

Los sacerdotes viven la gran crisis simbdlica de la Iglesia, se desmorona el modelo
tradicional que concebia que € cuerpo estaba dividido del alma (el hombre es cuerpo (-) vs.
alma (+)), el primero trae la carga de lo pecaminoso, lo carnal es altamente despreciable.
En esta lectura toda nocion de lo material no tenia ninguna importancia mas que si estaba
subordinada a las necesidades espirituales. Lo reamente relevante era e ama, 1o
espiritual, que poseia todas las virtudes de la trascendencia. En la valoracion espacial esto
se veia claro cuando lo que prima es € lugar religioso vs. € lugar de la vanaizacién del
cuerpo.

Habia, en este modelo, una fuerte valoracion de la fragmentacion, la division, la
separacion clara de lo bana vs. lo importante en distintos cddigos de percepcion que
organizan la vida diaria cuerpo/aima, calle/parroquia, mundo/iglesia, hombre/Dios,
historia profana/historia sagrada, tierra/ciel o, ciencias humanas/teol ogia, etc.

En e mundo cristiano de la época se vive un espiritu de cambio hacia un modelo
[lamado "promocional”, que de alguna manera se opone a estilo tradicional de encarar la
vida religiosa. En este modelo se valora el sentido de la "unidad”. No se puede separar
cuerpo/dma, tierralcielo, parroquialcale, historia sagrada/historia profana, Dios/hombre.
Todo e discurso futuro de la Teologia de la Liberacion hard un esfuerzo por sistematizar
esta reflexion: Dios esta en la tierra, la historia de la humanidad es la historia de la
participacion de Dios en el mundo. Algun tedlogo dira afios més tarde que e hombre es
tan divino como sblo Dios puede serlo.

Este nuevo discurso implica que Dios no esta sdlo en la parroquia sino en la calle;
que el a@ma no es lo Unico que importa sino que también hay que cuidar y trabajar €l
cuerpo; que € paraiso no aparece después de la muerte, sSino que podemos comenzar a
construirlo desde hoy, aqui en latierra. Laidea de "construir el Reino de Dios" (presente
tanto en ISAL, Néstor Paz, como en e discurso cristiano-progresista de hoy), conlleva la
posibilidad de que no existaun "mas alld" que nos espera sino que se tiene la obligacion de
realizar, actuar y luchar hoy para que el Reino comience ya. Es un escenario marcado por
lavaloracion de lamaterialidad y € principio de "unidad”.

En este simbdlico se aprecia también el principio de coherencia entre la relacion
con el siylo social. En el modelo tradicional primaba laideadel si dividido en cuerpo (-)
vs. dma (+), lo que se reflgjaba en el espacio exterior (calle, chicheria -) vs. interior
(parroquia +); una historia diferenciada; instituciones distintas (Iglesia/sindicato), etc. En
la tendencia promocional se defiende un si unificado, cuerpo y alma son una sola unidad
humanay son indivisibles, sucediendo lo mismo en lo social: Dios esti en las calles, en los
sindicatos, en la gente, en e pueblo.

En esta direccién es muy interesante como Lefebvre dira en un inicio que desea
construir una iglesia donde se atienda la cuestion espiritual de la gente, y por tanto las
amas, por eso la atencion a la construccion de la parroguia como espacio de purificacion
del espiritu. Tenemos entonces que € codigo cuerpo/aima se articula con
mundo/parroquia. Afios més tarde cuando €l cuerpo y e ama son lo mismo, también la
barreralglesiaimundo se diluye.



La"gran mision" alaque salieron los sacerdotes se encontraba precisamente bajo el
manto del modelo tradicional. Por eso se comprende facilmente las inquietudes de
Lefebvre. Su preocupacion por € alcohol en las fiestas religiosas es un gemplo de la
imperiosa necesidad de separar € mundo profano del sagrado. Lo mismo sucede con
aquella necesidad de ser el que lleve la luz de Cristo a la gente, dar cursos de cristiandad,
bautizar, casar y confesar. También en esa perspectiva comprendemos que se concentren
los esfuerzos en la construccién de espacios religiosos como las parroquias, |os centros, |0s
colegios cristianos, es decir lugares donde se expresa lo sagrado con mayor fuerza
Asimismo se explica la aversion a los comunistas, aguellos que de alguna manera
encarnaban toda la negatividad: son ateos, trabajan en sindicatos, quieren la salvacion agui
y ahora, no participan de los sacramentos. El misionero, en este esquema, es precisamente
aquel privilegiado que puede traer Dios al mundo, cristianizar ala gente, es el que desde un
espacio més puro y sagrado que € laico, extiende la mano para que todos los salvos tengan
el privilegio de subir a la Barca de Pedro. La "gran mision" es una nueva cruzada de
expansion del modelo tradicional de la Iglesia Catdlica, y los sacerdotes que llegan a
Bolivia son los caballeros encargados de la defensa de lafe.

Pero estos luchadores por e catolicismo sufren una transformacién enorme que va
en consonancia con € modelo promocional que est4 formandose en la Iglesia a nivel
mundial. ISAL esunareaccion "alaboliviana' al modelo tradiciona catélico.

En e contexto interno, hay que recordar que los afios que siguen a la Revolucion
del 52 en Bolivia son de particular agitacion social.  Uno de los aspectos mas importantes
es la participacion de los movimientos sociales de forma activa en la politica nacional. Las
masas ingresan a la escena en €l aspecto politico, militar, electoral y otros, particularmente
el movimiento minero que sera € e de la vida politica y econdmica del pais durante
varias décadas.

Pero los mineros no son los Unicos. A su lado estan |os movimientos campesinos,
los estudiantes. Asi l0s universitarios representen muy poco porcentual mente con respecto
a la totalidad de la juventud nacional, este sector serd uno de los centros importantes de
agitacion. Las Federaciones Universitarias Locales y Nacionales tienen cada vez més peso,
y las universidades se convierten en espacios de verdadera batalla politica. L os jovenes
quieren participar de la politicanacional.

Todo este escenario estard marcado por €l ingreso de las Fuerzas Armadas a la
conduccion del pais en 1964, lo que implicaréd el inicio de unarepresion alos sectores mas
activos.

b) Efectoscircunstancialesy de posicion de los actores
Hay aspectos especificos de los actores que los llevan a vivir experiencias propias
gue influyen en la transicion. Ademés, la posicién social que ocupan también sera un

factor explicativo.

Para los sacerdotes de ISAL dos elementos seran fundamentales en su experiencia
personal: el ser extranjeroy el vivir en las minas.

Como hemos explicado en un principio, la Iglesia boliviana se caracteriza en la
época por tener un nUmero muy poco significativo de sacerdotes nativos. Lallegada de los



extranjeros mostrara dos problemas, por un lado el hecho de pertenecer a una cultura
distinta (y mas a una tradicion de dominacion colonial) que implica saberse diferente y
cargar con una culpabilidad intrinseca, y por otro lado la condicion de extranjero como la
posibilidad de tener una formacion y desempefio mas eficaz que la del clero nacional, quien
se ve en desventga. Esta situacion particular hace que los sacerdotes tengan que
desempefiarse en condiciones especificas, administrando tensiones que vienen tanto del
recelo eclesial como del rechazo cultural o bienvenida de la poblacién.

Un segundo elemento es el que los sacerdotes sean destinados a trabajar en las
minas y no en las parroquias o colegios burgueses del pais. El solo hecho de tener que
enfrentarse a unarealidad cruel y dura como la de los mineros, serd un motivo de impacto y
cuestionamiento para los misioneros |legados de Europa. Més alin, su trabajo pastoral sera
precisamente con € actor socia més importante luego de la Revolucion del 52, Ningun
otro sector tuvo en esos afios la movilizacidn socia y participacion activa en los conflictos
del pais como los mineros. Se sacerdote de las minas exigia una condicion muy particular
dellevar lavida pastoral.

Finalmente, ser sacerdote implica tener una carga especial en la percepcién de la
poblacién y una responsabilidad por parte del religioso que debe conquistar constantemente
a su auditorio. Un pueblo particularmente creyente y catélico que deposita en "el cura’
confianzay poder, que a su vez éste debe cuidarlay mantenerla.

Sobre las circunstancias personales, para Lefebvre hay que recordar sus viges
internacionales y sus contactos con los movimientos cristianos de Europa y América
Latina. El viene del Canada, con una fuerte tradicion cristiana. No hay que olvidar €l
pasado de cada miembro de ISAL: Pedro Negre particip6 de la izquierda cristiana espafiola
y los obreros en Barcelona, Pierre Rivals vivid en un campo de concentracion sufriendo de
cerca la agresion nazi, asi como participd de los "sacerdotes obreros' de Francia, Jorge
Wavreille viene de una peguefia poblacién belga, etc.

Del lado de Néstor Paz, también podemos identificar algunos elementos
importantes de su posicion social, como su origen de clase, su vinculo con la historia
nacional, e hecho de pertenecer a una generacion con sed de participar en politica, sus
vigiesy contactos con €l extranjero.

¢) Crisissmbdlica

Hasta aqui hemos hecho un repaso de algunos elementos de contexto global,
persona y de posicion social que bien pueden haber influido en la transformacion
simbdlica. Veamos ahora como se produce la crisis. En la experiencia de ISAL se hay una
tension que resolver entre la relacion con el si y la relacion con lo social: e modelo
misionero salvador de almas que va a Bolivia a reclutar fieles ya no tiene legitimidad
social. Estan obligados a buscar nuevas alternativas.

La exigencia del si de los sacerdotes se dio en gran medida en la idea de "ser
misionero”, lo que implica partir en mision. Al igual que en Néstor Paz, la relacion con €l
si atraviesa por un itinerario concreto que conlleva el ingreso a seminario y la salida a
otras experiencias pastorales. Una vez que estdn en e lugar escogido para la accion
misionera, tienen que "poner en practicad’ aguel sistema simbdlico que habian construido
antes de partir. Latarea no es fécil, pues la reaidad es siempre més compleja de lo que



habian imaginado.

En e caso particular de Lefebvre se comienza con la aplicacion estricta y
meticulosa de todo lo aprendido durante afios. Para € una tarea fundamental en su si
positivo es ser aguel que haga duros sacrificios para'dar un poco de luz ala gente”.

Llegados los afios 60 las exigencias del si de los sacerdotes entran en crisis. El ser
misionero ya no atraviesa la idea de convertir a todos a catolicismo sino que aparece la
necesidad de "abrirse a mundo”. Lo pagano degja de serlo, € ateismo de los comunistas
deja de tener importancia, y sobresale la sensibilidad frente a lo social, aparecen los ricos
como opresores, se habla del imperialismo.

El misionero salvador de almas que habia llegado décadas atrés al pais ya no puede
mantener su sistema de percepciones, tiene que construir un nuevo equilibrio simbdlico
gue le permita seguir actuando.

La emergente relacion con e si se concreta en el ideal de hombre nuevo, como lo
veremos luego, y €l socialismo. Ingresa con mucha fuerza e estudio de Marx, que
representa para este grupo una herramienta para conocer la humanidad.

Si antes se veia la politica como un asunto mundano que poco tenia que ver con lo
religioso, ahora no se puede pensar la salvacion y €l Reino de Dios si no es a partir de la
toma del poder, del fortalecimiento de los sindicatos y de la relacion con la izquierda
nacional. Ponerse al servicio de los trabajadores puede implicar, para Néstor Paz tomar las
armas, y paralos curas de | SAL, trabgjar en los sindicatos mineros. En todo caso se trabagja
por la construccion del socialismo como meta vital. Esto implica el didlogo con no
creyentes, los partidos de izquierda, los lideres politicos, universitarios, mineros™°,

Si antes lareligidn estructuraba la sociedad y por eso el mundo tenia que dirigirse y
convertirsealalglesia, hoy eslalglesialaque debeir a mundo. Lasociedad (sus ciencias,
sus actores, sus instituciones) estructuran lo religioso.

d) Matriz profunday reinversion afectiva: El Hombre Nuevo y el Socialismo como
nueva transaccion smbdlica

En las péginas precedentes hemos visto que en €l proceso de transicion simbdlica
vivido por los actores hay un conjunto de elementos que, en el momento de la mutacion, se
reinvierten en nuevas formas pero mantienen vigjas tensiones. Asi, € modelo del
cristianismo socio-politico ser4 € resultado de la reorganizacion de aspectos que
encuentran una salida en aquella opcion.

La manera de salir de la crisis simbdlica sera construyendo un sistema de sentido
gue gestione un nuevo equilibrio articulando de forma estable la lecturadel si con lalectura
de lo socia. En € caso de ISAL, Mauricio Lefebvre y Néstor Paz este nuevo equilibrio

¥ ncluso en algunos medios cristianos progresistas en América Latina se discuti6 la pertinencia de formar
un partido politico que los represente en el sistema partidista. Esta idea no progresd salvo en algunos casos
como la Izquierda Cristiana en Chile. Normalmente los cristianos se incorporaron a partidos ya establecidos
y ahi crearon un subgrupo de creyentes. Los cristianos del Partido de |os Trabajadores en Brasil son un buen
giemplo de ello. Esto implica que la disposicion politico-partidista no pudo llegar a concretarse en una
verdadera opcion, como lo habria hecho la Democracia Cristiana en su época.



atravesaré dos nociones claves de la época: e Hombre Nuevoy el socialismo.

El Hombre Nuevo es el Hombre-proyecto. Es un si positivo pero a su vez es un
modelo propuesta para €l conjunto de la sociedad. El aspirante no solo desea alcanzarlo a

titulo personal, sino que sugiere que todos lo hagan®.

El Hombre Nuevo tiene que reconocer la existencia del sufrimiento en personas
diferentes a @ (los pobres), se pone la tarea de ser un instrumento que ayude a modificar
esta situacion. El proceso sera de identificarse con € pueblo explotado (que no es su
Situacion), y "conservar su posicion de vanguardid' que pueda guiarlo hacia la
liberacion®*. Esta situacion se da por que el guerrillero, en la lectura de Martuccelli, es un
dificil equilibrio entre e Hombre Nuevo y e pequefio burgués, e Hombre Historia 'y €
hombre privado®*. De hecho esta férmula permitira a aquellos que son y fueron lideres
sociales (jovenes de la pequefia burguesia 0 sacerdotes) que de pronto sienten una
culpabilidad por ago de lo suyo que causé un mal a otro, indemnizar a sufriente con la
accion en su favor, manteniendo siempre su situacion de lideranza.

La construccion del Hombre Nuevo es muy dura, tiene que estar consciente de que
su tarea no es para todos, sélo algunos escogidos pueden resistir la prueba de abandonarlo
todo por larevolucién. Yael Che habia anticipado que los que quieran entregarse alavida
guerrillera tienen que ser como un caracol, no tener ni casa ni amigos que en agun
momento puedan interferir en su misién histérica®. Pero en recompensa tiene la
oportunidad de entrar a la Historia, salir en la foto de los grandes gestores de la nueva
sociedad.

El idea de Hombre Nuevo suele ser el Che, pero la figura mitica va adquiriendo
nombres mas cercanos hasta poder convertirse en un proyecto viable, una invitacion
cercana para la persona. En la vertiente religiosa, no faltard quien identifique al Hombre
Nuevo como el modelo de Jesus.

Hay un antes y un después, donde comienza la nueva historia, que se proyecta con

39y a habia dicho & Ché gue el Hombre Nuevo se hace hombre en la Revolucidn, su apuesta es que para
poder liberarse debe buscar liberar a los demas. El revolucionario es la escala més elevada a la que puede
Ilegar lahumanidad, y €l camino es ser guerrero por el socialismo. Por eso muchas veces € relato de vida del
guerrillero comienza por cuando y cémo se convirti6 en Hombre Nuevo. Suele ser una narracion del
nacimiento de su nueva identidad.

*ly/éase MARTUCCELLI Danilo, Décalages, PUF, Paris, 1995, p. 83-96. El autor analiza el recorrido
del lider sandinista Omar Cabezas para explicar la construccién del Hombre Nuevo. Seguimos agunos
elementos de la explicacion.

*21hid., p. 86.

¥3Decia e Che: "...el guerrillero; como elemento consciente de la vanguardia popular, debe tener una
conducta mora que lo acredite como verdadero sacerdote de la reforma que pretende. A la austeridad
obligada por dificiles condiciones de la guerra debe sumar la austeridad nacida de un rigido autocontrol que
impida un solo exceso, un solo desliz, en ocasion en que las circunstancias pudieran permitirlo. El soldado
guerrillero debe ser un asceta (...). Los dirigentes de la Revolucion tienen hijos que en sus primeros
balbuceos, no aprenden a nombrar a padre ; mujeres que pueden ser parte del sacrificio general de su vida
para llevar la Revolucion a su destino; el marco de los amigos responde estrictamente a marco de los
comparieros de Revolucion. No hay vidafuerade ella.(/) Si un hombre piensa (...) dedicar su vida enteraa
larevolucion, no puede distraer su mente por la preocupacion de que a su hijo le falte determinado producto,
gue los zapatos de los nifios estén rotos, que su familia carezca de determinado bien necesario, bajo este
razonamiento deja infiltrarse los gérmenes de la futura corrupcion». GUEVARA Ernesto Che, Escritos y
discursos, Ed. Paliticas, LaHabana, 1977, Val. 8, p. 270.




fuerza hacia el futuro y hacia la selva: espacio y tiempo simbdlicos de realizacion plena.
En € caso de Néstor Paz y de varios otros, es la muerte la que permite dar el Ultimo paso
hacia el Hombre Nuevo.

Hay dos batallas centrales en la vida de Homre Nuevo, la primera es socia. Se
busca un nuevo orden que implica acabar con la burguesia, el imperialismo, €l capitalismo.
Pero alavez se lucha contra uno mismo, los trazos pequefio burgueses que quedaron y no
pudieron ser eliminados. Néstor Paz hablara claramente de una batala interna, y
externa®™*. El Hombre Nuevo est en movimiento, al ser una blisqueda se convierte en un
mecanismo de movilizacién afectiva muy importante. Su contra-cddigo aparece (en Néstor
Paz con mayor claridad) como e "hombre vigo", aquel que concentra toda la
negatividad™”.

En Néstor Paz y en ISAL esta nocidn trae consigo la posibilidad de articular
distintos elementos de latradicion cristianay revolucionaria en una sola propuesta.  Esuna
nueva transaccion simbdlica.

El Hombre Nuevo es una persona autoregulada 'y con un fuerte control de si. Tanto
Néstor como los de ISAL remarcan la necesidad de control de la voluntad. El
revolucionario tiene que estar templado en sus sentimientos e impulsos que pongan en
riesgo ala Revolucion. Lefebvre expresara la mismatension con lafrase "es facil ser rico,
dificil ser pobre". Efectivamente, el camino requiere de manejo de las fuerzas internas que
conducen a hombre a optar por lo f&cil, lo que no cuesta. Por eso no se puede eludir la
responsabilidad, se debe cargar con "las heridas gjenas”.

La autorregulacion tiene un objetivo colectivo. Para ISAL el cristiano tiene la
obligacion de luchar por el cambio, tiene que ser altamente sensible a la injusticia, debe
buscar una nueva sociedad de hombres nuevos donde todos luchen por la liberacion de los
oprimidos.

Finalmente el Hombre Nuevo es una vanguardia que est4 encargada de posibilitar la
realizacion del socialismo. En Néstor se ve mas claramente la idea de ser vanguardia,
mientras que en ISAL se pretende ser un facilitador de su formacion. En todo caso se debe
tener disponibilidad a asumir la responsabilidad de conducir a las masas por caminos
iluminados.

Si @ Hombre Nuevo concentra la relacion con €l si, e socialismo conlleva la
relacién con lo socidl.

En el socialismo se retoma una lectura escatol 6gica de la historia en la cual todo va
dirigido en un mismo sentido y con un fin inevitable. El proyecto socia adquiere
dimensiones vitales. "victoria o muerte" reflgja € hecho de que la vida solo existe si se
llega a la sociedad deseada. Hay un manejo no diferenciado de nociones religiosas como
"tierra nueva' o "reino de Dios' que en varios momentos aparecen como una idea cercana

3*En este sentido e guerrillero "no es un hombre: es un proceso en e cual se oponen dos identidades
posibles de hombre. La conversion permanente de uno en otro y la voluntad de anulacion de éste por aquel”.
Martuccelli, Op. Cit., p. 94.

¥%Como afirma Martuccelli, en cierta forma el "guerrillero es la radicalizacién del proyecto de
emancipacion moderna. La lucha (en e més alto significado simbdlico) es una movilizacion colectiva que
intenta inventar unaimagen diferente de hombre" Ibid., p. 89.



al socialismo. Se proyecta un lugar de armonica relacion entre el hombre con el hombre, y
por tanto, el hombre con Dios.

Evidentemente es en & socialismo donde la comunidad de hombres nuevos podra
ser plenay realizar sus aspiraciones. El Hombre Nuevo es € gran restaurador de los males
sociadles. Por eso e sociaismo es la oportunidad donde todos puedan recuperar su
dignidad.

CONCLUSIONES

En la investigacion hemos puesto a prueba una serie de dispositivos conceptuaes y
metodol 6gicos para la explicacion de un fendmeno empirico. A partir de esa experiencia,
hoy podemos entregar, por un lado un sistema conceptual compuesto por un conjunto de
herramientas tedricas y metodologicas para comprender, andlizar y explicar la
tranformacion simbdlica, y por otro una serie de nuevos conceptos que pueden ser Utiles
para nuevas investigaciones en diferentes contextos y experiencias.

Hay que decir que todo trabajo de investigacion es una puesta en escena de una
teoria y un método para ver su eficacidad. En este sentido, creemos que la teoria del
simbdlico socia y € método de andlisis estructural se han mostrado efectivos para
investigaciones sobre sistemas de sentido.

Como se ha podido observar, €l texto ha sido un constante vaivén entre teoria, 1o
empirico y e método. Hemos tratado que, en cada momento, €l lector sienta que lo que se
esta explicando en la experiencia empirica responde a una teoria particular, y es abordado
por un método concreto. Tal vez se sienta cierto grado de saturacion en este "recorte” dela
realidad en dimensiones analiticas y planos de percepcion, pero la rigurosidad
metodol 6gica nos obliga a no abandonar el formato.

Para e apartado tedrico, la seleccion de los autores, asi como su lectura, fue
intensionalmente seleccionada. Nos podran criticar en sentido de no ir hasta el fin de cada
autor. Pero la intencion del trabajo nunca fue profundizar en un pensador sino tomar o
gue era Gtil para nuestra propia construccion conceptual. Estamos convencidos ahora de



que hacer sociologia no es la repeticion erudita de grandes pensadores, sino tomar de ellos
lo que sirve para elaborar nuevos conceptos que permitan explicar otras realidades.

También hay que decir que cada autor tiene su perspectiva y diferencias
significativas con €l otro; es un desarrollo tedrico propio parala explicacion de la realidad.
Aqui no hemos querido homogeneizarlos, sino recortar las piezas que a nuestro entender
eran més pertinentes para nuestra blisqueda.

Es interesante constatar en esta direccion, que los tres autores de base (Freud,
Durkheim y Weber) compartan un periodo histérico muy cercano, tiempo donde se
sentaron las bases de teméticas que hasta hoy no dejaran de ser pertinentes. Tampoco degja
de llamar la atencion el hecho de que quien proponga tesis provocadoras sea un pensador
poco conocido, y casi clandestino, como lo es Reich. Salvando las distancias de nuestra
teoria con este autor, es claro que sus planteamientos suelen ser retomados (a veces sin
citarlo) y siguen sugiriendo polémica.

En los parrafos que siguen queremos volver sobre los puntos nodales de la
problematica tedrica, subrayando un debate que, Igjos de estar resuelto, ha acompafiado el
transcurso de lainvestigacion.

Los autores iniciales han permitido sentar las bases de la problemadtica de la
construccion de sistemas de sentido como una modalidad de articulacion de lo psiquico con
lo social. Freud propone que los sistemas de sentido seran €l resultado de un proceso de
confrontacion de la energia psiquica con las constricciones de la sociedad. Durkheim
hablard del sentido como una modalidad de organizacion de lo psiquico que moviliza
afectivamente al sujeto hasta un estado paroxismal. Weber aportard con la capacidad de
accion de las estructuras simbdlicas sobre larealidad social.

Como hemos visto, € sistema de sentido no se lo construye en el vacio, sino que es
e resultado complgjo y conflictivo de una interaccion del sujeto con los parametros
objetivos de existencia, que estdn compuestos por multiples elementos, desde grandes
procesos histéricos, hasta posicién y condicion de clase, trayectoria personal, experiencias
de vida, etc.

Por ello las estructuras simbodlicas, aunque logren alcanzar equilibrios de base mas
0 menos estables, tienen — de manera latente- un potencial permanente de transformacion.
No son estructuras fijas, ni estéticas y uniformes, sino que su flexibilidad es una de las
caracteristicas centrales, estan en constante evolucién y cambio. A qué se debe la
inestabilidad de un sistema de sentido?

Por un lado, las condiciones materiales que participan en la induccion de las
estructuras simbdlicas nunca dejan de estar en movimiento. Pero por otro lado, estas
estructuraciones simbdlicas, siendo € resultado de una produccién propia del sujeto
confrontado a las condiciones de su experiencia, constituyen para e sistema simbdlico del
sujeto un modo de coaccidn que puede ser puesto en duda. La energia psiquica siempre
esta en condiciones de recomponer €l sistema simbdlico de acuerdo a nuevas necesidades
psiquicas 0 nuevas experiencias vividas; tiene la capacidad de reaccionar frente a las
constricciones sociales y frente a su propio sistema de sentido haciéndolo evolucionar en
distintas direcciones.



El sistema de sentido es un equilibrista que se mueve entre las pulsiones psiquicas y
por tanto la movilizacién afectiva del sujeto, y las exigencias sociales, dos variables en
mutacion constante. Por ello la posibilidad del cambio es permanente.

La inestabilidad entre sistemas de sentido y parametros objetivos, asi como las
tensiones entre los sistemas de sentido y las dinamicas psiquicas de los sujetos, hacen que
se pueda generar crisis simbdlicas. Como lo hemos mostrado ampliamente, la crisis esta en
el centro de la explicacion de latransformacion. Para dar respuesta alacrisis, hemos visto
gue €l sujeto puede recurrir a la "reinversion afectiva' para salvar su "matriz profunda’,
dandole nuevas formas y manteniendo viejas tensiones.

La crisis entonces puede tener distintos origenes, sea por razones externas de
cambio en las condiciones de existencia en las que se encuentra el sujeto, 0 sea por razones
internas como contradicciones en e propio sistema de sentido que seria cuestionado a
partir de la canalizacién de la energia psiquica en otro rumbo.

Ante la crisis simbdlica, e sujeto desarrollara una serie de estrategias de
reorganizacion del sistema de sentido para volver a encontrar un nuevo equilibrio, 1o que
implica la formacion de una nueva estructura. Frente a este fendmeno habran distintas
perspectivas tedricas que buscan una explicacion.

Por un lado tendriamos una primera propuesta que tomamos de Durkheim que
afirmaba que una creencia persiste aungque su lectura de la realidad sea falseada, pues
responde a las exigencias de la existencia humana, y entonces un sistema de creencias
basado en €l error no seriaviable. En cierta lectura durkheimniana, se podria sugerir que si
la crisis es provocada por una inadecuada relacion entre 1o simbdlico y 1o social, por estar
la primera "transfigurada" con respecto a la segunda, €l nuevo equilibrio se daria en €
momento en que las estructuras de sentido se "pongan al dia" con las nuevas condiciones
sociales. Tenemos asi una perspectiva de la"adecuaciéon” de lo ssmbdlico con respecto alo
socia. Estaargumentacion dejaalos sistemas de sentido en una posicién de subordinacién
e induccion.

Una alternativa interesante a esta |l ectura encontramos en Bourdieu (particularmente
en su articulo Le mort saisit le vif...3%), donde propone que la capacidad histérica de la
innovacion social sela debe entender como e resultado de la confrontacion entre, por un lado
los habitus estructurados en una temporalidad anterior que llevan consigo una logica
particular, y por otro lado las condiciones a las cuales se confrontan en otra temporalidad,
confrontacion que va a engendrar précticas que estructuran las condiciones objetivas de
temporalidades futuras.

Si bien esta perspectiva es globamente interesante, puede ser enriquecida
ampliamente si se la complementa con las reflexiones de Freud y Weber, que pondréan €
peso sobre la dindmica propia de los sistemas de sentido. La crisis puede ser, alavez, €
resultado de las contradicciones de la propia estructura simbdlica que, a confrontarse con
nuevas exigencias psiquicas del sujeto, se ve en la necesidad de transformar sus estructuras
de sentido y modificar su accion. Esto abre las puertas a que los sistemas simbdlicos

3% BOURDIEU Pierre, “Le nort saisit le vif: Les relations
entre |'histoire réifiée et |’histoire incorporée”, in Actes
de | a Recherche en Sci ences Soci al es, 32-33, 1980.



pueden ser una fuente de innovacion y transformacion. De este nuevo proceso de
administracién de la economia psiquica, pueden surgir posiciones originales e incluso
ofensivas con respecto alas condiciones materiales en | as cuales se encuentra el sujeto.

Esta complementaria perspectiva explicativa pone mas atencion a la"innovacion” y
a cierto grado de autonomia del propio sistema simbdlico que, confrontado a la energia
psiquica, tiene capacidad de proposicion. El andlisis empirico nos ha mostrado que en
algunas circunstancias, las contradicciones internas del sistema de sentido, hacen que la
gente deba tomar una u otra opcion. Los sistemas simbdlicos entonces pueden ser un
motor de larecomposicién y latransformacion simbdlica, y por tanto, social.

Este es un debate que de alguna manera ya fue planteado por Weber en la Etica
protestante..., donde al buscar la aclaracion sobre una nueva posicion econémica de un
grupo religioso, acude a andlisis de un ethos particular que estaria en e origen de la
explicacion. Weber pareceria preguntarse en qué medida los sistemas de sentido —
utilizando nuestras categorias- hubieran influido en e comportamiento econdémico de la
sociedad, y por tanto en los pardmetros objetivos de existencia. Y su respuesta pareceria
ser que las estructuras simbdlicas juegan un rol determinante en las transformaciones de la
sociedad no solo como legado de un pasado que actla dial écticamente sobre el presente —
como sugeriria Bourdieu-, sino ademés como un sistema con dindmicas propias y
rel ativamente auténomas, capaces de inducir una nueva situacion historica.

Como hemos dicho, esta segunda entrada explicativa no es contradictoria con la
primera sino que la enriquece e introduce nuevos elementos. Esta pista se abre gracias a
lugar que desempefia la economia psiquica, como la administracion de la energia psiquicay
la movilizacion afectiva en e disefio conceptual. Es decir la necesidad del sujeto de
administrar sus pulsiones psiquicas interactuando con las constricciones sociales,
construyendo asi un sistema de sentido que le permita articular lalecturade si con la social.

Habiamos afirmado que, en cierto nivel de abstraccion, €l problema conceptua de
la teoria del simbdlico socia se referia a un lugar relativamente homologo del que intenta
acercarse € habitus en Bourdieu. Sin embargo la diferencia esta precisamente en que,
tomar otra posicién en la construccion de tedrica (haciendo intervenir otros autores y
perspectivas), nos permite entrar a la comprension de la incidencia significativa del
sistema propio del actor.

En nuestro caso, hemos desarrollado una teoria de la "motricidad" de los actores
como un sistema psiquico en € cua € sujeto juega un rol central. Nuestro objeto tedrico
propone analizar las energias afectivas que e sujeto despliega y que se organizan en un
conjunto de combinaciones de sentido y en estructuras mentales concretas.

Ademas, a optar tedricamente por esta entrada analitica, se abre una puerta
metodol6gica en sentido de que e concepto del "simbolico socid" se lo puede
descomponer a partir de producciones concretas de los actores. Asi, tenemos materiales
donde la gente plasma los contenidos culturales que luego pueden ser analizados por €l
investigador.

Esta ventaja nos permite adentrar en los sistemas de sentido para pasarlos por €l
microscopio y explicar su funcionamiento concreto, y no quedarnos en un concepto
abstracto de descripcion de una realidad pero que dificilmente lo podemos operacionalizar



y descomponer. Hemos mostrado empiricamente que, através del andlisis de materiales de
la gente, podemos indagar en la construccion de los sentidos, y procesos y condiciones de
transformacion.

Por dltimo, s se me permite, sabemos que toda investigacion esta centrada sobre
las inquietudes del investigador. Solo se escribe sobre uno mismo. Este trabajo no escapa
a esta redidad. Las temdéticas inicides de la investigacion responden a mis
cuestionamientos personales y existenciales sobre ser cristiano y ser de izquierda. La
frialdad del tratamiento de los datos, con cierto grado de indiferencia, tiene la intencién de
tomar distancia del objeto de estudio, tratando de dejar de lado mis propias preferencias
subjetivas. Esto no quiere negar mi profunda admiracion por aquellos que son estudiados
en esta investigacion, a quienes les debo tanto. Aquellos que dedicaron su vida a construir
una alternativa cristiana en Boliviaa Como sugiere De Certeau, aquella "poesia
guerrillera" cuya fuerza hizo girar la mistica hacia el lado de la revolucion "en €
momento en que perdia el alcance directamente politico"3".

¥'CERTEAU Michel de, La Prise de parole et autres écrits politiques, Ed. Seuil-poche, Paris, 1994, p. 137.
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ANEXOS

ANEXO 1
Entrevistasrealizadas

Los materidles de este capitulo fueron entrevistas redlizadas a las siguientes
personas (todos miembros de ISAL):

- AGUILO Federico, LaPaz - Bolivia, junio 1999

BLANES Josg, LaPaz - Bolivia, marzo de 1999

IRIARTE Gregorio, Cochabamba - Bolivia, julio 1999

NEGRE Pedro, Barcelona - Espafia, noviembre de 1997

PRATS José, Barcelona - Espafia, noviembre de 1997
(El entrevistado no permitié la grabacion de la conversacion, por 1o que es muy
poco lo que se pudo rescatar para fines analiticos)

RIVALS Pierre, LaPaz - Bolivia, junio 1999

WAVREILLE Jorge, LaPaz - Bolivia, junio 1999



ANEXO 2

Cartasde Mauricio Lefebvre

1953 - 1962

Para este capitulo se analizaron las cartas inéditas de L efebvre a amigos del Canada.

El documento consta de 127 nimero de paginas.

N° FECHA PAGINAS
1 marzo 1953 1-5

2 junio 1953 6-—-12

3 octubre 1953 13-16

4 diciembre 1953 17-18

5 marzo 1954 19-21

6 abril 1954 2226

7 junio 1954 27-30

8 septiembre 1954 31-34

9 enero 1955 35-40
10 abril 1955 41-43
11 octubre 1955 44 — 48
12 noviembre 15, 1955 49 -50
13 abril 13, 1956 51-54
14 junio 15, 1956 55-60
15 octubre 1956 61 —-64
16 diciembre 19, 1956 65—73
17 abril 2, 1957 74—-79
18 noviembre 2, 1957 80-85
19 abril 1958 86 — 88
20 agosto 29, 1958 89-91
21 diciembre 1958 92-94
22 abril 1959 95-99
23 junio 1959 100 - 103
24 agosto 1959 104 - 106
25 noviembre 15, 1959 107 -110
26 abril 1960 111-114
27 mayo 10, 1961 115-116
28 noviembre 2, 1961 117-120
29 julio 24, 1962 121-124
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| 30 |noviembre6, 1962 | 125127
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ANEXO 3
Cartasde Mauricio Lefebvre 1963-1970

Se andliizaron distintos documentos.

Por un lado se continud con dos cartas inéditas a los amigos canadienses. Por otro,
se utilizaron las cartas publicadas en Canada en € texto:

"Le courrier de Maurice Lefebvre”, en Revue d'apostolat laic et de pastorale
populaire, Novembre, 1971, p. 519-157.

- Lima, Pascuas 1963 p. 519-521

- Lima, agosto 1963 p. 521-525

- Lima, diciembre 1963 p. 525-526
- Roma, diciembre 1964 p. 526-527
- Roma, diciembre 1965 p. 528-533
- LaPaz, diciembre 1966 p. 533-536
- LaPaz, agosto 1967 p. 536-540

- LaPaz, diciembre 1967 p. 540-544
- LaPaz, diciembre 1968 p. 544-548
- LaPaz, noviembre 1969 p. 548-552
- LaPaz, diciembre 1970 p. 552-557

Finalmente, se revisaron los siguientes articul os:

- LEFEBVRE Mauricio, "La Paz coude-a-coude dans la charit€', en L'Apostolat,
abril, 1962, p.8.

- LEFEBVRE Mauricio, "L'urgence pour I'Amerique Latine", en L'Apostolat,
febrero, 1963, p. 5-8.

- LEFEBVRE Mauricio, "Devant les ruines du Congo. Un évégue repense le
probléme messionnaire”, en L'Apostolat, julio-agosto, 1964, p. 16-17.
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ANEXO 4

Documentos Analizados de | SAL

Los documentos que se utilizaron para este capitulo fueron:

N° |TITULO FECHA N° de Pég.
1 |ISAL y € socialismo 1970 1-3
2 |Declaracion de ISAL —BOLIVIA, respecto a 1-3

socialismo
3 | Losarrenderos. La explotacion inhumana de 1500 Agosto 1969 1-4
trabajadores mineros
4 | Presentacion de ISAL a ampliado de la COB Mayo 1970 1-3
5 |Perspectivasde |SAL 1970 1-2
6 |Cristianismo y lucha de clases 1971 1-10
7 |Informe de Bolivia, Consulta ISAL Septiembre 1968 1-7
8 [MensgedelSAL a pueblo boliviano en su tercer Febrero 1971 1-4
encuentro nacional
9 | Al pueblo boliviano Agosto 1970 1-4

10 | ISAL bolivianay € momento presente 1-3

11 |ISAL frente alos Ultimos acontecimientos Julio 21, 1970 1-4
(guerrillas)

12 | Frustracionesy resultados en €l sector minero 1969 1-4
13 | Teologiay liberacion
14 |“ISAL cdlificalaruptura con Cubaun error Marzo/Abril 1971 1

histérico”. La voz de los sin voz, Revista Oficial de
ISAL — BOLIVIA, N°2

15 | ¢Cudles deben ser las caracteristicas de lavanguardia|  Agosto 1969 1-10
en América Latina?

16 |Lavoz delossin voz. Revista Oficial de ISAL - Marzo/Abril 1971 1-15
BOLIVIA, N°2

17 |I1SAL frente alos Gltimos acontecimientos Abril 28, 1970 1

18 | Denunciade ISAL (cuando toman presos a sus Sept. 16, 1970 1
miembros)

19 | Crecimiento demogréfico, desarrollo y revolucion en 1969 1
Américalatina
Los cristianos, lalglesiay €l desarrollo Agosto 1969

20 | Larevolucion de los comunicados Octubre 1970 1

21 | ISAL frente alas elecciones delaFEJUVE Diciembre 1970 1

22 | Informe paral SAL y secretariado de estudios Abril 9-16, 1970 1
sociaes. El X1V Congreso Minero de Bolivia

23 | ISAL unintento de encarnacion 1970 1

24 | Presentacion al ampliado minero de Oruro 1970 1

25 | Servicio Ecuménico 1970 1

26 | Presenciay actuacion delos cristianos en el actual Febrero 1971 2
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proceso de liberacion

27

GUZMAN Anibal, “El cristianismo y €l proceso de
liberacion (Violenciay contra— violencia)”, en Los
Cristianosy el Cambio Social, N°1.

28

PRATS Josg, “Cambios recientes en lalglesiade
Bolivia’, en Los Cristianosy e Cambio Social, N°1.

29

NEGRE Pedro, “ISAL: Un mouvement ,chrétient de
liberation”, en La Bolivie aujourd’ hui. Etudes et
documents, Paris.

1972

30

LEFEBVRE Mauricio, “El cristiano y los derechos
humanos’, Temas Sociales, N°2

Febrero 1969

66 —73

31

IRIARTE Gregorio, “Entrevista con €l padre
Gregorio”, PRAXIS, N°4

1968

57 -62

32

PRATS Jos¢ Lacolumnadel Hombre Nuevo
(periddicos locales)

del 27-8-1969
a 5-8-1971
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ANEXO 5

Textos analizados de Néstor Paz Zamor a

PAZ ZAMORA Néstor

Poemario, policopiados. Texto inédito reunido por Jorge Cortés Rodriguez, La Paz,
1992.

Diario Personal, 22 de junio de 1964 a 8 de marzo de 1965, Santiago de Chile,
policopiados. Texto inédito recopilado por Jorge Cortés Rodriguez en La Paz, 1991.

Cartas a Cecilia, Diario de Campafia, Ed. El Pais, Santa Cruz, 1995.

“Cartas de despedida’, en ASSMAN, Teoponte, una experiencia guerrillera, Ed.
CEDI, Oruro, 1971.
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ANEXO 6
CRONOLOGIA GENERAL (MUNDIAL, ECLESIAL Y NACIONAL)

1952
9 de abril de 1952, Revolucion Naciond liderizada por e MNR
31 de octubre de 1952, e gobierno revolucionario del MNR nacionaliza las minas. A
inicios de mes se habia creado laCOMIBOL
17 de abril de 1952 creacion de la Central Obrera Boliviana (COB)
1953
2 de agosto de 1953 Reforma Agraria
1955
1955, Brasil , | Conferencia General del Episcopado L atinoamericano en Rio de Janeiro

1956

Junio de 1956, elecciones generales en Bolivia Accede a la presidencia Hernan Siles
Zuazoy alaVicepresidencia Nuflo Chavez Ortiz

1957
1957, e Consgo Mundia de Iglesias redliza una serie de consultas en América Latina
sobre la responsabilidad de los cristianos en |os cambios sociaes.
1957, la“Gran Mision” por laque llegan a América Latinaun gran nimero de misioneros
provenientes de Europa, particularmente Espafiay Francia, ademés del Canada
1958
28 de octubre de 1958, Vaticano, eleccion del Papa Juan X X111, Card. Angelo Roncalli
1959
25 de enero de 1959, Roma, a solo tres meses de la eleccion pontificia, Juan XXIII
anunciael advenimiento del Concilio
1959, Cuba, triunfo delarevolucion castrista. Instauracion del socialismo cubano

1960

1960, Bolivia, elecciones de generdesy segunda administracion de Victor Paz; acompafia
alavicepresidencia € General René Barrientos

1961

1961, Enciclica Mater et Magistra de Juan X XI11
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1962

Febrero de 1962, Uruguay, con la adhesion de varios otros grupos, se da nombre alSAL-
Internacional

11 de octubre de 1962, Vaticano, se inaugura el Concilio Vaticano I 1. De cerca de 2500
padres conciliares, 670 son de Américalatinay de éstos, 22 de Bolivia.

1963

1963, Enciclica Pacem in terris de Juan XXIIl. Muere € Papa durante el Concilio y lo
sucede Paulo V1, Card. Giovanni Battista Montini, electo el 21 dejunio de 1963
1963, USA, asesinato del presidente J.F. Kennedy en Dallas

1964

1964, Enciclica Ecclesiam suam de Paulo VI
4 de noviembre de 1964, golpe de Estado en Bolivia, e Gral. Barrientos Ortufio
asume la presidencia anunciando el caracter nacionalista de su gobierno

1965
8 de diciembre de 1965, Vaticano, Clausuradel Concilio Vaticano Il
1966

1966 en Bolivial SAL, iniciaencuentrosinformales

1966 en Bolivia, los padres Dominicos fundan e Instituto Boliviano de Estudios y
Accién Socia (IBEAS)

15 de febrero de 1966. Camilo Torres muere en la guerrilla colombiana.

Noviembre de 1966, llegada a Bolivia del comandante guerrillero Ernesto “CHE”
Guevara. Instalacion de su campamento en Santa Cruz

1967

1967 Enciclica Populorum Progressio de Paulo V1

1967, Roma, 1V Congreso Mundia del Apostolado de los laicos del cual nacen grupos de
compromiso del laicado

Marzo de 1967, Bolivia, se hace evidente la presencia de Ernesto “CHE” Guevara con
una guerrilla foquista; se da e primer choque con @ gército en Nancahuazd. Un mes
mas tarde es capturado Regis Débray.

Abril de 1967, en Catavi la Asamblea General Minera resuelve plegarse a los
revolucionarios. El gobierno de Barrientos decreta Estado de Sitio que impide esas
actividades. Masacre de la “Noche de San Juan”, 23 de junio en las minas de Catavi y
Siglo XX

Octubre de 1967, se da a conocer la muerte del “CHE” y la respectiva aniquilacion de la
guerrilla

1968

453



Agosto de 1968 seredlizad Primer Congreso de ISAL

Agosto - septiembre de 1968, Colombia, Segunda Conferencia General del Episcopado
L atinoamericano, realizado en Meddllin

1968, Documento "Informe de Bolivia. Consultal SAL"

1969

20 de enero de 1969, USA, asciende a poder € presidente Richard Nixon

27 de abril de 1969, muerte del presidente René Barrientos en un accidente. Lo sucede el
Dr. Adolfo Siles Sdlinas

1 de mayo de 1969, mensaje del episcopado de Bolivia con motivo del Diadel trabajador.
Grupos sociales conservadores a ertan sobre lainfiltracion comunistaen lalglesia
boliviana

26 de septiembre de 1969, Golpe de Estado del Gral. Alfredo Ovando Candia

1970

1970, Documento: "Perspectivas |SAL"

1970, creacion de la Facultad de Sociologiade la Universidad Mayor de San Andrés,
confiadaalos PP. Maurice Lefebvrey Pedro Negre

15 de abril de 1970, XIV Congreso del sindicato de mineros (FSTB). Aprobacion dela
“Tesisde Siglo XX”

4 dejulio de 1970, Chile, asciende a poder Salvador Allende. Instauracion de un proceso
al socialismo

22 dejulio de 1970 seiniciad levantamiento de Teoponte con el ELN y seretomala
“tesisfoquista’ con la consigna “volveremos alas montafias’

Julio 1970. Documento: "ISAL frente alos Ultimos acontecimientos' (guerrillas)
Septiembre de 1970 violenta expulsion de 4 sacerdotes y un pastor metodista, miembros
del ISAL: Mauricio Lefebvre (OMI), Anibal Guzmén (Pastor), José Prats (SJ), Pedro
Negre (SJ), Federico Aguil6 (SJ)

4 de octubre de 1970 un levantamiento militar pone en dificil situacién a Ovando. Al dia
siguiente se ve obligado a renunciar a la presidencia presionado por varios sectores
sociales. Asume el poder un triunvirato militar

7 de octubre de 1970 & Gral. Juan José Torres asume la presidencia de la Republica, con
un gobierno abiertamente popular.

10 de noviembre de 1970, sereadliza en la Universidad Mayor de san Andrés un acto en
homenaje a los caidos de Teoponte

Noviembre 1970, inicio del proceso por € cua € gobierno de Torres se ira manifestando
favorablea socialismo

1971

1971 Documento de ISAL: "Cristianismo y lucha de clases’

Enero de 1971, primer tentativo del Cnl. Hugo Bénzer, jefe del Colegio Militar, de tomar
€l poder; breve exilio del conspirador

Febrero de 1971, se redlizaen Cochabamba e Tercer y Ultimo Encuentro de ISAL (lal
Gran asamblea por ser de nivel Nacional). Se ratifica su opcion por e socialismo:
"Mensgjede ISAL aBolivia. Tercer Encuentro”

Marzo de 1971, surge un conflicto de expropiacion del Ingtituto Boliviano de Estudios y
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Accién Social (IBEAS) afavor dela UMSA. Carta abierta de ISAL alos Obisposy la
opinion publica llamando a ser consecuentes con la Doctrina Socia de la Iglesia en
referenciaa conflicto

Julio de 1971, instalacion efectivade la Asamblea del Pueblo con la presenciade 218
delegados. Los trabajos se realizan en lasinstalaciones del Congreso. Alarma de sectores
reaccionarios de la sociedad

28 de julio de 1971, Card. Jose Clemente Maurer propone la venta de las joyas de las
principalesimégenes de laVirgen, afavor de més desposeidos

21 de agosto de 1971, golpe del Cnl. Hugo Banzer Suérez (pacto entre gército, MNR y
FSB) y asesinato planificado de Mauricio Lefebvre. Varios sacerdotes tienen que salir
exilados y otros son tomados presos. Dispersion de los miembros de ISAL en Bolivia
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ANEXO 7

M ecanismos concr etos
detransformacion de codigos disyuntivos

Las reflexiones de esta seccion son € fruto del trabajo colectivo realizado en el
Seminario de Andlisis Estructural de Contenido, dirigido por Jean Pierre HIERNAUX, del
Dipléme d'Etudes Approfondies en Sociologie, UCL, febrero-junio 1998, por lo que los
resultados son construccién grupal. Aqui sdlo sistematizamos |o reflexionado en €l
seminario. El objetivo en cadauno de los ejemplos serd ver como se producen los
mecanismos de transformacién de codigos que se reconstituyen en nuevas opciones.

1. El efecto del escandalo y la decepcion.

Para € andlisis de la transicion dentro de una estructura cruzada, seguiremos €
razonamiento del sujeto que, en términos de Hiernaux, pertenece a un simbdlico del
cristianismo tradicional, %/ por las circunstancias y e contexto llega a una situacion de
cristiano "sociopolitico">%.

Si analizamos € "proyecto de vida' (definido con anterioridad), vemos que esta
compuesto por un ge que es larelacion con € i, y los varios planos de percepcion de lo
social; nosotros pondremos particular atencion a gje de percepcién del espacio. El proyecto
del "cristianismo tradiciona" se construye de la siguiente manera: El si (+) esaqué quetiene
interiorizada la nocién de orden, la persona regulada que sigue una serie de reglas y normas
establecidas con rigurosidad; e si (-) se entiende més bien como e desorden, es decir quien
no cumple las érdenes y no sigue las reglas. La valoracion del espacio serd positiva hacia
todo lo que signifique interior, y se valoriza negativamente todo lo que implique exterior, es
decir: dentro si mismo vs. afuera, dentro delalglesiavs. fuerade lalglesia (mundo cristiano /
otros mundos), la casa vs. € pueblo, & pueblo vs. la ciudad, € pais vs. otros paises, €
continente vs. otros continentes, etc. Asi, @ proyecto de vida se inscribe entre € si (+)
(orden), y € interior (+); gréficamente esto es.

%8| gjemplo, analizado en e seminario sefidado, lo tomamos de SANTOS Ricardo, Por detrés de las
palabras: Analisis simbdlico-tradicional-promacional, trabajo de fin de seminario, mimeo, LLN, 1997.
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Orden

Si(+)
0
4. orden afectivo ext. 1. orden afectivo
posibilidad excluida de interior posifivo.
la conciencia, escandal oso Proyecto
Exterior (-) Interior
)
3. desorden afectivo exterior 2. desorden afectivo
antiproyecto interior. posibilidad excluida,
escandaloso
0
Si(-)
desorden

Este esquema, a cabo de unos afios, y sometido a una serie de condiciones
especificas, cambiay € sujeto terminard proponiendo su proyecto de vida en la posicion 4,
combinacion entre € orden afectivo exterior. ¢Por quéy como?

Luego de experimentar una serie de fracasos en la busqueda del control de si mismo
en su interior (en Néstor Paz eso es claro cuando siente que fallé a Dios a no cumplir con su
celibato), es decir luego de atravesar por la posicion escandalosa N. 2, donde en su interior €
sujeto vivié un desorden afectivo y emociona (faltd alanorma), y a ver que yaesimposible
mantener su situacion de valorizacion positiva del interior, se cambia hacia la posicion N.4,
donde se vaoriza € exterior como positivo, € interior como negativo, y € ge de larelacion
consigo mismo quedaintacto.

El sujeto vivio una experiencia de desorden en € interior, descubrié una
"negatividad" en la zona que para é era positiva, ya lo interior no puede ser positivo, pues
vivio una decepcion muy fuerte. El inicio de la destruccion del cadigo es entonces la
experienciadel escandalo, vivir en € interior |o negativo.

Por otro lado, € sujeto atraviesa por un contexto globa donde se pone en cuestion la
vaoracion positiva de lo interior y més bien se apoya lo exterior. El actor no esta dispuesto a
cambiar su relacion consigo mismo, por més que tenga el mundo en contra, por 1o que cede
en la percepcion de lo socia, y reconstruye su si acomodéndose a lo que se le propuso desde
fuera, que, unido ala propia decepcion personal, hacen que se estructure € nuevo proyecto en
el espacio exterior.

Este caso sucede por egemplo cuando una persona que pertenece a la Iglesia
(particularmente sacerdote), cree que cuanto mas se involucra con su orden religiosa (valoriza
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el interior), més cercaesta de Dios, y en un momento dado ve a alguien muy preciado por € y
e grupo que cometié un "pecado grave" (por gjemplo sacerdote que tuvo relaciones sexuales
con una muijer), entonces quita la orden religiosay empieza a valorizar el exterior, ya que su
decepcidn fue tal que no puede volver areconstruir su confianza en aguellos que pertenecen a
su Congregacion; seva, parte d exterior.

Lo interesante es que en este transito, lo que se intenta salvar es € ge de larelacion
con d i, pues esainversion afectivaes muy dificil de modificarla, mientras que la percepcion
del espacio si se puede reconstruir con una nueva propuesta.

El trdnsito entonces para la conservacion del si, pero transformacion de la percepcion
socia es: estar en posicion N.1 (si+ orden y espacio interior +); experiencia escandalosa
dentro de ese esguema de desorden interno, 0 sea vivir la situacion N.2; finalmente
recomponer e simbdlico manteniendo € si positivo del orden, pero modificando e espacio
hacia e exterior. El nuevo proyecto entonces se ubica en € orden (+) exterior (+), y d
antiproyecto es desorden (-) e interior (-), entendiendo las dos otras posibilidades como

escandal osas.
Orden
Si(+)
in miento
4. orden afectivo ext. 1. orden afectivo
Nuevo Proyecto interior, posibilidad
excluida, escandalosa ———
—
Exterior (+) Interior
)
3. desorden afectivo ext. 2. desorden afectivo
posibilidad excluida, Nuevo Antiproyecto
escandaloso
1er.<
movimiento
Si(-)
desorden

2do. movimiento

En & &mbito tedrico tenemos que entre las siguientes cuatro opciones: opcion N.1 =
A +D; opcion N.2 =D + B; opcion N.3 =B + C; opcion N. 4 = A + C, d sujeto elabora
primero su proyecto de vida en la opcion 1, y finalmente termina construyendo su vida en la
opcién 4. Gréficamente esto es:
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'\ A ()
opcion N. 4: nuevo proyecto opcion N.1
————
C() D (+)
opcion N.3 opcion N.2
) ler. movimiento
B()

2do. movimiento

Paralatransicion delaopcion N. 1 alaopcion N. 4, e proceso es el siguiente:

1) Estar enlaopcion N.1, esdecir A + D.
2) Vivir laexperienciaescandalosay no deseadaN.2, esdecir D + B.

3) Recomponer & sistema en la opcidén N.4, manteniendo la misma valoracion del
primer cédigo A/B, pero modificando la vaoracion del cédigo C/D de manera

exactamente contraria

2. Latensién entrelo tenido y lo deseado.

Encontramos un tercer tipo de transicidn entre lo que se tiene (o la Situacion en laque
sevive), y lo que se desearia tener (situacion ideal). Lo que intentamos analizar ahora son las
reaccionesy las posibilidades de accién y cambio del sujeto confrontado a dichatension.

Tomamos & gemplo de lasiguiente frase:

“Quisiera tener tiempo para seguirlas préacticas dd stage en la maternidad. Pero me
gusta mucho estar en clases para dar cursos a estudiantes. No sé qué hay que

eSCOger" 399.

El locutor encuentra una contradiccion entre lo que tiene y lo que quisera. La

realidad es que tiene una estructura paralela:

Ctiempo / tiempo

stage / curso

Su situacion real excluye una opcidn de la otra, cada una requiere una atencion exclusivae
implicala negacién de la segunda opcion. Sin embargo, la movilizacion afectivadel sujeto

39| a frase pertenece a un profesor belga que realiza un stage en una institucion educativa en noviembre de
1997. Ejemplo tomado y anaizado por J.P. Hiernaux en e seminario de Andisis Estructural d que hicemos

referenciaen uninicio.
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estener el tiempo para poder realizar las dos actividades alavez, es decir que tiene una
estructura paralelay desea una estructura cruzada, donde pueda estar en dos espacios
simultaneamente. Esaeslagran contradiccion y tension.

A nivel tedrico, diriamos que se percibe la realidad como un codigo dicotémico A/B,
y cada opcidn exige exclusividad, pero la disposicion subjetiva se orienta tanto sobre A como
sobre B a mismo tiempo, se desea las dos cosas alavez (el deseo estéd construido sobre una
estructura cruzada), es decir:

Laredidad Lo deseado
A/B A
sujeto
B CB
CA

L as posibilidades de resolucion son:

a) Laredizacion armonica.  Supongamos que la redlidad es modificable, € sujeto
tiene disposicion a cambiar la realidad dentro del contexto donde vive, entonces se
asume una estructura cruzada, se cumple su deseo de redlizar las dos cosas a la vez.
Eslaevolucion sin crisis ni problemas.

b) El revolucionario. Se presenta una situacién donde que no se puede cambiar, todo
esta en contra; tampoco puede conciliar su deseo de tener las dos opciones alavez (o
sea no cambia su dispositivo afectivo), entonces hace una revolucion a interior de su
espacio ingtitucional, buscando que se modifique la situacion hacia una estructura
cruzada

c) El conformista. El sujeto se da cuenta que larealidad es muy dificil de cambiar, y
su capacidad de cambiar su deseo si es facil, entonces da marcha atras, controla sus
deseos e ingtintos buscando la readaptacion ala estructura A/B, conformandose con la
Situacion inicial.

d) Lahuida. Lasituacion se presentadificil paracambiar, y € sujeto tampoco puede
cambiar su deseo de tener las dos opciones, entonces huye, cambia de ingtitucion o de
espacio en € cua si puedaresdlizar la estructura cruzada.

€) El "suicida'. Cuando € sujeto se da cuenta que esimposible cambiar laredidad, y
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a su vez es imposible renunciar a su deseo de tener las dos opciones, y no tiene
capacidad de huir, ni de readaptarse, se dala autodestruccion.

El cuadro de combinacion de las posibilidades, es el siguiente:

Larealidad Capacidad de | capacidad de | Resultado, efecto
dificultad parael | cambio del fuga estructural
cambio sujeto (tipo de estructura)
a Armonia Modificable 1 0 Cruzada
b.Revolucion Dificil 0 0 Cruzada
c. Conformis Dificil 1 0 A/B (par.)
d. Huir Dificil 0 1 Cruzada
e."Suicidio" Imposible 0 0 Destruccion

Este andlisis nos sirve, entre otros, para comprender por gemplo € proceso de
transicion que viven los militantes de un partido politico, en € cuad se les otorga
determinados lineamientos, pero a veces 10 que desea e sujeto y 1o que se le otorga no
coinciden, lo que provoca tension, y por lo tanto € militante sufre uno de los procesos
explicados.

3. Formar nuevas totalidades.

Para analizar la transformacion a partir de formar nuevas totalidades, veremos € caso
de lafilosofia neoescolasticay sus debates con la filosofia moderna. En e siglo XX, uno de
los problemas intelectuales de los pensadores de la Iglesia es como legitimar la filosofia
"vigia' vs. lafilosofia "nueva' fruto del pensamiento moderno. Su discurso apela entonces a
que una filosofia no por ser vigja es falsa, y contrariamente por ser nueva es verdadera’; es
decir que los neoescolésticos, para resolver € tema de la validez o no de una filosofia, no
estan de acuerdo con la estructura:

nquo / vi[ajo
verdadero / fadso

gue segun dllos, serialaargumentacion de los modernos.

“®Djce e Obispo colombiano Carrasquilla“No es necesario buscar la més nueva doctrina filossfica, pues todas
ellas son tan vigjas como lo deseamos. Lo que hay que saber es cud es la verdadera doctring, la mejor fundada.
El vaor de los sistemas filosdficos no se aprecia seglin su antigliedad; pues lafilosofia, siendo siempre nueva en
sus manifestaciones, no cambia en sus fundamentos a través del tiempo. Y los sistemas modernos tienen todas
sus raices en la sabiduria de los antiguos griegos... La doctrina filosdfica de Santo Tomas es muy (til porque
forma alajuventud de hoy, porque es sdlida, profunday verdadera, y no porque sea antigua o nueva...” (Mgr.
Carrasquilla "Oportunité du thomisme". Bogota, 1881). Ejemplo tomado y analizado en el seminario sefialado.
Para profundizar, véase latesis de doctorado en historia de SALDARRIAGA Oscar, Catolicismo y Modernidad:
La restauracion del neo-tomismo en Colombia, 1868-1968, UCL, Louvain laNeuve.
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Sin embargo, en caso de que propusieran la estructura contraria, donde lo nuevo se
liguealofalsoy lovigo alo verdadero, es decir:

nuevo / vigo

faso / verdadero

entrarian entonces en un debate dogmético sin salida, donde € Ultimo argumento serialafey
no larazon.

Por & contrario, S establecen una estructura cruzada (de la manera como hemos
analizado antes), entonces tienen:

nuevo

faso ‘ verdadero

vigo

Esta posibilidad les otorgaria multiples opciones, pero € criterio de validez de una
filosofia queda completamente relativo. Es decir existe la posibilidad de unafilosofia: nueva
pero falsa, viga pero fasa, nueva pero verdadera, y vigja pero verdadera. Asi, implica entrar
al relativismo total, cambiar la nocion de verdad sin poner limites ni tener la menor
posibilidad de conocer la redidad, pues no hay un Ultimo referente; su problema no esta
solucionado.

La salida que encuentran |os neoescol asticos es utilizando € siguiente mecanismo de
transformacion. Mantienen e codigo nuevo/vigjo, pero dicen que éste codigo forma parte de
una totalidad que es € tiempo, y utilizan un nuevo codigo tiempo/ Ctiempo para andizar o
que es verdadero o falso. Es decir que recomponen la nueva estructura paralela ya no con
"vigo/nuevo', sino con la totalidad convertida en codigo "tiempo/Ctiempo”. El nuevo
gréfico delecturaes:

tiempo / Ctiempo

faso / verdadero
Asi, para dlos, € tiempo queda anulado como elemento de legitimacion de una filosofia, y

por lo tanto su propuesta, asi esté anclada en las reflexiones de los clasicos, sigue teniendo
vigencia.
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Tedricamente esto es:
1) Cuando existe una estructura paralela con dos codigos y cuatro € ementos.

A/B

C/D
S estalecturano satisface a locutor, se tiene varias opciones a seguir.

2) S se recongtruye e esquema con la opcién contraria, tenemos entonces una
argumentaci dn dogmética:
A/B

D/C

3) Si seopta por la construccién de una estructura cruzada, entonces tenemos cuatro
posibilidades, € relativismo total, o que no es una solucion para el locutor:

4) Finamente, la opcion es unatransicion en lacua setomalatotalided T de A/B,y
se construye un nuevo codigo T / CT que se lo combina con € codigo anterior
C/D:

a) nuevo codigo:

T /I CT
A/ B
b) nueva estructura:
[
cC/ D
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Asdi, esta transicion le permite a sujeto seguir teniendo vigencia, y su discurso es
legitimo.
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ANEXO 8
ALGUNOSCOMENTARIOS
METODOLOGICOSDE CIERRE

El andlisis de contenido tiene por objeto comprender los modelos culturaes de los
actores sociales. A partir del andlisis de materiales concretos emitidos por los sujetos (en
forma de entrevistas, escritos, etc.) se pretende llegar a las representaciones y esgquemas
smbodlicos, y por tanto alos principios fundamentales que ordenan la lecturadel mundo y la
explicacion del si.

Como hemos visto, € método puede funcionar analizando pequefios pasges de
documentos que concentren tensiones fundamentales que organizan la lectura de lo social.
Levi-Strauss ya demostroé que categorias empiricas de la vida cotidiana como cocido/crudo,
fresco/podrido, son mecanismos de distincion de situaciones mas abstractas que pueden
englobar percepciones socides’™. En la lectura de Remy, lo crudo estarfa asociado a lo no
elaborado, y lo cocido a lo que requiere nivel de preparacion, 1o que nos envia a un cierto
modelo cultural particular®®.

Asi, la més pequefia unidad andlitica canaliza tensiones mayores, pues son las
unidades minimas de sentido que, en fragmentos, muestran la tension de toda una estructura
simbdlica. Como dijo Simmel, profundizando en la manera compleja a través de la cua las
células se atraen, rechaza, destruyen o reproducen, es que podemos comprender su formamas
complejay por tanto la dindmica englobante del todo social *®.

Como también lo habiamos sefidlado, cada e emento de la estructura smbodlica esta
relacionado con los distintos planos de percepcion. Es decir que si para Mauricio Lefebvre €
ideal del si era el misionero, éste ser relaciona y redliza con y en la parroquia. Ahora bien,
cuando la percepcion espacia de la parroquia como positivo empieza a transformarse, la
relacion con € si también cambia en un sentido similar.

Con lo dicho hasta aqui, podemos dar paso a andisis de la transformacion simbdlica
gue se dio en agunos de los materiales que recolectamos en latesis. Nos concentraremos en
pasgjesy e andlisis de agunos codigos que ilustran como se dio latransicion.

En un primer momento, un codigo que atravesaba @ sistema simbdlico tanto de
Néstor Paz, como de Mauricio Lefebvre y los sacerdotes de ISAL era e ser crigtiano vs. no
serlo.

“Oy/¢ase LEVI-STRAUSS, Lecru et le cuit, Plon, Paris, 1964.
“2REMY, VOYE, SERVAIS, Produire ou..., Tomell, p. 9-10.
‘g MMEL, Sociologie €t..., p. 223-224.
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En Néstor Paz era mucho menos claralavision politicadel codigo, pues el inverso de
cristiano aparecia vacio (A/CA), o muy poco identificable. Bien podia ser e comunista, el
"mecanico”, € que no se entregaba a Dios. Asi, la verdadera definicion del ser cristiano no
estaria completa sino hasta que su contradefinicion esté claramente identificada por un
elemento. Esto responde alaflexibilidad que tiene Néstor en su conformacion simbdlica que
esta en congtitucion, es un joven seminarista en blsqueda de verdades, y por |o tanto no con
definiciones claras. S volvemos a la concepcion tedrica de que una unidad minima de
sentido estéd compuesta por dos elementos contrapuestos, en Néstor podemos ver que en este
momento no hay un cédigo completo.

No sucedia lo mismo para los sacerdotes, quienes desde su llegada a pais (incluso
antes) vieron con claridad a enemigo que habia que enfrentar: € comunismo ateo y €
protestantismo (A/B). Como hemos dicho, esta dicotomia en todos |os casos abarcaba mucho
més, incluyendo a su percepcion del  espacio  (parroquia/calle-chicheria;  no
violencialviolencia; Iglesiailmundo; creyentes/no creyentes), € tiempo, los actores sociales,
€efc.

El que los de ISAL tengan una percepcion més clara de quién es su opositor se debe
principamente a dos factores. por un lado son personas de mayor edad mucho mas
politizadas, que a sdir de sus paises ya saben que tienen una misién que cumplir en €
extranjero, y por tanto tienen consciencia de quiénes son los enemigos peligrosos, contra
quienes hay que luchar; por otro lado, es un tiempo en € que la militancia catdlica se
congtruye a partir de la pertenencia a la Iglesia, es decir que, estando su rol definido como
"ser catdlico", también aparce claramente qué es lo que se diferencia del catolicismo, que en
la época es, precisamente, € protestantismo y e comunismo. Como o hemos sefidado para
el caso de Lefebvre, bien se hubiera podido pensar que lo que prime sea la creencia vs. lano
creencia, pero hay que recordar que estamos en tiempos de pre-Concilio Vaticano I1, y por lo
tanto todo lo que esté fuera de la | glesia esté condenado. Lo importante es pertenecer a la
Iglesia Catodlica. El espiritu ecuménico de las iglesias se haria presente unas décadas més
tarde.

Un segundo momento es cuando € contexto impone a los creyentes nuevos
elementos. Viene Concilio Vaticano |1, con é aparece un Camilo Torres que llama al
cristianismo y a la toma de las armas, & Ché que es asesinado en Nancahuaz(l. El cddigo
cristiano/no cristiano o catdlico/protestantes-comunistas no funciona més.

Como lo vinos en e andlisis empirico, en Néstor Paz, se ve en la necesidad de dar
cuenta de un nuevo actor: € guerrillero, y con é todas las consecuencias simbdlicas (e
socidismo, la lucha armada, la violencia, la Revolucidn, d Hombre Nuevo). ¢Qué lugar
darle a guerrillero en & sistema smbdlico? La crisis que atraviesa Paz obligard a la
radicalizar su palabra llegando a afirmar que "€l deber de todo cristiano es ser
revolucionario". En ese momento tendriamos una estructura paraléla, donde €l ser cristiano
es|o mismo que ser revolucionario.

Sin embargo, € problema no esté resuelto, pues es evidente que, por un lado dentro
de los creyentes, también estédn aquellos que asumiendo un rol de catélicos, estén al lado de
losricos. Pero asu vez estara e problema de que los revol ucionarios no son creyentes, por 1o
gue hay unatension que solucionar que no se resuelve en un paradismo. S ladiferenciase
hubiera diluido, y comunistas se confundirian con cristianos, € problema estaba resuelto,
pero no fue asi. Considerandose todos de un mismo bando, y conscientes de que "la unidad
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que sirve eslaque nos une en lalucha' como lo habria dicho Benedetti, cada grupo sabia que
eradiferente luchar por € socialismo con € espiritu marxista, que hacerlo por unainspiracion
cristiana. En todo caso, habia una razén ultima que no se podiamezclar.

El discurso en ese momento se vio en la necesidad de adquirir un nuevo rumbo. Se
convierte los cddigos cristiano/no cristiano y revolucionario/no revolucionario en
calificativos de algo mayor, |o que nos da una estructura cruzada con cuatro opciones gque en
Néstor Paz seran: cristiano + revolucionario (Iglesa comprometida), cristiano + no
revolucionario (lglesia servil), revolucionario + no crigtiano (Guerrilleros), y no
revolucionarios ni cristianos (Ejército).

Al andlizar en detalle e caso de Néstor Paz, vimos que ahora surgia el problemade la
valorizacion, pues la iglesia servil quedaba igualmente valorada que los guerrilleros. La
solucion seria sobrevalorar e ee politico (revolucionario) para tener una organizacion
armoénica en su discurso. Asi, se reestablece € equilibrio simbdlico y la valoracién, teniendo
primero alalglesia comprometida, luego alos revolucionarios, y finalmente alalglesia servil
seguidos del Ejército. De esta manera ademas se sobrevalora a los dos grupos que en
principio pertenecen a un MismMo universo positivo, que son los cristianos revolucionarios y
los guerrilleros, ambos en la blsqueda del socialismo por distintos impul sos.

Esta estructura sera la que permitira a un sector del cristianismo comprometido tener
una percepcion de los actores sociades, la nocion de la violencia, la concepcion del
socialismo, etc. Es decir que en ela podriamos sintetizar parte del modelo del cristianismo
radical que tomalas armas.

El proceso metodolégico seguido es: partir de un codigo simple (A/B),
descomponerlo, incorporar otro codigo que represente € espiritu de la época, y finalmente
partir hacia una estructura cruzada que dé cuenta del problemaal cua se enfrenta este grupo.

Pero tenemos € segundo caso. Para los sacerdotes de ISAL, y particularmente
Mauricio Lefebvre, su sistema simbdlico que era més radicad que € de Néstor Paz,
identificando con claridad, nombre y apellido, a enemigo. Cuando se ven en la necesidad de
reaccionar frente a contexto diferente que tienen en frente, tienen que recorrer un camino
distinto.

El primer paso serd priorizar la dicotomia catélicos/comunistas. El protestantismo
sigue como un problema, pero aparece con mucho menor fuerza. En gran medida porque, en
un cierto nivel subjetivo, se dan cuenta que e verdadero problema era e comunismo y por
tanto el ateismo. Podriamos decir entonces que la creencia aparece como un elemento que
une o por lo menos pone entre paréntesis las diferencias entre las iglesias, y que la definicidn
del catdlico se da por su negacion con € comunista.

Una vez que se identifica este codigo, se ve que e comunismo puede tener algo de
positivo en e sentido de que también ellos quieren megorar las condiciones de vida. Esto
implica que, un elemento que era un calificador del ser catdlico, se convierte en calificativo
del comunismo, lo que obliga a una mutacion. ¢Como administrar € hecho que lo que
aparecia como total negatividad ahoratenga el mismo atributo positivo delajusticia?

En este momento se degja de lado y pierden importancia otros aspectos que quedan
como una formalidad innecesaria: asistir amisa, los bautizos, € acohol, lacreenciaen Diosy

467



otros que en un principio cdificaban al catolicismo. Se privilegia un solo codigo que permite
sentirse en un lugar similar con € diferente. Si uno de los otros codigos hubiera permanecido
con la misma fuerza que la busgueda de la justicia (por gemplo € asistir a misa), los
sacerdotes hubieran tenido grandes problemas de solucion, pues definitivamente los
comunistas no practicaban los mismos ritos. No fue asi, se sobrevalora un espacio donde
todos puedan encontrarse desprovistos de sus taras que no les permitian comunicarse con €l
otro, € no creyente.

Ademés, la cdificacion de aquellos que no luchan por la judticia sera de ser
burgueses, explotadores, de derecha, a favor del imperialismo, etc. Jamés se les atribuira un
codigo que los califique con eementos religiosos o que haga alusion a su posicion en € seno
eclesal. Eso les permitird no entrar en crisis con la propia Iglesia, sus colegas en la
administracion de la salvacion.

La solucion serd convertir € codigo calificativo en una totalidad, es decir que, de un
lado tenemos a los que no luchan por la judticia, y del otro alos que si luchan, que son los
catélicosy comunistas alavez:

Los que luchan Los que no luchan
por lajusticia /  por lajusticia

(+) (-)

! !
Catolicos / comunistas

(+) (-)
Notese que con esta calificacion se tiene la siguiente jerarquia valorativa:

1. Catdlicos: ++
2. Comunistas: +-
3. Laderecha (que no luchan): --

Tedricamente, siguiendo la explicacion realizada en € apartado sobre |os mecanismos
concretos de transformacion, en este caso se parte de un codigo simple (A/B), y uno de los
calificativos selo convierte en totalidad, formando asi una estructura en abanico.

Notese que € discurso de ISAL no se enfrenta con € mismo problema que € de
Néstor Paz. Si bien los dos parten de un codigo inicia similar (y por tanto de un modelo
simbodlico de cristianismo semejante), en el momento de la reconstruccion llegan a resultados
digtintos. Enlo concreto esto sera que Néstor Paz tomalas armasy va ala guerrilla mientras
gue los sacerdotes se quedan en la via no violenta de accion.

¢Por qué ninguno se queda en la estructura paralela? ¢Por qué los dos dispositivos
gue parten de un mismo punto llegan a resultados distintos?
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La primera respuesta en parte ya la contestamos. Como hemos dicho, una vez que
comunistas y cristianos se dan cuenta que estdn en la misma batalla, autométicamente
perciben que hay diferencias entre dlos que, pese a su similitud en € proyecto politico, los
diferencia en su esencia. Por eso no pueden estar de un mismo lado sin distinguirse y sin
aceptar que unos creen en Dios y los otros no. De hecho la fusion entre los dos no llega @
limite de confundirse uno con € otro. Son raros los gemplos de creyentes que dgjaron de
creer para volverse marxistas, o de marxistas que terminaron como cristianos en la misa
Hasta nuestros dias, los espacios de encuentro entre estas dos posiciones, se imponen a si
mismas una diferencia: los cristianos del Partido de los Trabajadores, los cristianos de la
lucha de Chiapas, etc.

Sobre la segunda pregunta se puede decir que los dos discursos se radicalizan de
manera distinta porque Néstor es una experiencialaica, ISAL es de religiosos. Expliquemos.
Cuando Néstor toma las armas ya no tiene ningun vinculo ingtitucional con la | glesia
Catdlica. Por eso tiene la libertad simbdlica de separar € codigo Iglesia comprometida /
Iglesia servil. Esto da como resultado la posibilidad de critica profunda en € seno de la
Iglesia, diferenciando claramente distintas formas de llevar € cristianismo ala préctica

Asi, en su caso se puede decir que estaba en € inicio de una nueva empresa religiosa
gue busque la salvacion no a través de la ingtitucion catélica sino a partir de su experiencia
personal. Siguiendo la lectura de Bourdieu™, Néstor seria un "profeta’ que en sus palabras
extraordinarias propone una via de contacto sagrado. Los misioneros catdlicos no llegardn
tan lgjos.

Los sacerdotes se encuentran en e seno eclesial, por o que no pueden dividir
abiertamente e codigo entre los buenos vs. los maos catdlicos. En redidad existen
momentos en e discurso que lo hacen, y critican a los cristianos que no estén a lado de los
pobresy € socialismo, que es € lugar donde deberian haber estado toda su vida, sin embargo,
este no serd una caracteristica central del discurso, mientras que en € caso dd laicismo
cristiano revolucionario de Néstor Paz si 1o es.

Podemos decir entonces que las experiencias como Camilo Torres u otros que, siendo
sacerdotes catdlicos toman las armas, si ingresan a discurso laico radical que, a dividir
internamente a los catdlicos, solo tenia como salida la creacion de una nueva empresa
religiosa. Por @ contrario, aquellos que, asumiendo las banderas sociaistas no radicalizan el
cddigo hasta dividirlo, pueden permanecer dentro de la Iglesia Catdlica y administrar las
diferencias internas, pero siendo cristianos progresi stas.

Uno de los aspectos que permite esta segunda opcidn es que para esos afios ya habria
sucedido € Concilio Vaticano |1, y por tanto habia un corpus de enciclicas que permitian
tener un respaldo oficiad a la postura. S esta documentacién no hubiera existido,
efectivamente el discurso hubiera tenido que radicalizarse hasta la ruptura, pero siendo que la
propia Iglesia ofrecia una salida en algunos pasgjes conciliares, habria las posibilidades a
quedarse en ela siendo progresista. Este hecho también vuelve a treer laidea de la Iglesia
Catdlica como una ingtitucion que, a tener un cuerpo doctrina oficial muy amplio, permite
que pedazos de esta doctrina sean utilizados en una u otra direccion para salvar la pertenencia

“%%/éase BOURDIEU, "Une interprétation...", BOURDIEU, "Génese et structure..", y nuestro trabajo
SUAREZ, Religion y Palitica en Bolivia, Ed. Plural, La Paz, 1999.
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y no caer en la expulsion (lo que sucedera con algunos sacerdotes décadas més tarde como
Leonardo Boff). Son 2000 afios de esa practica.

Hay que sefidar finalmente, que este mecanismo de transicion simbdlica permite a
cada uno de los actores salvar |o profundo para modificar 1o aparente. Néstor con su posicion
radical salvala necesidad de coherencia consigo mismo, con su Dios, y con ser una persona
gemplar. SAlo radicalizando los codigos llegaba a eso. En € caso de ISAL, se cambia €
discurso pero se sigue dentro de la Iglesia. La matriz profunda de pertenecer a la Iglesia
como misionero, no desaparece, se mantiene. Asi, se puede tener importante presencia social
en un contexto que exige nuevos tipos de sacerdotes, y a la vez no se pierde aquella
importante exigencia de ser misionero dentro de la Iglesa. Salvar d mundo desde la
institucion.

Aungue yano abarca el objetivo de este estudio, hay que notar que luego del fracaso y
la desarticulacion de ISAL fruto de la dictadura militar, muchos sacerdotes cuelgan la sotana
para entrar en una vida marital. Ahi veremos una nueva crisis y reordenamiento de los
codigos ssimbdlicos. Pero eso es harina de otro costal.
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